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प्रारम्पिक शब्द 


भारतीय संस्कृति का यह इतिहास उन पाठकों श्रौर विद्याथियों के लिये लिखा 
गया है, जो राजनीतिक घटनाओं के विस्तार श्रौर उनकी बारीकियों में गये बिना 
भारतीय संस्कृति श्लौर उसके क्रमिक विकास का विशद रूप से श्रध्ययन करना चाहते 
हैं। भ्रपने देश की संस्कृति के विषय में ज्ञान प्राप्त करने की इच्छा सबंथा स्वाभाविक 
है। स्व॒राज्य की स्थापना के वाद भारत में भ्रपने देश की संस्कृति को जानने की उत्कण्ठा 
चहुत प्रबल हो गयी है । यही कारण है, कि कालिजों श्र यूनिवर्सिटियों में इतिहास के 
पाठ्यक्रम में इस विपय को पृथक रूप से स्थान दिया गया है । 

संसार की अनेक प्राचीन सम्यताएँ इस समय नष्ट हो चुकी हैं। श्रसीरिया, 
चैंदिलोनिया के तो श्रव केवल नाम ही शेष हैं। मिस्र के वत्तेमान निवासियों का संस्कृति 
की दृष्टि से उन प्राचीन लोगों के साथ कोई सम्बन्ध नहीं, जिन्होंने कि नील नदी की 
घाटी में गगनचुम्वी विशाल पिरामिडों का निर्माण किया था, और जिन्होंने अपने 
पितरों की ममी बनाकर उन्हें श्रमर जीवन प्रदान करने का प्रयत्न किया था। प्राचीन 
ग्रीस.भ्रौर रोम में जो सम्यताएँ विकसित हुई थीं, वे भी श्रव नष्ट हो चुकी हैं । श्राज 
प्राचीन ग्रीक व रोमन घ॒र्मों का कोई श्रनुयायी नहीं है। जो विचारधारा प्राचीन रोमन 
लोगों को देवी-देवताओं और प्राकृतिक शक्तियों की पूजा के लिए प्रेरित करती थी, वह 
आज के रोमन (इटालियन) लोगों के लिए कोई श्रर्थ नहीं रखती । पर भारत की प्राचीच 
सम्पता और संस्कृति हजारों साल बीत जाने पर भी भ्रव तक कायम है। भारत के बहु- 
संख्यक्र निवासियों का घर्म श्रव भी वेदिक है । इस देश के पुरोहित श्राज भी वेदमंत्रों 
द्वारा यज्ञकुण्ड में भ्राहुति देकर देवताप्रों व प्राकृतिक शक्तियों को तृप्त करते हैं। उपनिषदों 
और गीता ने ज्ञान की जो घारा प्रवाहित की थी, वह श्राज भी अवाधित रूप से इस देश में 
यह रही है| वुद्ध और महावीर जैसे महात्माप्नों ने भ्रहिसा और प्राशिमात्र के प्रति मैत्री- 
भावना का जो उपदेश दिया था, वह भ्राज तक भी इस देश में जीवित झौर जागृत है। 
इस बीसवीं सदी में भी इस देश की स्त्रियों का श्रादर्श सीता, सावित्री भौर पाती हैं । 

ग्रनेक विदेशी जातियों ने इस देश पर आक्रमण किए । यवन, शक, कुशाण, हरा, 
चुके, श्रफगान, मुगल और इंगलिश जातियों ने भारत में प्रवेश कर इसके श्रतेक भागों पर 
शासन किया । इन सव ने इस देश की संस्कृति को प्रभावित भी किया। पर इन झाक्रमणों 
व शासन ने यहाँ मूलसांस्क्ृतिक धारा को नष्ट नहीं किया । जिस प्रकार अनेक छोटी- 
छोटी नदियाँ व नाले गंगा में मिलकर उसे श्रधिक समुद्ध करते जाते हैं, ओर स्वयं गंगा के 
हींग वन जाते हैं, वेसे ही विधिव जातियों ने भारत में प्रवेश कर इस देश की संस्क्ृति 
को समृद्ध बनाने में सहायता की, भ्रोर उनकी भपनी संस्कृतियाँ इस देश की उन्‍नत व समृद्ध 
संस्कृति में मिलकर झपनी प्ृश्रक सत्ता फो खो बैठीं,शौर यहाँ की संस्क्ृति के साध भिलकर 
एकाकार हो गयीं। पर उन्होंने इस देश की संस्कृति को अनेक प्रकार से प्रभावित भी 
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किया । मुसलिम व यूरोपियन देशों की पाश्चात्य संस्क्ृतियों के साथ चिरकाल तक सम्पके 
में रहते के कारण इस देश की प्राचीन संस्कृति पर अनेक प्रकार के प्रभाव पड़े हैं, भ्रौर ये 
भ्रन्य संस्क्ृतियाँ इस देश के निवासियों के घमं, कला, शिक्षा, रहन-सहन व विचारों भ्रादि 
पर प्पनी प्रमिट छाप छोड़ गयी हैं। भारत के सांस्कृतिक इतिहास में इन संस्कृतियों की 
उपेक्षा कर सकना सम्भव नहीं है। मैंने यत्न किया है, कि इनके विविध तत्त्वों और प्रभावों 
पर समुचित रूप से प्रकाश डाला जाए । 
किसी देश की संस्कृति श्रपने को घर्मे, दाशंनिक विचार, कविता, संगीत, 
कला, शासन-प्रवन्ध आदि के रूप में भ्रभिव्यकत करती है । मनुष्य जिस ढंग से भ्रपने 
धर्म का विकास करता है, दर्शन-शास्त्र के रूप में जो चिन्तन करता है, साहित्य, संगीत 
श्रोर कला का जिस प्रकार से सृजन करता है, भ्रौर अपने साभूहिक जीवन को हितकर व 
सुखी बनाने के लिए जिन राजनीतिक, सामाजिक और श्राथिक संस्थाश्रों व प्रथाग्रों को 
विकतित करता है, उन सव का समावेश हम 'संस्कृति' में करते हैं । इस पुस्तक में मैंने 
भारतीय इतिहास के इन्हीं श्रंगों का विशद रूप से विवेचन करने का प्रयत्न किया है। इसे 
लिखते हुए यद्यपि मैंने भारत के राजनीतिक इतिहास की उपेक्षा की है, पर विपय को 
स्पष्ट करने के लिये प्रसंगवश संक्षिप्त रूप से उसका उल्लेख भी कर दिया है । 
भारत के सांस्कृतिक इतिहास पर कतिपय भ्रन्य पुस्तकें भी हिन्दी में प्रकाशित 
हुई हैं। पर मुझे विश्वास है, कि विद्यार्थी व सर्वत्राधारण पाठक मेरी इस पुस्तक में कुछ 
विशेषता व तवीनता पाएंगे, भ्ौर इसे वे उपादेय मानेंगे । यदि पाठकों को इस पुस्तक 


से भारतीय संस्कृति के स्वरूप भर उस के क्रमिक विकास को समझने में सहायता मिली, 
तो मैं भ्रपने परिश्रम को सफल समभूंगा । 


-- संत्यकेतु विद्यालंकार 


प्रकाशक का निवेदन 


डॉ० सत्यकेतु विद्यालंकार के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'भा रतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास” . 
के चतुर्थ संस्करण को पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत करते हुए हमें हादिक प्रसन्नता है । 
हिन्दी जगत्‌ में इस ग्रन्थ को समुचित भ्रादर प्राप्त हुआ, भर अनेक यूनिवर्सिटियों ने 
इतिहास विपय की वी० ए० की पाठ्य पुस्तकों में इसे सम्मिलित किया । सर्व॑साघारण 
पाठकों ने भी इसका उत्साहपूर्वंक स्वागत किया, और भारतीय संस्कृति के श्रावश्यक 
तत्त्वों का परिचय प्राप्त करने के लिये इसे उपयोगी पाया । इसी कारण हमें प्रवसर 
मिला है, कि इस ग्रन्थ के चतुर्थ संस्करण को प्रकाशित कर सकें । 

हमारे अनुरोध से लेखक ने इस ग्रन्थ को पूर्णातया संशोधित व परिवर्धित कर 
दिया है। भ्रनेक नये प्रकरणों की इसमें वृद्धि की गयी है, जिनके कारण इस नये 
संस्करण की उपयोगिता बहुत बढ़ गयी है । भारतीय संस्कृति के साथ सम्बन्ध रखने 
वाला कोई भी ऐसा विषय नहीं है, जिस पर इस नये संस्करण में समुचित रूप से' 
प्रकाश न डाला गया हो । हमें श्राशा है, कि पाठक इसे द्वितीय झौर तृतीय संस्करणों 
की तुलना में श्रधिक पूर्णा व उपयोगी पाएंगे । 

डॉ० सत्यकेतु विद्यालंकार इतिहास श्लौर राजनीतिशास्त्र के प्रसिद्ध विद्वान्‌ हैं, 
भ्रौर इन विषयों पर वे चौबीस के लगभग पुस्तक लिख चुके हैं। उनकी भाषा सरल 
झोर विषय को प्रतिपादित करने की शैली सुबोध होती है। इसी कारण उनकी पुस्तकें 
वहुत लोकप्रिय हैं। हमें श्राशा है, कि उनकी प्रन्य पुस्तकों के समान इस ग्रन्थ का भी हिन्दी 
संसार में समुचित श्रादर होगा, और विद्यार्थी व पाठक इसका स्वागत करेंगे । 

पिछले दिनों में कागज की कीमत बहुत बढ़ गयी है, श्रौर छपाई व जिल्द भ्रादि के 
व्यय में भी वृद्धि हुई है । १६६० की तुलना में भ्रत॒ पुस्तकों की लागत ५० प्रतिशत से भी 
श्रधिक पड़ती है । सरस्वती सदन की सदा यह नीति रही है, कि पुस्तकों का मुल्य कम-से- 
कम रखा जाए, और उनकी छपाई श्रादि की उत्क्ृष्टता पर विशेष ध्यान दिया जाए। 
चतुर्थ संस्करण में इस पुस्तक की पृष्ठ संख्या बढ़ गयी है, श्रोर कागज भी श्रधिक बढ़िया 
लगाया गया है। हमें विश्वास है, कि बड़े श्राकार के सात सौ के लगभग पृष्ठों के इस 

अ्न्थ के बारह रुपए मूल्य को पाठक बहुत मुनासिव मानेंगे, श्रौर बड़ी संख्या में इस पुस्तक 
को खरीदकर हमारे उत्साह को बढ़ायेंगे। इतिहास, राजनी तिशास्त्र शौर अ्रथंशास्त्र भ्रादि 
विपयों की उच्चकोटि की पुस्तकों को प्रकाशित कर सरस्वती सदन ने जो काये किया है, 
उप्ते हिन्दी संसार में श्रादर की दृष्टि से देखा जाता है। इसी कारण हमें यह भ्रवसर 
मिलता है, कि हम अपनी पुस्तकों के नये संशोधित संल्कररा प्रकाशित करते रहें, श्रौर 
साथ ही नये ग्रन्थों का प्रकाशन कर हिन्दी के साहित्य-भंडार में वृद्धि करते रहें । हमें 

प्राशा है, कि ग्राहकों व पाठकों की कृपा हम पर पूव्ववत्‌ बनी रहेगी । 
सरस्वती सदत, मसुरी 


द्वितीय संस्कररा को प्रस्तावना 


भारतीय संस्कृति श्र उसका इतिहास” का पहला संस्करण शअ्रव से त्तीन साल 
पूर्व प्रकाशित हुआ था । हमें प्रसन्‍तता है, कि श्रनेक विश्वविद्यालयों के भ्रध्यापकों और 
विद्याथियों ने इसे उपयोगी पाया, और श्रागरा तथा राजपुताना श्रादि की यूनि- 
वसिटियों ने इसे बी० ए० के पाठ्य क्रम में नियत किया । 

इस नये संस्करण को पूरणुंखू्प से संशोधित कर दिया गया है। विद्यार्थियों 
श्रोर सवंसाधारण पाठकों की दृष्टि से इस पुस्तक में अनेक संशोधन किये गये हैं, जिनमें 
मुख्य निम्नलिखित हैं :-.. 

(१) भारतीय कला के रूप और क्रमक विकास के विषय पर इस संस्करण 
में ग्रधिक विस्तार के साथ प्रकाश डाला गया है । प्राचीन, मध्य और आधुनिक युगों में 
वास्तुकला, चित्रकला, संगीत आदि ने जिस ढंग से प्रगति की, उसका विवेचन इस नये 
संस्करण में पर्याप्त विस्तार के साथ किया गया है । 

(२) दक्षिणी भारत का भारतीय संस्कृति के इतिहास में वहुत्त महत्त्व है । उस 
पर इस नये संस्करण में एक पृथक्‌ अ्रध्याय बढ़ा दिया गया है । 

(३) प्राचीन समय में भारत का विदेशों (विशेषतया पाश्चात्य देशों) के साथ 
जो घनिष्ठ सम्बन्ध रहा, उस पर इस नये संस्करण में प्रधिक विस्तार से प्रकाश डाला 
गया है । इस विपय पर एक नया अध्याय भी जोड़ दिया गया है । 

(४) ऐतिहासिक महाकाव्य-काल और मौयंकाल के भारत की शासन-व्यवस्था, 
समाज, प्राथिक जीवन श्रादि के भ्रध्यायों को संक्षिप्त कर दिया गया है । 

(५) मध्ययुग में इस्लाम के सम्पर्क से भारतीय संस्कृति पर जो प्रभाव पड़े, 
भौर हिन्दू धम्म में जो नवजागररणा उत्पन्त हुम्ना, उस पर इस नये संस्करण में श्रधिक 
विस्तार से प्रकाशडाला गया है। 

(६) इस इतिहास के प्रथम संस्करण में प्राचीन संस्कृति के मुकाबले में मुसलिम 
युग और आधुनिक युग की सांस्कृतिक धाराग्रों का बहुत संक्षेप से उल्लेख किया गया 
था। भ्रव उनका अधिक विस्तार से विवेचन किया गया है। यह तो स्वाभाधिक ही है, 
कि भारतीय 'स्कति के किसी भी इतिहास में प्राचीनकाल को अ्रधिक स्थान प्राप्त हो, 
का बह हर 0 केक, ह 00 ध्राचीन काल में ही हुआ था ।'पर 

हा उनिक युग्ों की संस्कृति पर भी पर्याप्त विस्तार के 
साथ प्रक्तनाश ढाला गया है | 

कम ला थे विस्तार भ्धिक था, उन्हें इस नये 
की आदश्यकता थी, उन्हें अ्रधिक का है के 8 निगाद जप से जिदेचेत 
हमें भ्राझा है कि य इति थे कक दिया गया है । 

! " ईस इतिहास के नये संस्करण को श्रध्यापक व विद्यार्थी अधिक 


(७) 


उपयोगी पायेंगे । पिछले वर्षों में भारतीय संस्कृति पर ग्रनेक नई पुस्तकें प्रकाशत हा: 
गयी हैं। यह स्वाभाविक भी है, क्योंकि भारतीय पाठकों की इस विषय के प्रति रुचि 
निरन्तरवढ़ रही है । पर इस ग्रंथ की कुछविशेपताएं हैं, जिनके कारण इसकी उपयोगिता 
में कोई कमी नहीं झा पायी है। भारत के जो विद्यार्थी व पाठक अपने देश की संस्कृति का 
ज्ञान प्राप्त करना चाहते हैं, उतके सम्मुख जहाँ इस विपय के विवादास्पद विषय लाने 
चाहिएँ, वहाँ साथ ही उन्हें भारती य संस्कृति के स्वरूप व क़मिक विकास का भी भली- 
भांति ज्ञान होता चाहिए। यह तभी सम्भव है, जब कि संस्क्ृति के विकास के साथ-साथ 
उन ऐतिहासिक परिस्थितियों का भी संक्षेप के साथ निर्देश कर दिया जाए, जिनमें कि 
संस्क्ृति के विविध श्रंगों का विकास हुआ्ला था । इस पुस्तक में यही करते का प्रयत्त 

किया गया है । 
संस्कृति का विषय बहुत विस्तृत है। घम्म, दाशेनिक चिन्तन, कला, सामूहिक 
जीवन के विविध रूप, साहित्य प्रादि सब संस्क्ृति के श्रन्तगंत रहते हैं । इन सब का जितते 
सुपाठय रूप से इस पुस्तक में परिचय दिया गया है, वह अन्यत्र दुर्लभ है। हमें विश्वास 
है, कि इस ग्रन्थ के नये संस्करण का हिन्दी क्षेत्र में पहले संस्करण के समान श्रच्छा 

स्वागत होगा । 
सरस्व॒दी सदन, मसुरी 

जुलाई, १९५६ 
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प्रथस्प घुलमुत्यानसनर्थस्यथ. विपर्यय :। 
प्रतुत्थाने श्रुवो नाहः प्राप्तस्थानागतस्य च। 
प्राप्पपे. फलमुत्थानाल्‍लभते चार्थेसम्पदम्‌ ॥। 

(कौटलीय ग्ररथेशास्त्र ) 


मारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 
पहला अध्याय 


विषय-प्रवेश 


(१) सभ्यता और संस्कृति 


उपनिषदों में एक ऐसे वृक्ष का वर्णन किया गया है, जिसपर दो पक्षी बैठे 
हैं। उनमें से एक पक्षी तो वृक्ष के फल खाने में व्यस्त है, और दूसरा पक्षी केवल देख 
रहा है, वह फल नहीं खाता । इस रूपक द्वारा उपनिपद्‌ ने सृष्टि के एक महान्‌ सत्य का 
प्रतिपादन किया है ।.वृक्ष का अभिप्राय प्रकृति से है, और उसपर जो दो पक्षी बेठे हैं, 
वे जीवात्मा और परमात्मा हैं । जीवात्मा प्रकृति का भोक्ता है, वह उसके सुस्वादु फलों 
का भक्ष या करता है। वह प्रकृति के विविध तत्त्वों और रहस्यों का ज्ञान प्राप्त कर उन्हें 
श्रपने सुख और समृद्धि के लिए प्रयुक्त करता है। इसके विपरीत परमात्मा केवल 
द्रप्टा है, वह सृष्टि का नियमन अवश्य करता है, पर उसका उपभोग नहीं करता । 

इसमें संदेह नहीं, कि जीव या मनुष्य प्रकृति का उपभोग करने वाला है । 
वह इस वात दे लिए निरन्तर प्रयत्वशील रहता है, कि प्रकृति पर अपना आधिपत्य 
स्थापित करता जाए और उसके सुस्तादु फलों को प्राप्त करे । पर इस प्रयत्न में उसे 
एकदम सफलता नहीं हो जाती | प्रकृति उसके सम्मुख अपने रहस्यों का धीरे-घीरे 
उद्घाटन करती हैं, और वह धीरे-बीरे ही समृद्धि, सम्यता और उन्नति के मार्ग पर 
अग्रसर होता है । ऐतिहासिकों का मत है, कि शुरू में मनुष्य अन्य पशुओं के समान जंगल 
में रहा करता था | उस समय न वह वस्त्र पहनता था, और न ही भ्रपने निवास के लिए 
मकानों का निर्माण करता था । पेट भरने के लिए अन्न व अन्य भोज्य पदार्थों का उत्पादन 
भी वह स्वयं करता था। प्राकृतिक रूप से उत्पन्त होने वाले कन्द-मूल-फल 
आदि को एकत्र कर व पशुओं का शिकार करके ही वह अपनी क्षूदरा को शान्त करता 
था। धीरे-धीरे इस दशा में परिवर्तन आना शुरू हुआ । मनुष्य शिकार के लिए न केवल 
पत्थर के झौजारों का प्रयोग करने लगा, अपितु उसने पशुओ्रों को पालना भी शुरू किया। 
उसे यह भी ज्ञान हुआ, कि जिन कन्द-मूल-अन्त झ्रादि को वह जंगल से एकत्र करता है, 
उन्हें वह स्वयं भी खेती द्वारा उत्पन्त कर सकता हैं | शीत, वर्षा और गरमी से वचाव 
के लिए उसने गुफा में रहना घुरू किया ब्लौर फिर धीरे-बीरे लकड़ी, फूंस व ईटों के 
मकान भी वह वनाने लगा । झुरू में वह नंगा फिरता था, पर वीरे-बीरे उसने वृक्षों के 
वल्कल व पशुओं की खाल से अपने तन को ढकना घुर किया, और बाद में ऊन, सूत व 
रूई के विविध प्रकार के कपड़ों का वह निर्माण करने लगा। वायु, अग्नि भ्रादि प्राकृतिक 
शक्तियों का उपयोग कर उसने अपने जीवन को अ्रधिक सुखी बनाते का प्रयत्त किया, 


श्ष भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


प्रौर ग्राज वह समय भरा गया है, जब मनृष्य गगनचुम्बी भवनों में निवास करता है, विद्युत्‌ 
शक्ति का उपयोग करता है, और वैज्ञानिक साधनों व यान्त्रिक उपकरणों द्वारा बहुत 
बड़े परिमाण में अन्न-वस्त्र व अन्य वस्तुश्ों का उत्पादन करता है । 

प्रकृति द्वारा प्रदत्त पदार्थों, तत्त्वों और शक्तियों का उपयोग कर मनुष्य ने 
भौतिक क्षेत्र में जो असाधारण उन्नति की है, उसी को हम 'सम्यता' (सिविलिजेशन) 
कहते हैं। मनुष्य की यह भौतिक उन्नति धीरे-बीरे हुईं है। पत्थर के भद्दे व मोटे शजारों 
का प्रयोग करता शुरू कर मनुष्य अरब इस स्थिति में पहुँच गया है, कि वह घातुगों 
का श्र विद्युत्‌ व परमाणु शक्ति आदि प्राकृतिक शक्तियों का उपयोग करने लगा है । 
इतिहास का अध्ययन करते हुए हम मनुष्य को इस श्राश्चर्यजनक उन्नति पर विचार 
करते हैं, श्रोर उन विभिन्‍त दशाग्रों का विवेचन करते हैं, जिनमें से होते हुए मानव- 
सभ्यता ने अपने वरतेमान रूप को प्राप्त किया है । भौतिक क्षेत्र में मनुष्य निरन्तर उन्नति 
कर रहा है। इसीलिए एतिहासिक लोगों का यह मत है, कि मानव-सम्यता निरन्तर 
विकास को प्राप्त कर रही है । 

पर मनुष्य एक विचारशील प्राणी है। बुद्धि के रूप में मनुष्य को एक ऐसी शक्ति 
व साधन प्राप्त है, जो अन्य प्राणियों को प्राप्त नहीं है। प्रकृति के रहस्यपूर्णा तत्त्वों और 
शक्तियों का ज्ञान प्राप्त कर जो वह सम्यता के क्षेत्र में उन्‍्तति कर सका, उसका कारण 
यह बुद्धि ही है। पर बुद्धि का क्षेत्र केवल भौतिक ही नहीं होता । बुद्धि जहाँ मनुष्य में 
प्रकृति के विविध तत्त्वों के प्रति जिज्ञासा उत्पन्त करती है, वहाँ वह उसे यह विचार 
करने के लिए भी प्रेरित करती है, कि यह सृष्टि किस प्रकार उत्पन्न हुई, इसका निर्माण 
किसने किया भ्रौर क्या ऐसा भी समय आयेगा, जब यह सृष्टि नहीं रहेगी । वृद्धि द्वारा 
मनृष्य यह विचार करने के लिए भी प्रवृत्त होता है, कि यह जो जीवित-जागृत प्राणी है, 
वह क्या शरीर से भिन्‍न है ? यदि यह शरीर से भिन्‍न है, तो इसका क्या स्वरूप है । इस 
घ्रकार के विचार द्वारा 'दर्शनशास्त्र' का प्रादुर्भाव होता है। अपने जीवन को सुखी श्रौर 
समृद्ध बनाने का प्रयत्त करता हुआ मनुष्य यह अ्रनु भव करता है, कि जहाँ प्रकृति की अनेक 
्क्तियाँ उसकी उन्नति में सहायक हैं, वहाँ श्रनेक शक्तियाँ उसके मार्ग में वाघक भी हैं। 
भांधी और तूफान उसकी झोपड़ी को उड़ा देते हैं, दावानल उसके पशुओं और खेतों को 
अलाकर भस्म कर देता है, और भूकम्प द्वारा जब कभी पृथिवी कॉँप उठती है, तो उसका 
जीवन ही खतरे में पड़ जाता है। प्रकृति के इन विविध कोपों को देखकर बह्‌ सोचने लगता 
है, कि वायु, भ्रग्ति, जल आदि ऐसी दैवी शक्तियाँ हैं, जिन्हें संतुष्ट व तृप्त रद्े बिना 
घह कभी अपने हित का सम्पादन नहीं कर सकता । वह वायु, अग्नि श्रादि को देवता 
मानकर उनकी पूजा के लिए प्रवृत्त होता है, और इस प्रकार “धर्म” का प्रारम्भ करता 
है। प्रकृति के अज्ञात रहस्यों को जानने और उसकी विविध शक्तियों को संतुष्ट व 
420, लिए मनुष्य जो प्रयत्व करता है, उनका उसके भौतिक सुखों के साथ विशेष 
'>वन्ध नहीं होता। पर इसमें संदेह नहीं, कि ये प्रयत्न उसके हित व कल्याण में श्रवश्य 
पहायक् होते हैं। इसीलिए मनुष्य जहाँ अपने भौतिक सुखों के साधन जुटाने में तत्पर 


हु, वहाँ साथ ही वह घर्म तथा दर्शन-सम्बन्धी तत्त्वज्ञान के चिन्तन के लिए भी प्रयत्व- 
शील हुग्ना। 
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मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। वह समाज में रहता है, श्रौर सामूहिक रूप से 
ही अ्रपनी समृद्धि व उन्नति के लिए प्रयत्न करता है । भ्रत: उसके लिए यह प्रश्न बड़े महत्त्व 
का था, कि वह समूह में रहते हुए अपने साथ के अन्य व्यक्तियों के साथ क्या सम्बन्ध 
रखे । उसने बुद्धि द्वारा इस प्रश्न पर विचार किया, और धीरे-घीरे उन सामाजिक 
भौर राजनीतिक संस्याञ्नों का विकास किया, जिनपर उसका हित श्रौर कल्याण 
अनेक अंशों में निर्मर रहता है । परिवार, जन (कबीला या ट्राइब), राज्य श्रादि जिन 
विविध संस्थाम्रों का मनुष्य ने विकास किया, वे सब उसके सामाजिक व सामूहिक जीवच 
को ही भ्रभिव्यक्त करती हैं। श्रपने सामू हिक जीवन पर बुद्धि पूवंक विचार करने के कारण 
ही मनुष्य राजनीति-शास्त्र, श्र्थ-शास्त्र, समाज-शास्त्र आदि सामाजिक विज्ञानों' का 
विकास करने में समर्थ हुआ । 
प्रकृति के विविध तत्त्वों का ज्ञान प्राप्त कर मनुष्य श्रपनी भौतिक आरवश्यकताशों 
को पूर्णा करता है । पर उसका संतोप केवल भौतिक आ्रावश्यकताशों की प्रति द्वारा ही 
नहीं होता । वह अपने जीवन को अ्रधिक सरस और सीौन्दययं मय बनाने कायत्न करता है। 
इसके लिए वह संगीत, साहित्य श्रौर कला का श्रनुसरण करता है, भर इन्हें भलीभाँति 
उन्‍नत कर अपने जीवन को सुसंस्कृत बनाने का प्रयत्त करता है । 
मनुष्य अपनी वुद्धि का प्रयोग कर विचार और कम के क्षेत्र में जो सृजन करता 
है, उसी को 'संस्क्ृति' कहते हैं । श्रपनी भौतिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए मनुष्य 
प्रकृति के साधनों का जिस ढंग से प्रयोग करता है, उससे उसकी 'सम्यता' का निर्माण 
होता है । पर चिन्तन द्वारा अपने जीवन को सरस, सुन्दर श्रौर कल्याणमय वनाने के लिए 
मनुष्य जो यत्न करता है, उसका परिणाम 'संस्क्ृति' के रूप में प्राप्त होता है। मनुष्य 
ने धर्म का जो विकास किया; दशन-शास्त्र के रूप में जो चिन्तन किया; साहित्य, 
संगीत और कला का जो सृजन किया; सामूहिक जीवन को हित्तकर श्ौर सुखी बनाने 
के लिए जिन प्रथाओं व संस्थाओं को विकसित किया---उन सबका समावेश हम 
“संस्कृति” में करते हैं । सम्यता भ्रौर संस्कृति का यह भेद महत्त्वपूर्ण है । 
क्योंकि मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, भ्रतः उसकी संस्कृति का विकास भी 
सामाजिक व सामूहिक रूप में ही होता है । समाज से पृथक्‌ अकेला रहता हुआ मनुष्य 
न भौतिक क्षेत्र में उन्‍त्ति कर सकता है, और न सांस्क्ृतिक क्षेत्र में । इसीलिए संस्कृति 
किसी एक व्यक्ति के प्रयत्त का परिणाम नहीं होती । वह समाज के श्रनगिनत व्यक्तियों 
के सामूहिक प्रयत्न का परिणाम होती है, श्रौर यह प्रयत्न भी ऐसा, जिसे एक के बाद 
एक थाने वाली मनुष्यों की विविध संततियां निरन्तर करती रहती हैं । यही कारण है, 
कि संस्क्ृति का विकास घीरे-घीरे होता है । वह किसी एक युग की कृति नहीं होती, 
अ्रपितु विभिन्‍न युगों के विविव मनुष्यों के स्रामृहिक व श्रनवरत श्रव का परिणाम 
होती है । 
यह पृथिवी बहुत विशाल है । इसके विविध प्रदेशों में मनुष्यों के विविध समूह 
हजारों वर्षा से पृथक-पृथक्‌ निवास करते रहे हैं । इन सत्न प्रदेशों की प्राकृतिक व 
भौगोलिक परिस्थितियां एक सदृभ नहीं हैं। यही कारण है, कि पृथिवी के विविध 
देशों में निवास करने वाले मनुष्यों के विभिन्‍न समूद्दों से अपनी सम्यता भौर संस्कृति 
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का विकास विभिन्‍न प्रकार से किया है। मानव समाज में विभिन्‍न संस्कृतियों की 
सत्ता का कारण केवल यह नहीं है, कि विविध मनुष्य विभिन्‍न प्रकार की प्राकृतिक 
परिस्थितियों में निवास करते हैं । मनुष्य का मन, बुद्धि या दिमाग एक ऐसा रहस्यमय 
तत्व है, जो केवल प्रकृति या परिस्थितियों का दास बनकर ही नहीं रह सकता । 
बहुधा वह प्रकृति पर विजय प्राप्त कर लेता है, श्रौर उसे अनेक अंशों में अपना अनुगाभी 
बना लेता है। इसीलिए अनेक प्रतिभाशाली मनुष्यों ने प्रकृति के प्रभाव से स्वतन्त्र 
होकर भी अपनी विशिष्ट संस्कृति के विकास में सहायता पहुंचाई है । 

इस पुस्तक में हम भारतीय संस्कृति और उसके विकास पर विचार करेंगे 
अपने सुदी्ध इतिहास में भारत के निवासियों ने जहाँ एक उन्नत सभ्यता का विकास 
किया, वहां साथ ही एक ऐसी संस्कृति का भी प्रादुर्भाव किया, जो वहुत उन्नत ग्रौर 
लोक-हितकारी है । भारत की यह संस्कृति अन्य देशों की संस्क्ृतियों से अ्रवेक अंशों में 
भिन्‍न है, और अपनी अनेक विशेषताएं रखती है। यही कारण है, जो संसार के 
इतिहास में इसका महत्त्व वहुत श्रधिक है । 
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भारत का इतिहास प्रारम्भ हुए हजारों वर्ष व्यतीत हो चुके । इस देश की 
सभ्यता संसार की प्राचीनतम सभ्यताओं में मिनी जाती है। वेद दुनिया का सदसे 
प्राचीन साहित्य है। प्राचीन संसार की श्रनेक सम्यताएं इस समय नष्ठ हो चुकी हैं। 
मिश्र, अ्सी रिया, बैवीलोनिया आदि के तो भ्रव केवल नाम ही बचे हैं। मिस्र के वते मान 
निवासियों का संस्कृति की दृष्टि से उन प्राचीन लोगों के साथ कोई सम्बन्ध नहीं, जिन्होंने 
कि नील नदी की घाटी में गगनचुम्बी विशाल पिरामिडों का निर्माण किया था, भौर 
जिन्होंने अपने पितरों की मी” वनाकर उन्हें श्रमर जीवन प्रदान करने का प्रयत्न 
मत है यही बात अप्तीरिया, वेब्रीलोनिया आदि सम्यता के अन्य प्राचीन केन्द्रों के 
सम्बन्ध में कही जा सकती है । मित्र और असीरिया की सम्यताएं काल की दृष्टि से 
भारतीय सभ्यता के समान ही प्राचीन थीं। पर उनके भी बहुत समय बाद यूनान झौर 
रोम की जो सम्यताएं विकसित हुईं, वे भी अ्रव नप्ट हो चुकी हैं । आज प्राचीन यूनानी 
व रोमन धर्मों का अनुयायी कोई नहीं है। जो विचारधारा प्राचीन रोमन लोगों को 
देवी-देवताओं भर प्राकृतिक शक्तियों की पूजा के लिए प्रेरित करती थी, वह श्राज के 
रोमन (इटालियन) लोगों के लिए कोई अर्थ नहीं रखती । पर भारत की प्राचीन 
सभ्यता और संस्क्षति हजारों साल बीत जाने पर भी झ्रव तक कायम है । भारत का 
बम अव भी बंदिक है, इस देश के पुरोहित व ब्राह्मण भ्ाज भी वेद-मंत्रों द्वारा यज्ञ-कुण्ड 
7 8 व प्राकृतिक शक्तियों को तृप्त करते हैं । उपनिपदों प्ौर 

जान का ज॑ प्रवाहित क॑ है ि हि 
में वह रही है । बुद्ध 288 0777 कक गे 
मैत्री-भावना का जो उपदेश दिया था है ञ्र इस देश में जीवि 
जागृत है। यहाँ की स्त्रियों के / तेंह आज तक भी इस देश में जीवित श्रौर 
पावन हक जा का आदझ्य इस वीसवीं सदी में भी सीता, सावित्री झौर 

है शे संस्कृति की वे क्या विशेषताएं हैं, जिनके कारण हजारों साल 


विषय-प्रवेश 


चीत जाने पर भी वह अभी तक जीवित है। यवन, शक, युद्दाश्‌.कुशाणा, हरा, छुक, 
अफगान, मुगल और इंगलिश---इन सब विदेशियों के ग्राक्रमण वे-शासने इस संस्कृति 
को नष्ट नहीं कर सके । 
किसी देश की संस्कृति अपने को धर्म, दार्शनिक विचार, कविता, संगीत श्रौर 
कला आदि के रूप में अभिव्यक्त करती है । भारत की संस्कृति ने श्रपने को जिस रूप 
में अ्भिव्यक्त किया, उसकी मुख्य विशेपता अध्यात्म की भावना है | श्ाँखों से दिखाई 
देने वाले इस स्थूल संसार से परे भी कोई सत्ता है, जिससे जीवन व शक्ति प्राप्त करके 
यह प्रकृति फल-फुल रही है, यह विचार इस देश में सदा से चला झाया है। यह 
विश्वात्मा हम सत्रमें विद्यमान है, हम सब इसी के रूप हैं, यही मृलतत्त्व माया द्वारा 
पने को प्रकृति के रूप में प्रकट करता है, और फिर उसे अपने में ही लीन कर लेता 
है--ये विचार भारत के न केवल तत्त्ववेत्ताश्ं में अपितु जनसाधारणा में भी प्रचलित 
। 'जो अपने को सबमें और सवको अपने में देखता है, वही अ्रसल में देखता है,' इस 
भावना का परिणाम यह हुश्ना कि इस देश में घामिक व साम्प्रदायिक विद्वेष बहुत नहीं 
हुआ । प्राचीन वेदिक धर्म में सुधार करने के लिए जो घारमिक सुधारणा भगवान्‌ बुद्ध 
द्वारा प्रारम्भ की गई थी, वह यहाँ के पुराने धर्मों को नष्ट नहीं कर सकी । इसके विप- 
रीत यहाँ के सनातन बंदिक धर्म ने ही उसे अपने में लोन कर लिया। बुद्ध को भी 
राम और इृष्ण की तरह भगवान्‌ का अवतार मान लिया गया। बोधिवृक्ष हिन्दुओं का 
भी पवित्र वृक्ष बन गया और वौद्ध-चेत्य हिन्दू मन्दिरों में परिवर्तित हो गये, जहाँ भगवान्‌ 
के अवतार “दुद्ध/ की पूजा होने लगी । 'सबमें अपने को देखने” की भावना का ही यह 
परिणाम था । यवन, शक, कुशाण श्रादि जातियों को भी इसी भावना द्वारा भारतीय 
समाज का अंग बनाया गया, और उनके अनेक थारसिक विश्वासों और अनुष्ठानों को 
सनातन वेदिक धमे में सम्मिलित कर लिया गया । विधिध वार्मिक श्रान्दोलनों झौर 
प्रम्पराय्रों में आय लोग सदा समन्वय स्थापित करते रहे । हिन्दू-वर्म में अनेक मत व 
सम्प्रदाय रहे हैं, उनमें विरोध श्रौर विद्वेष भी रहा है | पर साथ ही, सब सम्प्रदायों 
की मूल प्रेरक शक्ति वही अध्यात्म-भावना रही है, जो भारतीय संस्कृति की प्रमुख 
विशेषता है । इसीलिए उनमें विरोध के बावजूद भी समन्वय और ऐक्य स्थापित होता 
रहा । इस्लाम के सम्पर्क से मिस्र, ईरान अ्ादि के प्राचीन धर्म नष्ट हो गये, पर भारत 
का घर्म कायम रहा । भारत के विचारकों ने तो इस्लाम के साथ भी अपने धर्म के समन्वय 
का प्रयत्व किया । इसीलिए झल्लोपनिषद्‌ वनी । समन्वय की इसी प्रधृत्ति ने 'दीनेइलाही' 
के रूप में मूतरूप घारण किया, यद्यपि यह प्रयत्त सफल नहीं हो सका। पर भारतीय 
मुसलमानों को भारतीय संस्कृति की मूल भावना देने में इस देश के विचारक सफल 
हुए | मुसलमानों का सूफी सम्प्रदाय भारत के अध्यात्मवाद, योग-साथन और रहस्य- 
वाद का मुस्लिम संस्करण है । युस्लिम पीरों के मकबरे बनाकर उनकी पूजा करना 
भारतीय संस्कृति की ही देन है | संगीत-विरोधी इस्लाम में भजन, नृत्य श्रौर संगीत 
द्वारा अपने पीर-पैगम्वरों की भक्ति भारतीय कीत॑न के रूपान्तर के सिवाय श्रौर 
कया है ? राम झर रहीम, कृप्ण और करीम की एकता के प्रतिपादन द्वारा इस 
देश के ग्रनेक सन्‍्तों ने इस्लाम और हिन्दू-धर्म में समन्वय का प्रयत्न किया । समन्वय 
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की यह प्रक्रिया क्‍यों पूर्णारूप से सफल नहीं हुईं, इस बात की विवेचना का यहाँ स्थान 
नहीं है । पर यही समस्वय की प्रवृत्ति थी, जिसने भारत की प्राचीन संस्कृति की 
परम्परा को अब तक अक्षण्ण रखा है। वर्मा, लंका, तिब्बत श्रादि के प्राचीन धर्म 
लुप्त हो गये, उनका स्थान भारत से ही गये बौद्ध-धर्म ने ले लिया | पर भारत में 
वौद्ध-धर्म हिन्दू-धर्म में विलीन हो गया | भारतीय संस्कृति की श्रव्यातम-प्रवान मूल 
भावना सबमें अपने को श्रौर अपने में सवको' देखने की प्रवृत्ति भ्रौर समन्वय के विचार 
ही इसमें प्रधान कारण थे । 
वर्णाश्रम-धर्म भारतीय संस्कृति का अन्य विशेषता है। इस देश के विचारकों 
ने मानव-समाज की कल्पना एक जीवित-जागृत शरीर के रूप में की; जिसमें सिर, 
बाहु, पर आदि अंग एक-दूसरे पर भ्राश्चित रहते हैं। समाज झूपी शरीर में ब्राह्मरा 
सिर के समान, क्षत्रिय बाहुओं के समान, वेश्य उदर भर जंघाश्नों के समान श्रौर शूद्र 
पूरों के समान हैं | समाज के ये सब भ्रंग अपने सुख व समृद्धि के लिए एक-दूसरे पर 
आश्रित हैं । रुपया कमाना वेश्य का काम है, पर भश्रपनी कमाई से सारे समाज का 
पालन करना उसका परम कर्तव्य है। वह सम्पत्ति का मालिक नहीं है, सम्पत्ति का 
स्वामित्व समाज में निहित है । वर्ण-व्यवस्था की यह कल्पना श्रार्थों के प्रारम्भिक 
राज्यों में क्रियात्मक रूप से विद्यमाव थी । बाद में समाज का विभाग इन बरणों के 
अनुसार नहीं रहा। पर यह भावना भारत में सदा विद्यमान रही, कि समाज में सबसे 
उच्च स्थान उन ब्राह्मणों का है, जो त्याग शौर श्रक्रिचनता को ही अपनी सबसे बड़ी 
सम्पत्ति मानते हैं । ये ब्राह्मण राजा से भी ऊँचे हैं, 'प्रतिज्ञा-दुबंला! और पथ-अ्रष्ट 
राजा को रास्ते पर लाना अथवा पदच्युत कर देना उनका परम कत्तंब्य है | ये विचार 
भारतीय समाज को सदा मर्यादा में रखते रहे । वानप्रस्थ और संन्यास आश्रमों की 
व्यवस्था कर भारत के प्राचीन विचारकों ने अध्यात्म-भावता को सदा जीवित रखा । 
यद्यपि बाद में संन्यास व प्रन्रज्या ने भी विक्ृत रूप घारण कर लिया, पर इस आश्रम 
का आदर क्या है, यह बात इस देश के विचारकों की आँखों से कभी ओभल नहीं 
हुई। इसीलिए जव बौद्ध-संघ के भिक्षु संन्यास के आदर्श से गिर गये, तो बैष्शाव श्रौर 
शव साधुग्रों के मठ प्रबल हो गये । जब वैष्णव और शैव संन्‍्यासी अपने आ्रादर्श से विमुख 
होने लगे, तो मध्यकाल के सन्तों द्वारा प्रचारित उदासी, वैरागी आदि साघु-सम्प्रदायों . 
की शक्ति बढ़ने लगी । पर ब्राह्मणों, साधुश्रों और तापसों की पूजा की भावना इस 
देश में सदा समान रूप से कायम रही। | 
विविध सम्प्दायों के प्रति सहिष्णुता और सम्मान का भाव भारतीय संस्कृति 
का प्रधान अंग रहा है। अशोक ने इस भाव को कितने सुन्दर शब्दों में प्रकट किया 
हैक के बे ब्रियदर्शी राजा विविध दान हर से गृहस्थ व संन्यासी, सव 
यवालो का सत्तार करते हैं, किन्तु देवताओं के प्रिय दान या पूजा की उतनी 
कक ही हे बात की कि सब सम्प्रदायों के सार (तत्त्व) की वृद्धि 
संयम है, अर्थात्‌ लोग केवल पा हि हक न 
सम्प्रदाय की निन्दा ने करें । डक कक का 303 08/ 00 3 
'वल विशेष-विशेष कारणों के होने पर ही निन्‍्दा होनी 
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चाहिए, क्योंकि किसी-व-किसी कारण से सब सम्प्रदायों का आदर करना लोगों का 
कत्तेव्य है। ऐसा करने से भ्रपने सम्प्रदाय की उन्‍नति और दूसरे सम्प्रदायों का उपकार 
होता है । उसके विपरीत जो करता है, वह श्रपने सम्प्रदाय को भी क्षति पहुंचाता है, 
ओर दूसरे सम्प्रदाय का भी भ्रपकार करता है। क्योंकि जो कोई श्रपने सम्प्रदाय की 
भक्ति में श्राकर, इस विचार से कि मेरे सम्प्रदाय का गौरव बढ़े, अपने सम्प्रदाय की 
प्रशंसा करता है, श्रौर दूसरे सम्प्रदाय की निन्‍दा करता है वह वास्तव में अपने 
सम्प्रदाय को पूरी क्षति पहुंचाता है। समवाय (मेलजोल) अच्छा है, श्रर्थात्‌ लोग 
एक-दूसरे के धर्म को ध्यानपुर्वेक सुनें और उसकी सेवा करें, क्योंकि देवताश्रों के प्रिय 
की इच्छा है, कि सब सम्प्रदायवाले बहुत विद्वान्‌ भर कल्याण का कार्य करने वाले हों । 
इसलिए जहाँ-जहाँ सम्प्रदायवाले हों, उनसे कहना चाहिए कि देवताश्रों के प्रिय दान या 
पूजा को इतना बड़ा नहीं मानते, जितना कि इस बात को कि सब सम्प्रदायों के सार 
(तत्त्व) की उन्नति हो ।” श्रश्ञोक द्वारा प्रतिपादित समवाय (मेलजोल) की भावना 
भारत के सम्पूर्ण इतिहास में ओत-प्रोत रही है। इसीलिए यहाँ घामिक दृष्टि से 
राजाओं ने अत्याचार नहीं किये और न साम्प्रदायिक युद्ध ही हुए। जो दो-एक 
उदाहरण इस प्रकार के अत्याचारों व साम्प्रदायिक संघर्ष के यहाँ मिलते हैं, वे श्रपवाद- 
रूप हैँ । वे भारतीय संस्कृति की मुख्य घारा को सूचित नहीं करते । 

भारत के विचारक सत्य, अ्रहिसा, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह (सम्पत्ति को 
जमा करने की प्रवृत्ति का न होना) पर बड़ा जोर देते रहे हैं । इन ब्तों व श्रादर्शों पर 
वेदिक, बौद्ध, जेन व पौराणिक विचारकों ने समान रूप से जोर दिया है । हमारे देश को 
वेयक्तिक व सामाजिक साधना के लिए ये मूल सूत्र रहे हैं। इन आदशों का पालन कर 
जहाँ हमारे प्राचीन गृहस्थों व परिव्राजकों ने जीवन के लक्ष्यों को प्राप्त करने का प्रयत्न 
किया, वहाँ हमारे समाज व देश ने भी उन्हीं की साधना में अपनी शक्ति को लगाया 8 
इसी साधना के परिणामस्वरूप अशोक ने धर्म-विजय की नीति का प्रारम्भ किया था, 
ओर इन्हीं को श्रादर्श वनाकर वौद्ध और पौराणिक नेताश्रों ने संसार में श्रपने घम्म- 
चक्र का प्रवर्तत किया था । 

पर यह नहीं समझना चाहिए कि अध्यात्म की भावना ने भारत की संस्क्ृति 
को निष्क्रिय और इहलोक की उन्नति से विमुख बना दिया था। इस देश के राजा 
दिग्विजय और चक्रवर्ती साम्राज्य को सदा अपना श्रादर्श समभते रहे । उन्होंने न केवल 
भारत में अपितु उसके वाहुर भी अपने साम्राज्य को विस्तृत करने का प्रयत्न किया । 
उन्होंने पंजाव और अ्रफगानिस्तान की नदियों को पार कर सुदूर बाल्हीक (वल्ख) 
देश पर भी विजय कायम की । इस देश के व्यापारी घनोपार्जन के लिए मिस्र, रोम, 
जावा, सुमात्रा और चीन जसे सुद्रवर्ती देशो में श्राते-जाते रहे | ऐहलौकिक उन्नति की 
भारतीयों ने कभी उपेक्षा नहीं की । वे 'पारमाथिक' और “वयावहारिक' में सदा भेद 
करते रहे । संसार को मिथ्या प्रतिपादित करने वाले शंकराचार्य जैसे दाशंनिक ने 
भी स्पष्ट शब्दों में कहा--व्यावहा रिक दृष्टि से तो सभी कुछ सत्य है।” पारमाथिक 
सत्य के कारण व्यावहारिक सत्य को इस देश के विचारकों ने कभी अपनी हृष्टि से 
ओमल नहीं किया । उनका यह विश्वास था कि सच्ची संस्कृति वह है, जो परलोक 
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श्र इहलोक, अध्यात्म और भौतिक जीवन, आत्मा श्रौर शरीर--इन सबका समान 
रूप से हित और कल्याण सम्पादित करती है। इसी कारण महपि वेदव्यास ने यह 
प्रतिषादित किया था कि लोक का जो प्रत्यक्ष जीवन है, उसको जाने बिना मनुष्य सर्वे- 
दर्शी नहीं हो सकता । सर्व या सम्पूर्ण के ज्ञान के लिए मनुष्य के लिए भौतिक जीवन 
का ज्ञान भी आवश्यक है, और इहलोक के जीवन की उपेक्षा करके काम नहीं चल 
सकता । इहलोक की उपेक्षा कर जो केवल परलोक की ही कामना करते हैं, उनका 
सांस्कृतिक दृष्टिकोण अधूरा रह जाता है। इस लोक में और प्रत्यक्ष जीवन में मनुष्य 
को जो सुख व कल्याण प्राप्त होता है, उसकी उपेक्षा करना उचित नहीं है | इसीलिए 
महाभा रत में कहा गया था:-- 
मनुष्यलोके यच्छे यः पर मन्ये युधिष्ठिर ! 

हे युधिष्ठिर, मनुष्य-लोक में या मानव-जीवन में जो श्रेय है, उसी को मैं 
महत्त्वपूर्णां मानता हुं ।” अध्यात्म-भावना से अपनी संस्कृति को श्रोत-प्रोत करने पर भी 
भारत के विचारक इहलोक श्रौर जीवन-सुख को महत्त्व देते रहे । 

पर श्रध्यात्म-भावना के कारण भारत की संस्कृति में एक ऐसा सौन्दर्य झा 
गया, जो इस देश की संस्कृति की अनुपम विशेषता है। इस देश की कला, कविता, 
संगीत, विज्ञान--सर्वत्र इस प्रध्यात्म-भावना की छाप दिखाई देती है। यही कारण 
है, कि भारत के श्रनेक प्राचीन कलाविद्‌ संगीत और दृत्य तक को भी परमतत्त्व की 
प्राप्ति का साधन मानकर उनकी साधना में प्रयत्तशील हुए । चिकित्सा, ज्योतिष भ्रादि 
ऐहलौकिक ज्ञान के अन्वेपक भी यह मानते रहे, कि उनके ज्ञान का चरम उद्देश्य पर- 
माथेतत्त्व की प्राप्ति ही है। संसार के सुख और भोग हेय नही हैं, उनको प्राप्त करना 
प्रत्येक मनुष्य के लिए श्रावश्यक है। पर साथ ही यह जान लेना और भी श्रधिक 
भ्रावश्यक है, कि ऐहिलोकिक सुख ही मनुप्य का अन्तिम ध्येय नहीं है। इस विचार- 
सरणी ने भारत की संस्कृति में एक अनुपम सौन्दर्य ला दिया है। भारतीय संस्कृति 
की इन विशेषताओं का हम संक्षेप के साथ इस प्रकार परिगणान कर सकते हैं :--- 

(१) यह सांस्कृति अध्यात्म-भावना पर आश्रित है। इसके अनुयायी भौतिक- 
वाद की अपेक्षा अ्रध्यात्मवाद को अ्भ्विक महत्त्व देते हैं । 

(२) पर इस संस्कृति में ऐहलौकिक सुख और समृद्धि की उपेक्षा नहीं की 
गई। इसके अनुसार मनृष्य का सर्वांगीरा विकास बांछनीय है। शरीर, मन और 
आत्मा, इहलोक और परलोक, भौतिक सुख और आध्यात्मिक संतोप--सब क्षेत्रों में 
एक साथ उन्नति द्वारा ही मनुष्य अपनी वास्तविक उन्नति कर सकता है। मनुष्य 
जहाँ घम, अर्थ और काम को आप्त करता है, वहाँ साथ ही मोक्ष को अपना अ्रन्तिम 
उद्देश्य मानता है। केवल अर्थ और काम को प्राप्त करके या केवल मोक्ष-साधन में 
है कर मनुष्य भ्रपनी उन्‍तति नहीं कर सकता । धर्म का अनुसरण कर भ्र्थ की 
ता करने श्रौर मोक्ष को अन्तिम लक्ष्य बना- 

जा न्तति कर सकता है--यह भारतीय संस्कृति का 
आधारभूत विचार है । 


(३) इस सर्वागीण उस्नति के लिए वर्ण और आश्रम-धर्म का पालन करना 
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ग्रावश्यक है। मनुष्य अपने वर्णा और आश्रम के 'स्वधर्म' का पालन करके ही अपनी 
व अपने समाज की उन्नति करने में समर्थ हो सकता है। इससे जहाँ मनुष्य को ऐह- 
लौकिक सुख व समृद्धि का अवसर मिलता है, वहाँ मानव-जीवन का अन्तिम लक्ष्य 
भी उसकी आँखों से श्रोकल नहीं होने पाता । प्राचीन भारतीयों ने अपने समाज की 
अनेक संस्थाझ्रों व परम्पराशोों का निर्माण इसी वर्णाश्रम-व्यवस्था के सिद्धान्त के 
अनुसार किया था । 

(४) सहिष्णुता भारतीय संस्कृति की एक प्रमुख विशेपता रही है। धामिक 
“विद्वेष का इस देश के इतिहास में प्राय: अ्रभाव रहा है । 

(५) भारतीय संस्कृति अनेक तत्त्वों के सम्मिश्रण का परिणाम है। द्वविड़, 
आये, ग्रीक, शक, युदशि, कुशारा, हरा, श्रफगान, मुगल ग्रादि कितनी ही विविध जातियों 
'के विचारों, विश्वासों और परम्पराशं के सम्मिश्रण से इसका विकास हुआ है । इस 
देश के निवासी अन्य लोगों के विचारों व विश्वासों का सदा आदर करते रहे, और 
उन्हें अपने में मिलाने के लिए सदा तत्पर रहे। अध्यात्म-भावना के कारण जो 
सहिष्णुता यहाँ के लोगों में उत्पन्न हुई, उसी से यह बात सम्भव हो सकी । 

(६) भारत ने अपनी जिस अनुपम संस्कृति को विकसित किया, उसे संसार 
में प्रचारित करने का भी इस देश के लोगों ने प्रयत्त किया । बौद्धों का 'धर्मचक्र- 
प्रवर्तन! इसी प्रवृत्ति का परिणाम है। इसी कारण “उत्थान! और “क्ृण्वन्तो विश्व- 
मार्यम्‌' को प्राचीन आर्यो ने अपना आदर्श बनाया था । 

भारत के निवासियों ने अपने सुदीर्घकालीन इतिहास में अपने जीवन को 
'जिस प्रकार विकसित किया; धर्म, दर्शन, राजनीति, ज्ञान-विज्ञान, साहित्य, संगीत, 
कला आदि के क्षेत्र में जिस प्रकार उन्नति की, उसका इतिहास ही भारतीय संस्कृति 
का इतिहास है। इस ग्रन्थ में हम उसी को प्रतिपादित करने का प्रयत्न करेंगे । 


दूसरा अध्याय 
भारत और उसके निवासी 
(१) भारत-भूमि 


ब्रिटिश शासन से मुक्त होने पर स्वतंत्रता-प्राप्ति के साथ भारत-भूमि दो भागों 
में विभक्त हो गई है। ये भाग हैं, भारत और पाकिस्तान | राजनीतिक दृष्टि से ये 
राज्य श्रब एक-दूसरे से पृथक्‌ हैं, पर ऐतिहासिक और भौगोलिक दृष्टियों से इनकी 
एकता से इन्कार नहीं किया जा सकता। इन दोनों राज्यों का श्रब तक का इतिहास एक 
रहा है, और इनके बीच की जो सीमा निश्चित की गई है, वह भूगोल की दृष्टि से सवेधा' 
प्रस्वाभाविक और श्रप्राकृतिक है। भविष्य में इन राज्यों का विकास चाहे पृथक्‌ रूप 
से हो, पर विगत काल में इनका विकास एक देश के समान श्रौर एक ही ढंग से हुआ है । 
ग्रतः इस इतिहास में हम भारत के वर्तेमान राजनीतिक विभाग की उपेक्षा कर भारत 
की उन्हीं सीमाश्रों को श्रपनी दृष्टि में रखेंगे, जो कि पाकिस्तान के निर्माण से पूर्व इस' 
देश की थीं। यही नहीं, ब्रिटिश युग के भारत के शअ्रतिरिक्त श्रन्य भी श्रनेक ऐसे प्रदेश 
हैं, जिनका प्राचीन काल में भारत के साथ घनिष्ठ संबंध था। संभवत:, यह कहना 
अधिक उपयुक्त होगा, कि प्राचीन काल में ये प्रदेश भारत-भूमि के ही अंग थे । उदा- 
हरणार्थ, वर्तमान अफगानिस्तान के भनेक प्रदेश प्राचीन इत्तिहास में भारत के उसी 
प्रकार से अंग थे, जेसे कि काश्मीर और बलोचिस्तान । भारत के प्राचीन इतिहास का 
अ्रध्ययन करते हुए हमें इस बात को ध्यान में रखना चाहिये । 

भारत का नाम---इस देश का नाम भारत किस कारण पड़ा, इस सम्बन्ध 
में श्रनेक मत हैं । जेन-अनुश्रुति के श्रनुसार भगवान्‌ ऋषभदेव के ज्येष्ठ पुत्र का नाम 
भरत था, जो अत्यन्त प्रतापी और श्रेष्ठ राजा था। उसी के नाम पर इस देश का नाम 
भारत पड़ा । पौराणिक श्रनुश्रुति के भ्रनुसार पौरव-वंश के प्रसिद्ध राजा दुष्यन्त का 
पुत्र भरत था, जो चत्रवर्ती राजा हुआ शौर जिसने अन्य विविध श्रायय-राज्यों को जीत- 
कर अपने श्रघीन किया । भरत के इस चत्रवर्ती साम्राज्य का उल्लेख ब्राह्मण-सप्रन्‍्ों में 
भी मिलता है। भरत के कारण उसके वंशज 'भारत' कहाये, और उनके शासन में यह 
देश चिरकाल तक रहा। यही कारण है, कि इस देश का नाम भी भारत हो गया । 
पुराणों में ही इस सम्बन्ध में एक अन्य महत्त्वपूर्ण श्नुश्रुति भी उपलब्ध होती है । विष्णु- 
पुराण में लिख; है, कि “समुद्र के उत्तर और हिमालय के दक्षिण में जो देश है, उसका 
नाम भारतवर्ष है, क्योंकि यहाँ भारती-संतत्ति (प्रजा) निवास करती है।” इससे 
सूचित होता है, कि भारत के निवासियों की एक प्राचीन संज्ञा 'भारती” भी थी । कुछ. 
विद्वानों ने अनुमान किया है, कि यह भारती जब्ना (प्रजा) उन लोगों को सूचित 
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करती है, जो श्रार्यों के इस देश में आने से पूर्व यहाँ निवास कंरते थे, और जिंनकी 
सम्यता के श्रवशेप सिन्धु-घाटी में (मोहनजोदड़ो श्रौर हड़प्पा में) उपलब्ध हुए हैं । 
पर अन्य विद्वान्‌ इस मत को स्वीकार नहीं करते । उनका विचार है, कि भारती-संतति 
का अ्रभिप्राय सम्राट भरत की प्रजा से है, और इससे किसी आर्यं-भिन्‍न जाति का 
ग्रहण न कर आर्यो की 'भारत' शाखा का ही ग्रहरा करना चाहिये । 

इस देश का एक अन्य नाम हिन्दुस्तान है। भिन्धु नदो का प्रदेश किसी समय में ग्राये 
लोगों का एक महत्त्वपूर्णा केन्द्र था। प्राचीन ईरानी लोग 'स' का उच्चारण 'ह' करते 
थे, और वे सिन्धु नदी तथा उसके तटवर्ती प्रदेशों में निवास करनेवाले लोगों को “हिन्दू! 
कहते थे । ईरान के सम्पर्क में जो लोग आये, वे भी इस प्रदेश के निवासियों को हिन्दू 
और इस प्रदेश को हिन्दुस्तान कहने लगे। प्राचीन ग्रीक लोग सिन्धु नदी को इण्डस कहते 
थे | इसीलिये वे इसके समीपतवर्ती प्रदेशों को इंडिया कहने लगे । भारत केइंडिया नाम 
का यही उद्भव है । 

भौगोलिक दशा का इतिहास पर प्रभाव--किसी देश की भौगोलिक दक्षा 
का उसके इतिहास पर वहुत अ्रधिक प्रभाव पड़ता है । प्राचीन ग्रीस में जो बहुत-से नगर- 
राज्यों का विकास हुआ, उसका एक कारण यह था कि पर्वत की शंखला शों द्वारा ग्रीस 
अनेक छोटी-छोटी घाटियों में विभक्त था । प्राचीन समय में क्रीट और फिनीशिया जो 
सामुद्विक व्यापार व सामुद्रिक सा म्राज्यों की स्थापना में समर्थ हुए, उसका कारण उनकी 
भौगोलिक स्थिति ही थी । वर्तमान समय में ग्रेट ब्रिटेन और जापान ने नाविक क्षेत्र 
में जो श्रसाधारण उन्नति की, उसका श्रेय भी उनकी भौगोलिक स्थिति को ही दिया जाता 
है । श्रनेक विद्वानों का मत है, कि किसी देश की जलवायु और उपज-शक्ति आदि का 
भी उसके इतिहास पर बहुत प्रभाव पड़ता है । फ्रेंच विद्वान्‌ रूसो के अनुसार ग्रीष्म जलवायु- 
वाले देशों में एकतन्त्र व स्वेच्छाचारी शासन का विकास होता है। प्रसिद्ध अंग्रेज विद्वान्‌ 
बकले ने यह प्रतिपादित किया था, कि किसी देश के मनुष्यों की क्रियाएँ उनके अपने 
विचार व चिन्तन पर उतना निर्भर नहीं करतीं, जितना कि प्राकृतिक परिस्थितियों 
पर । बकले के अनुसार नावें और स्वीडन के लोगों में और स्पेन तथा पोर्तृगाल के लोगों 
में जो भारी श्रन्तर है, उसका कारण इन देशों की भौगोलिक व प्राकृतिक परिस्थितियाँ 
ही हैं । मनुष्य जो भोजन करता है, जिस जलवायु में निवास करता है, और जिन 
परिस्थितियों में रहता है, उनका उसके शरीर, मन शौर विचारों पर बहुत श्रसर पड़ता 
है । इन बाह्य प्रभावों द्वारा न केवल मनुष्यों के वेयक्तिक चरित्र का निर्माण होता है, 
प्रवितु साथ ही उनके सामूहिक व राष्ट्रीय चरित्र का भी विकास होता है | 

मनुष्यों के विचार, राष्ट्रीय चरित्र व संस्थाओं पर भौगोलिक दशाञ्रों के प्रभाव 
को किस अंश तक स्वीकार किया जाय, इस विपय में मतभेद की गुब्ज्जाइश है । शासन- 
व्यवस्था जलवायु और भौगोलिक द्या पर ही निर्भर नहीं होती । जिस समय रूसो यह 
प्रतिपादित कर रहा था, कि ग्रीष्म जलवायु वाले प्रदेशों में एकतन्त्र स्वच्छाचारी शासन 
होते हैं, तभी फ्रांस, जमेनी, झ्रास्ट्रिया, इटली आदि यूरोपियन राज्यों में भी ऐसे निरंकुश 
राजाओं का शासन था, जो श्रपनी इच्छा को ही कानून समभते थे। फ्रांस के लुई चौदहवें 
व स्पेन के फिलिप द्वितीय का शासन जहाँगीर व औरंगजेब के शासन से स्वेच्छाचारिता 
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में किसी भी प्रकार कम नहीं था । पर यह सत्य है, कि मौगोलिक व प्राकृतिक परिस्थि- 
तियों का प्रभाव देश के इतिहास पर पड़ता है । जर्मनी और ग्रेट ब्रिटेन जो व्यावसायिक 
क्षेत्र में इतना अधिक आगे बढ़ गये, उसका एक प्रधान कारण वे खनिज पदार्थ हैं, जो 
वहाँ बहुतायत से उपलब्ध होते हैं। जिन देशों में अ्रव परमाणुश्षक्ति को उत्पन्त करने 
में सहायक यूरेनियम झ्रादि पदार्थ उपलब्ध हो रहे हैं, उनकी भविष्य में बहुत उन्नति 
होगी, यह बात पूर्ण भरोसे के साथ कही जा सकती है। भारत के इतिहास पर भी इस 
देश की भौगोलिक परिस्थितियों का बहुत भ्रसर हुआ । भ्रतः यह आवश्यक है, कि हम 
इस देश की भूमि और अन्य प्राकृतिक दशाझ्रं का संक्षेप के साथ प्रदर्शन करें । 
भारत की सीमा--प्राकृतिक दृष्टि से भारत की सीमाएं अत्यन्त सुन्दर व निर्दोष 
हैं। इसके उत्तर में हिमालय की ऊंची भर दुर्गंम पव॑त-श्ृंखलाएँ हैं । पूर्व, दक्षिण तथा 
पश्चिम में यह महासमुद्र द्वारा घिरा हुआ्रा है। इसके उत्तर-पश्चिमी भौर उत्तर-पूर्वी 
कोनों पर समुद्र नहीं हैं, पर उनकी सीमा निर्धारित करने के लिये हिमालय की 
पश्चिमी और पूर्वी पर्व॑त-शंखलाएँ दक्षिण की श्रोर मुड़ गई हैं, और समुद्रतट तक चली 
गई हैं। हिमालय की पश्चिमी पर्वतमाला दक्षिण-पश्चिम की ओर मुड़कर सफेदकोह, 
सुलेमान श्रौर किरथर की पहाड़ियों के रूप में श्ररव-सागर तक चली गई हैं, श्रीर भारत 
की सिन्धु-घाटी को अफगानिस्तान और वलोचिस्तान से पृथक्‌ करती हैं । उत्तर-पश्चिम 
की ओर भारत की असली वैज्ञानिक सीमा हिन्दूकुश पर्वत है, जो हिमालय की पवेत- 
खुंखला का ही एक शअ्रंग है । हिन्दूकुश पर्वत के दोनों ओर का प्रदेश जो अब अफगानि- 
स्तान के अन्तर्गत है, प्राचीन काल में भारत का ही अ्रंग था। उत्तर-पुर्व में हिमालय 
की एक श्रृंखला दक्षिण की श्रोर भुकती है, भौर लुशेई, नागा श्रीर पतकोई पहाड़ियों के 
रूप में बंगाल को खाड़ी तक चली जाती है। प्रकृति ने भारत को एक विश्ञाल दुगे के 
समान वनाया है, जो पर्वत-श्रृंखलाञों भ्रौर समुद्र से घिरा हुआ है । जैसी सुन्दर भौर 
स्वाभाविक सीमा भारत की है, वैसी शायद ही किसी ग्रन्य देश की हो । 
भौगोलिक विभाग--भारत की इस स्वाभाविक सीमा के बीच में इस विशाल 
देश के चार बड़े प्राकृतिक विभाग स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हैं | ये विभाग निम्न- 
लिखित हैं--(१) सीमान्त के पर्व॑तप्रवान प्रदेश, (२) उत्तर-भारत का मैदान, (३) 
विन्ध्य-मेखला और मध्य-भारत का पठार, और (४) दक्षिण भारत । इनमें से प्रत्येक 
पर संक्षिप्त रूप से विचार करना उपयोगी है । 
सीमान्‍्त के पवेतप्रधान प्रदेश--पश्चिम से पूर्व तक भारत के उत्तरी सीमान्त 
पर विद्यमान हिमालय की पर्वंत-श्ुृंखला लम्घाई में १६०० मील के लगभग और चौड़ाई 
में १५० मील से २०० मील तक है । हिमालय का यह विस्तृत पाव॑त्य-प्रदेश अनेक 
स्थाना पर आवाद है। इसकी मनोहर घाटियों में ग्रनेक जातियाँ प्राचीन काल से बसती 
आयी हैं, भ्रौर इनके अनेक छोटे-बड़े राज्य भी प्राचीन समय में स्वतंत्र रूप से विद्यमान 
रहे थे। हिमालय के सबसे अधिक पश्चिमी प्रदेश में प्राचीन काल में उरशा का राज्य था, 
जो भाजकल के हजारा जिले में विद्यमान था। उससे पूर्व में जेहलम (वितस्ता) नदी की 
घाटी में काइ्मीर है, जो प्राचीन समय में भारतीय सभ्यता और संस्क्ृति का महत्त्वपूर्रो 
नर था। काश्मीर में विद्यमान मारतंण्ड-मंदर के भग्नावशेप और शभ्रमरनाथ का मंदिर 
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इस संस्कृति के परिचायक हैं । काश्मीर के उत्तर में सिन्धु नदी की घाटी में दरद देश 
था, जो श्रव तक दरदिस्तान कहाता है। काश्मीर-घाटी के दक्षिण में जेहलम और 
चनाब नदियों के बीच का पावेत्य-प्रदेश प्राचीन समय में अभिसार देश कहाता था | इस 
प्रदेश में प्राजकल पृच्छ, राजीरी झौर विम्भर के प्रदेश हैं। काश्मीर के दक्षिण में ही 
रावी और चनाव के वीच का पारवव॑त्य-प्रदेश प्राचीन समय में दार्व देश कहा जाता था । 
इसी में ग्राजकल जम्पतु का प्रान्त विद्यमान है । 

रावी और व्यास नदियों के बीच का पाव॑त्य-प्रदेश अब काँगड़ा कहाता है । 
प्राचीन समय में यह त्रिगर्ते देश के अ्न्तगेंत था । काँगड़ा के साथ का जो प्रदेश श्रव कुल्लू 
कहाता है, उसका प्राचीन नाम कुलुत था | सतलज नदी की घाटी के जिन पाव॑त्य प्रदेशों 
में श्राजकल वशहर आदि रियासतें (शिमला के समीपवर्ती) हैं, उसको प्राचीन समय 
में किन्नर देश कहते थे । यह किन्तर देश सतलज श्र यमुना के बीच की पार्व॑त्य-घादी 
तक चला गया है । यमुना के पूर्व का पाव॑त्य-प्रदेश गढ़देश (गढ़वाल) है, जिसके श्रौर 
अधिक पूर्व में कर्माइ्चल (कुमायूँ) का क्षेत्र है। कूर्माञ्चल के पूर्व में क्रमशः नेपाल 
सिविकस और भूटान स्थित हैं। भूटान के पूर्व में आ्रासाम का उत्तरी प्रदेश झा जाता है, 
जिसमें श्राजकल अ्रका, दफला, मीरी, भ्रबोर और भिस्री जातियों का निवास है। ये 
विविध जातियाँ हिमालय के सबसे अधिक पूर्वी प्रदेश में निवास करती हैं । प्राचीन 
समय में इस क्षेत्र में किसी उन्‍नत आ्रायं-राज्य की सत्ता सूचित नहीं होती । 

हिमालय के पश्चिमी सीमान्त पर विद्यमान उरशा (हजारा) देश का उल्लेख 
हमने ऊपर किया है । सिन्धु नदी के पश्चिम में स्वात (सुवास्तु), पंजकीरा (गौरी) 
ओऔर कुनार नदियाँ कावुल (कुभा) नदी में मिलती हैं, और फिर यह कुभा नदी सिन्ध 
में आ मिलती है | स्वात, पंजकोरा और कुभा नदियों से सिचित यह प्रदेश प्राचीन 
समय का पश्चिमी गान्वार देश है, जिसकी राजधानी पुष्करावती थी । इस पुष्करावती 
के खंडहर स्वात और कावुल (कुभा) नदियों के संगम पर उपलब्ध हुए हैं। पश्चिमी 
ग़ान्धार से शौर आगे पश्चिम की ओर चलने पर हिन्दृकुश पर्वत के साथ का प्रदेश 
प्राचीन समय में कपिश देश कहाता था। कपिश के पश्चिम-उत्तर में आराजकल जो बदखर्थाँ 
श्रौर वल्ख प्रदेद्य हैं, उन्हीं को प्राचीव समय में कम्बोज और बाल्हीक देश कहते थे। ये 
विविध प्रदेश अब भारत के अन्तर्गत नहीं हैं । पर प्राचीन समय में थे भारत के ही 
अंग थे, और इनमें भी भारतीय श्रार्यों के विविध राज्य विकसित हुए थे । भारत के 
चक्रवर्ती सम्राटों का यह प्रयत्न रहता था, कि इव सबको जीतकर श्रपने साम्राज्य में 
सम्मिलित करें । चन्द्रगुप्त मौय॑ और गुप्तवंशी चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य जमे प्रतापी 
सम्राद्‌ अपने इस प्रयत्व में सफल भी हुए थे । 

हिमालय की सुविस्तीर्ण पवं॑त-श्वृंखलाएँ भारत के लिये सन्तरी का काम करती 
रही हैं । विदेशियों के लिये यह सुगम नहीं है, कि वे इन्हें पार कर भारत पर आक्रमण 
करें| पर इस दुर्गम पर्वतमाला के होते हुए भी भारत का बाहरी दुनिया से सम्बन्ध हटा 
नहीं । कारण यह कि इसमें अनेक ऐसे दरें हैं, जिनसे जहाँ श्रनेक विदेशी जातियाँ 
समय-समय पर भारत में प्रवेश करती रहीं, वहाँ साथ ही भारत के लोग भी श्पनी 
सभ्यता और धर्म का प्रचार करने या उपनिवेश बसाने के लिये वाहर जाते रहे । 
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उत्तर-भारत का सेदान--हिमालय के पर्वतप्रवान प्रदेशों के नीचे श्ौर विन्ध्य- 
मेखला के उत्तर में जो विस्तृत मंदान है, वह लम्बाई में १६०० मील के लगभग है। 
इस विशाल मैदान को नदियों के दो जाल सींचते हैं, जिनका उद्गम लगभग एक ही 
जगह से है। नदियों का एक जाल पंजाब में सिन्धु व उसकी सहायक नदियों का है, 
और दूसरा गंगा-यमुना व उनकी सहायक नदियों का। पंजाब की नदियाँ दक्षिण-पश्चिम 
की ओर बहती हैं, और गंगा-यमुना का प्रवाह दक्षिण-पूर्व की तरफ है । इससे स्पप्ट 
है, कि यमुना और सतलज के बीच का प्रदेश ऊंचा व जल का विभाजक है। इसी प्रदेश 
में राजपूताना का रेगिस्तान और अरावली (प्राड़ावला) की पव॑तमाला फैली हुईं है । 
सतलज श्र यघुना के बीच का जलविभाजक ऐतिहासिक हृष्टि से बहुत महत्त्वपुरां 
है । भारत के उत्तरी मैदान में यही एक ऐसा प्रदेश है, जो शब्य-श्यामल व उपजाऊ 
नहीं है । इस प्रदेश के उत्तरी भाग में कुरुक्षेत्र का बांगर है, और दक्षिणी भाग में अरा- 
वली-पर्वतमाला और राजपूताना का मरुस्थल । सिन्ध और गंगा के क्षेत्रों के बीच में 
कुरुक्षेत्र का बांगर ही एक ऐसा तंग रास्ता है जिससे होकर पूर्व से पश्चिम की और जाने- 
वाली या पश्चिम से पूर्व की शोर शझ्रानेवाली सेनाएँ गुजर सकती हैं । यही कारण है, 
कि कुरुक्षेत्र के बांगर-प्रदेश में भारतीय इतिहास की श्रनेक महत्त्वपूर्ण व भाग्य-निर्णायक 
लड़ाइयाँ लड़ी गई थीं । 

मानव-सम्यतता का विकास शुरू में नदियों की उपजाऊ घाटियों में ही हुआ 
था। वहाँ न केवल जल की सुविधा थी, अश्रपितु उनमें कृषि के लिये उपयुक्त जमीन व 
पशुपालन के लिये उपयुक्त चरागाह भी सुगमता से प्राप्त हो सकते थे । जिस प्रकार 
पश्चिमी संसार में दजला श्रौर फरात नदियों की घाटी (ईराक) में और नील नदी की 
घाटी (मिस्र) में मानव-सम्यता का विकास शञ्रति प्राचीन काल में हुआ, वेसे ही भारत 
में सिन्‍्ध नदी और गंगा की घाटियों में श्रत्यन्त प्राचीन समय में सभ्यता का विकास 
हुआ । भाय॑-जाति के प्रवेश से पूर्व भी अनेक भ्राये-भिन्‍त जातियों ने इन क्षेत्रों में अपनी 
विविध वस्तियाँ बसायी थीं। जब श्रार्य लोग यहाँ श्राकर बसे, तब उन्होंने तो इन प्रदेशों 
में अपनी सम्यता का बहुत उन्‍नत रूप से विकास किया । 

भौगोलिक हृष्टि से उत्तर भारत के इस मंदान को पांच भागों में विभक्‍त किया 
जा सकता है, पंजाब, सिन्ध, राजपृताना, गंगा व उसकी सहायक नदियों से सिचित 
प्रदेश, गंगा का मुहाना और ब्रह्मपुत्र नदी की घाटी । सिन्‍्ध नदी की घाटी और गंगा 
की घाटी के बीच के प्रदेश (राजपूताना का मरुस्थल) का इतिहास में बहुत महत्त्व है। 
भाचीत समय में इसको पार कर सकना किसी भी सेना के लिये सुगम नहीं था। झ्राठवीं 
सदी के रब आक्रान्ता दक्षिणी वलोचिस्तान के मार्ग से भारत में प्रविष्ट हुए थे। 
सिन्‍्ध को उन्होंने विजय भी कर लिया था, पर राजपृताना की मरुभूमि के कारण 
उनके लिये यह संभव नहीं हुआ, कि वे सिन्‍्ध से आगे बढ़कर उत्तर-भारत के मैदान 
को अपने अधीन कर सके | आगे चलकर जब तुके भ्राक्रान्ताशों ने भारत पर आक्रमण 
फ्िया, तो वे उत्तरी मार्ग से भारत में प्रविष्ट हुए। विदेशी आक्रमणों से परेशान होकर 


पंजाब श्रौर गंगाघाटी की अनेक जातियों ने राजपुताना के मरुस्थल में जाकर ही श्रपनी 
स्वतंत्रता की रक्षा की थी। 


भारत श्ौर उसके निवासी ३१ 


उत्तर भारत के इस सुविस्तृत मैदान में प्राचीन समय में बहुत-से छोटे-बडे 
राज्य विद्यमान थे । अाये जाति ने भारत में प्रविष्ट होने के बाद इसमें अनेक राज्य 
कायम किये। झ्ायों के मानव (ऐक्ष्वाकव) और ऐल (चन्द्र) वंशों ने बहुत-सी 
शाखाझ्रों और प्रशाखाओं में विभक्त होकर इस मैदान में अपने बहुत-से राज्य स्थापित 
किये थे । भारत का प्राचीन इतिहास प्रधानतया इसी मैदान का इतिहास है, क्योंकि 
इसी में वे चक्रवर्ती सम्राट्‌ हुए, जिन्होंने सारे भारत को अपने शासन में लाने के अ्रनेक 
सफल प्रयत्न किये | 

विन्ध्यमेखला--भारत के ठीक बीच में विध्याचल की पर्वतमाला है, जो पश्चिम 
में अरावली की पर्वंत-श्ंखला से शुरू होकर पूर्व में बंगाल की खाड़ी के समीप तक 
चली गई है | विन्ध्याचल से भ्रनेक नदियाँ निकलकर उत्तर की शोर चली गई हैं, 
श्ौर श्रागे चलकर गंगा नदी में मिल गई हैं। चम्बल, सिन्ध (पंजाब की सिन्ध नदी 
नहीं), वेतवा, केन और सोन नदियाँ इनमें मुख्य हैं। दुर्गम पव॑तों से युक्त विन्ध्याचल 
का यह प्रदेश उत्तर भारत को दक्षिण भारत से प्रथक्‌ करता है। श्रार्यो के लिये यह 
तो सुगम था, कि वे उत्तर भारत के मैदान में शीघ्रता से अपना प्रसार कर सकें । 
पर विन्ध्यमेखला को पार कर दक्षिण भारत में प्रवेश कर सकता बहुत अधिक सुगम 
नहीं था । यही कारण है, कि दक्षिण में आयं-भिन्‍न जातियाँ बड़ी संख्या में निवास 
करती हैं, और नस्ल, भाषा भझ्ादि की दृष्टि से दक्षिण भारत और उत्तर भारत में 
बहुत भेद है । विन्ध्याचल का क्षेत्र पर्वत्प्रधान होने के कारण उतना अधिक आबाद 
व समृद्ध नहीं है, जितना कि उत्तर भारत का मैदान है । 

भौगोलिक हृष्टि से विम्ध्यमेखला के इस क्षेत्र को अनेक भागों में विभक्त 
किया जा सकता है। ये विभाग निम्नलिखित हैं--(१) दक्षिण राजपुृताना, जो 
चम्बल नदी के परिचिम में और अरावली पर्वतमाला के समीप का प्रदेश है। 
(२) मालवा, जिसमें चम्बल शौर सिन्ध नदियों की घाटी का प्रदेश, नर्मदा नदी की 
घाटी का मध्यवर्ती प्रदेश श्रौर सातपुड़ा पवंतमाला का पूर्वी भाग सम्मिलित है। 
(३) वुन्देलखंड । (४) वधेलखंड । (५) भाड़खंड या छोटा नागपुर । ग्रुजरात के शश्य- 
धइयामल व उपजाऊ प्रदेश को भी विन्ध्यमेखला के ही श्रन्तगंत किया जा सकता है, 
यद्यपि वह इस पर्वंतमाला के एक तरफ बगल में रह जाता है। ग्रुजरात न दक्षिण 
भारत में है, और न उत्तर भारत के मंदान में ।॥ पर विध्यमेखला के साथ लगा होने 
के कारण उसका उल्लेख भी इसी क्षेत्र में किया जाना उचित है। 

कृषि की दृष्टि से विन्ध्यमेखला का क्षेत्र उत्तर भारत के मैदान का मुकाबला 
नहीं कर सकता, पर जंगलों श्रौर खानों की दृष्टि से वह बहुत समृद्ध है। प्राचीन 
काल में यह प्रदेश बड़े-बड़े जंगलों से परिपूर्णा था, और इसमें कृषि की विशेष सुविधा 
नहीं थी। यही कारण है, कि इस क्षेत्र में उत्तर भारत के समान समृद्ध राज्यों घ 
नगरों का विकास नहीं हो सका । उत्तर और दक्षिण-भारत में सम्बन्ध जोड़ने वाले 
विविध मार्ग विन्ध्याचल के प्रदेयों में से होकर ही गये हैं, इससे प्राचीन काल में 
इस क्षेत्र का सामरिक महत्त्व बहुत श्रविक था । 

दक्षिण भारत--भारत का दक्षिण भाग आकार में एक त्रिभुज के समाव 
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है, जिसके दो ओर समुद्र और एक शोर विध्याचल की पर्वेतमाला है । विन्ष्याचल की 
दो भुजाएँ दक्षिण भारत के समुद्रतट के साथ-साथ कुछ अन्तर छोड़कर दक्षिण की श्रोर 
चली गई हैं, जो ऋमश: पूर्वी घाट या पश्चिमी घाट कहाती हैं । पश्चिमी घाट को सद्याद्वि 
पर्वत भी कहते हैं। सह्याद्वि पर्वंतमाला और समुद्र के बीच में जो समतल मैदान है 
वह चौड़ाई में बहुत कम है । इसके उत्तरी भाग को कोंकरणा और दक्षिणी भाग को केरल 
व मलाबार कहते हैं । ये दोनों प्रदेश उपज की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। प्राचीन 
काल से अब तक कोंकणश और केरल अपनी उपज-शक्ति और समृद्धि के लिये प्रसिद्ध रहे 
हैं । दक्षिण भारत की सब प्रमुख नदियाँ पश्चिम से पूर्व की श्रोर बहती हैं । इसका 
श्रभिष्राथ यह है, कि उसकी जमीन का ढाल पुृर्व की ओर है । पश्चिमी घाट की ऊँची 
पर्वतमालाएं पूर्व की शोर ऊंचाई में कम होती जाती हैं, और इनके कारण कोंकश और 
केरल से पूर्व की तरफ का दक्षिणी भारत एक पठार के समान है, जिसके उत्तरी भाग को 
महाराष्ट्र और दक्षिणी भाग को कर्क कहते हैं। महाराष्ट्र का प्रदेश पर्वतप्रधान है, 
श्रौर उसमें खेती की विशेष सुविधा नहीं है । इसीलिये वहाँ के निवासियों को अपनी 
श्राजीविका के लिये विशेष परिश्रम करने की आवश्यकता रही है, और वे स्वभाव से 
ही परिश्रमी व कष्टसहन की प्रवृत्ति रखने वाले रहे हैं। कराटिक का पठार ऊँचाई में 
महाराष्ट्र से अधिक है, परन्तु उसके दक्षिणी सिरे पर पहाड़ों का सिलसिला समाप्त 
होकर मंदान झा जाता है । इस कारण यह प्रदेश बहुत उपजाऊ व समृद्ध है, और 
प्राचीन समय में यहाँ भी अनेक उन्त्रत राज्यों का विकास हुआ था । 
पश्चिमी धाट के समान पूर्वी घाट की पर्वतमाला भी समुद्रतट से कुछ हटकर 
उत्तर से दक्षिण की ओर चली गई है। नदियों के कारण पूर्वी घाट की यह पर्वत्तश्लृंखला 
बीच-बीच में हूट जाती है,और पूर्वी समुद्र में गिरते वाली इन नदियों के मुहानों द्वारा 
पूर्वी समुद्र के साथ-साथ समतल मैदान का एक ग्रच्छा चौड़ा क्षेत्र बन गया है। इस क्षेत्र 
का सबसे उपरला भाग कॉलिंग (उड़ीसा), बीच का भाग आन्ध्र देश, और निचला 
भाग चोलमंडल (कोरोमंडल) कहाता है। ये तीनों प्रदेश बहुत उपजाऊ हैं, भौर 
इनमें वर्षा भी प्रचुर मात्रा में होती है। ये प्रदेश न केवल वर्तमान समय में समृद्ध हैं, 
अपितु प्राचीन काल में भी इनमें अ्रमेक शक्तिशाली और उन्नत राज्यों का विकास हुम्ना 
था। कलिंग के राजा मौयेयुग में अत्यन्त शक्तिशाली माने जाते थे, भौर एक वार तो 
कलिग-राज ने पाटलिपुत्र तक को विजय कर लिया था। श्रान्ध्र और चोल-राज्यों मे 
भी एक से श्रविक बार उत्तर भारत पर झ्लाक्रमण कर उसे अपने भ्रधीन किया था । 
दक्षिण भारत को जाने वाला एक प्रधान मार्ग वंगाल से कम्याकुमारी तक 
समुद्रतट के साथ-साथ जाता है। प्राचीन समय में यह मार्ग चहुत श्रिक प्रयुक्त होता 
था, श्लीर उत्तर भारत के अनेक सम्राटों ने इसी का अनुसरण कर दक्षिण भारत में 
दिग्विजय की थी । 
लंका या सिहलद्वीप भी दक्षिण भारत का ही एक अंग है, जो रामेश्वरम्‌ के 
आगे सेवुवन्च की चट्टान-शृंखला द्वारा दक्षिण भारत से प्राय: जुड़ा हुआ-सा है। प्राचीन 
भारतीय इतिहास की दृष्टि से सिहलद्वीप को भी भारत के ही अन्तर्गत रखना उचित होगा । 
समुद्र--ऐतिहासिक दष्टि से भारत के समुद्र का भी बहुत महत्त्व है। प्राचीन 
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भारतीय लोग समुद्र का जहाँ व्यापार के लिये उपयोग करते थे, वहाँ श्रपनी सम्यता का 
विस्तार करने के लिये भी वे समुद्रमार्ग से दूर-दूर तक जाते थे । पूर्वी एशिया में वृहत्तर 
भारत का जो विकास हुथ्ना, उसका कारण यह समुद्र ही था, जिसे पार करने के लिये 
भारतीय लोग श्ननेक प्रकार की नौकाझ्रों श्रौर जहाजों का उपयोग करते थे । 


(२) भारत के निवासी 


भारत एक श्रत्यन्त विशाल देश है । इसमें सब प्रकार की जलवायु विद्यमान 
है। इसमें जहाँ एक ओर हिमालय की ऊँची-ऊंची प्वंत-श्वृंखलाएँ व घाटियाँ हैं, 
जिन पर सदा वरफ जमी रहती है, वहाँ दूसरी ओर ऐसे प्रदेश भी हैं, जो उष्ण कटिबन्ध 
के अ्रन्तगंत होने के कारण सदा गरम रहते हैं । जलवायु और प्राकृतिक दशा की भिन्‍नता 
के समान इस देश के निवासियों में भी अनेक प्रकार की विभिन्‍नताएँ पायी जाती हैं । इस 
विभिन्‍नता के झ्रावार नस्ल और भाषा के भेद हैं । मनुष्य के शरीर की आक्ृति, रचना और 
रंग के श्राधार पर नृतत्त्व-शास्त्र के विद्वानों ने मनुष्यों को भ्रनेक नस्‍्लों में विभक्‍त 
करने का प्रयत्न क्रिया है । साथ ही, भाषा की भिन्‍नता के श्राधार पर भी मनुष्यों में 
प्रनेक जातियों की भिन्‍नता प्रदर्शित की गई है । शरीर की रचना या भाषा के भेद के 
आधार पर इस प्रकार से मनुष्यों की विभिन्‍न जातियों की कल्पना करना कहाँ तक उचित 
व युक्तिमंगत है, इस विषय पर विचार करने की यहाँ हमें ग्रावश्यकता नहीं । पर यह 
स्पष्ट है, कि भारत के वर्तमाव निवासियों को दृष्टि में रखकर उन्हें अनेक विभागों या 
जातियों में वादा जा सकता है। भाषा के भेद को सम्मुख रखकर भारत-भूमि के निवा- 
सियों को जिन मुख्य विभागों में बाँटा जाता है, वे निम्नलिखित हैंः--- 

(१) शब्रा्यं--भारत के निवासियों की बहुसंख्या आय जाति की है। भाषा की 
दृष्टि से भारत में श्राय-भाषाओं को बोलने वालों की संख्या १०० में ७६४ है । 
उत्तर भारत की प्राय: सभी भाषाएँ आये-परिवार की हैं। उड़िया, हिन्दी, पंजाबी, 
पश्तो, काश्मी री, गुजराती, असमी, बंगला, मराठी, सिन्धी और लहंदा ये सब आयें- 
भाषाएँ ही हैं । भारत की झायं-परिवार की भाषाओ्रों में हिन्दी सबसे मुख्य है। इसे 
बोलने वालों की संख्या वाईस करोड़ के लगभग है । साहित्यिक उपयोग के लिये हिन्दी 
का जो रूप प्रयुक्त होता है, वह कुरु देश (गंगा-यमुना के दोश्नाव का उत्तरी भाग) में बोली 
जाने वाली खड़ी वोली का परिष्कृत रूप है । सर्वसा धारण जनता की वोलचाल में हिन्दी- 
भाषा के जो वितिध रूप प्रयुक्त होते हैं, उनमें प्रमुख ये हैं--खड़ी बोली, ब्रजभाषा, 
बांगरू, राजस्थानी, पंजाबी, वृन्देली, श्रवधी, छत्तीसगढ़ी, वधेली, भोजपुरी, मेंथिली, 
मगही, योरखाली, कुमाउँनी, गढ़वाली और कन्तौजी । पश्चिम में पंजाव (पूर्वी) से शुरू 
कर पूर्व में विहार तक और उत्तर में हिमालय से लगाकर दक्षिण में विन्ध्याचल तक हिन्दी- 
भाषा का क्षेत्र है । श्रसम, वंगाल, उड़ीसा, महाराष्ट्र, सिन्ध, पश्चिमी पंजाव, सीमा- 
प्रान्त और काश्मीर की विविध भाषाएँ भी धार्य-परिवार की हैं, और इनको बोलने वाले 
लोग भी झाय॑ं-जाति के माने जाते हैं। हिन्दी, मराठी श्रौर विविध पहाड़ी बोलियाँ 
(जिन्हें हिन्दी के ही अन्तर्गत समझना चाहिये) देवनागरी लिपि में लिखी जाती हैं । झाये- 
परिवार की ग्रन्य भाषाओं की लिपियां देवनागरी से कुछ भिन्‍न हैं, पर उनकी वर्ण माला 
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देवनागरी के समान ही है। केवल परतो और सिनन्‍्धी ने मुसलिम प्रभाव के कारण 
अरबी वर्णामाला और लिपि को अपनाया है । 

यह कह सकना कठिन है, कि झार्य-भाषाओं को बोलने वाले सब लोग जातीय 
दृष्टि से भी झाय॑ हैं। बंगाल, असम आदि पूर्वी भारत के प्रदेशों में जो लोग बसते हैं, 
उनमें आर्य-भिन्‍न रक्त भी प्रचुर परिमाण में पाया जाता है। इस प्रकार विन्ध्यमेखला 
के निवासी ग्राये-भापा-भाषी होते हुए भी नस्ल की दृष्टि से सर्वाश में आर्य नहीं माने 
जाते । वस्तुत:, भारत में रक्त का सम्भिश्रर बहुत हुआ है, भौर यहाँ के बहुसंस्यक 
निवासी नस्ल की दृष्टि से विशयुद्ध आय जाति के नहीं समझे जाते । | 

भारत के जिन प्रदेशों में श्राजकल आये-परिवार की विविव भाषाएँ बोली 
जाती हैं, उनमें प्राचीन काल में भी श्रायं भाषाएँ ही प्रचलित थीं।, संस्कृत, पाली, 
प्राकृत व उनके अपभ्रंश विविध समयों में इन प्रदेशों में बोले जाते थे । वस्तुतः, भारत 
की आधुनिक आये-भापाएँ इन प्राचीन श्राय-भाषाओ्रों से ही विकसित हुई हैं। जिन 
प्रदेशों में आ्राजकल थार्य-भाषाओं का चलन नहीं है, उनकी भाषाओं पर भी प्राचीन झ्ाये 
भाषा संस्कृत का गहरा प्रभाव है। उनमें संस्कृत के शब्द बहुत बड़ी संख्या में विद्यमान हैं, 
भौर उन प्रदेशों के विद्वान्‌ संस्कृत का अ्रध्ययन करना भत्य॑न्त गौरव की वात समभते हैं । 

(२) द्राविड--भारत के निवासियों में द्राविड़ लोगों की संख्या १०० में 
२१.६ है| ये प्रधानतया दक्षिण भारत में निवास करते हैं। वर्तमान समय की 
द्राविड़ भाषाओं में मुख्य निम्नलिखित हैं--तेलगू, तमिल, मलयालम भ्रौर कन्नड | 
ये क्रमशः आन्ध्र देश, तमिलनाड, केरल और कर्णाटक में बोली जाती हैं। इनके 
श्रातरिक्त कुछ अन्य भाषाएं भी हैं, जिन्हें द्राविड़वर्ग के श्रन्तर्गत रखा जाता है । इनमें 
से श्रन्यतम ब्राहुई उत्तर भारत के पश्चिमी कोने में सुदूरवर्ती कलात में बोली जाती है। 
जाहुई भाषा को बोलने वालों की संख्या दो लाख के लगभग है । उत्तर भारत में वलो चि- 
स्तान में एक द्राविड़ भाषा की सत्ता से यह श्रनुमान किया जाता है, कि श्रार्यों के समान 
द्राविड़लोग भी पश्चिम की शोर से भारत में प्रविष्ट हुए थे, भ्लौर वे भारत के मूल निवासी 
नही हैं । भ्रन्य द्ाविड भाषाओं में गोंडी, कुई, कुरूडी श्रौर मल्‍्तो बोलियाँ विभेष रूप 
से उल्लेखनीय हैं | ये वोलियाँ मध्य भारत के विविध क्षेत्रों में बोली जाती हैं, और 
भाषा-शास्त्र की हृष्टि से इन्हें द्राविड़-परिवार की भाषाएँ माना जाता है । 

(३) मुंड या शाबर--इस शाखा की बोलियाँ विन्ध्यमेखला व उसके पड़ोस 
के प्रदेशों में बोली जाती हैं। इनके वोलनेवालों की कूल संख्या चालीस लाख के लगभग 
है। मुंड-भाषाभाषी लोग प्रघानतया छोटा नागपुर और संथाल परगनों के जंगल प्रधान 
85% में निवास करते हैं । इनकी भापा की न कोई लिपि है और न वर्रामाला। इस 
दशा में इस भाषा का कोई साहित्य तो हो ही नहीं सकता । पड़ोस की भ्रधिक्न विकसित व 
सम्पन्त भाषाएँ धीरे-धीरे इन बोलियों को श्रात्मसात्‌ करती जाती हैं । 

(४) किरात--इस शाखा का वास्तविक अपधिजन तिब्बत और वरमा 
हैं । इस जाति के लोग न केवल तिब्बत भर बरमा में प्रवितु चीन और हिन्दचीन में 
भी छाये हुए हैं । जहाँ तक भारत का सम्बन्ध है, इस देश में किरात-जाति की तीन शाखाएँ 
विद्यमान हैं--(१) तिव्वत-हिमालयी, (२) श्रसमोत्तरक झौर (३) असम-बर्मी 


भारत और उसके निवासी ४ 


था लौहित्य। तिब्बत की सीमा के समीव स्थित भारतीय प्रदशा, मे अनक बाज़याँ 
बोली जाती हैं, जो किरातवगगं की हैं । इनमें बाल्ती (बाल्तिस्तानि.की)' श्रीर लद्ाखी 
(लद्दाख की) बोलियाँ मुख्य हैं। असम के उत्तरी प्रदेशों में निवासे करने वाली अनेक 
जातियाँ भी किरात-भाषाएँ बोलती हैं। इसी प्रकार लौहित्य घाटी में (श्रासाम में) 
ग्रतवेक ऐसी जातियों का निवास है, जिनकी बोलियों को किरातवर्ग के अन्तर्गत किया 
जाता है । 

मूंड झौर किरात-परिवार की जिन भाषाओ्रों का उल्लेख हमने इस प्रकरण में 
फ़िया है, उन्हें बोलनेवालों की कुल संख्या १०० में ३ के लगभग है। भारत की कुल 
जनसंझु्या को दृष्टि में रखते हुए इनकी सत्ता नगण्य ही समझी जा सकती है। ये भाषाएँ 
प्रायः अविकणित दशा में हैं, और इनमें साहित्य का सर्वेथा श्रभाव है। वह समय दूर 
नहीं है, जबकि इन भापाम्रों को बोलनेवाले लोग अपने पड़ोस में रहनेवाले श्रार्यों के 
सांस्कृतिक प्रभाव में श्रा जाएँगे । 


(२) भारत की आधारभूत एकता 


इसमें सन्देह नहीं, कि भारत में ऐसे श्रनेक तत्त्व विद्यमान हैं, जो इस विशाल 
देश में अनेक प्रकार को विभिन्‍नताग्रों को उत्पन्न करते हैं। इस देश की भौगोलिक 
दशा सर्वत्र एकसहश नहीं है। इसके विविध प्रदेशों में कहीं समतल मंदान हैं, तो कहीं 
पर्वतप्रधान प्रदेश, घाटियाँ व पठार भी विद्यमान हैं । कहीं अत्यन्त सुखे रेगिस्तान हैं, 
तो कहीं ऐसे भी प्रदेश हैं, जहाँ साल में कई सौ इंच वर्षा पड़ती है। प्राकृतिक दृष्टि से 
देखने पर पूर्वी वगाल और राजपूताना में व कृर्माञ्चल और काशी में भारी भेद हृप्टिगोचर 
होता है। इस देश में अनेक नसलों व जातियों के लोगों का निवास है। श्राय॑, द्वाविड़, 
मूंड, किरात आदि कितनी ही जातियों के लोग यहाँ बसते हैं। हिन्दी, गुजराती, मराठी, 
तेलुगू, तमिल, बंगला आ्रादि कितनी ही भाषाएं इस देश में बोली जाती हैं। यहाँ बारह 
से अ्रधिक समुन्नत भाषाएँ व सैकड़ों की संख्या में वोलियों की सत्ता है । धर्म की हृष्टि 
से भी इस देश में एकता का अभाव है। हिन्दू, मुसलिम, ईसाई, बोद्ध, जैन, पारसी 
झादि कितने ही घर्म यहाँ विद्यनान हैं । विविव घ॒र्मो के अ्रनुयायियों में, विशेषतया 
हिन्दुओं श्रौर मुसलमानों में विरोध की भावना भी इस देश में पर्याप्त प्रवल रही है । 
देश की विशालता के कारण यहाँ के निवासियों में भोगोलिक एकता की अनुभूति भी 
भलीमाँति विद्यमान नहीं है । पंजाब के निवासी अपने को पंजाबी समभते हैं, और 
बंगाल के निवासी बंगाली । ऐतिहासिक दृष्टि से भारत अनेक छोटे-बड़े राज्यों में विभक्‍त 
रहा है । मौयं, गुप्त आदि कतिपग्र प्राचीन राजवंचों और मुगलों के शासन में भारत का 
चड़ा भाग कुछ समय के लिये चाहे एक शासन के अधीन रहा हो, पर ब्रिटिश शासन से 
पूर्व हम प्राय: यही देखते हैं, कि इस देश में अनेक राज्य थे, जो प्राय: आपम में संघर्ष 
करते रहते थे । इस दया में यदि अनेक विचारक भारत को एक भूखंड मात्र समझें, 
ओर उसकी राष्ट्रीय एकता से इन्चगर कारें, तो यह ग्याइचयं की बात नहीं है। इसी 
कारण यह भी बहुत सुगम नहीं रहता, कि सारे भारत का इतिहास एक साथ लिखा जा 
सके | बस्तुत:, भारत का राजनीतिक इतिहास विविध राजवदश्यों के पारस्परिक संघर्ष 
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का ही वृत्तान्त है । हु 

पर अधिक गम्भीर दृष्टि से विचार करने पर अ्रनेक विविधताओों के होते हुए 
भी भारत की आ्राधारभूत एकता को समभने में कठिनाई नहीं होगी । जो तत्त्व भारत 
में एक प्रकार की श्राधारभूत एकता को स्थापित करते हैं, उनका यहाँ संक्षेप से उल्लेख 
करना उपयोगी है:--- 

(१) भौगोलिक एकता--प्रकृति ने भारत को एक अत्यन्त सुन्दर व स्वाभाविक 
सीमा प्रदान की है, यह पहले लिखा जा चुका है। भारत की भौगोलिक एकता इस 
देश के लोगों में एक प्रकार की एकानुभूति उत्पन्त करती रही है। भारत के निवासी 
सदा से अपने देश के प्रति एक विशेष प्रकार की ममत। का अनुभव करते रहे हैं । उन्होंने 
सदा यह माना है, कि यह उनकी मातृभूमि और देवभूमि है । सम्पूर्ण भारत में उन्होंने 
एक सिरे से दूसरे सिरे तक तीर्थों श्रौर देवस्थानों की स्थापना की थी । यहाँ के निवासी 
हिन्दू लोग भारत के पव॑तों, जंगलों, नदियों और पुरियों को पवित्र मानते रहे हैं । गंगा, 
यमुना, गोदावरी, सरस्वती, नमंदा, सिन्‍्ध और कावेरी--ये सात नदियाँ भारत के सव 
हिन्दुओं के लिए पवित्र हैं। प्रत्येक हिन्दु की यह श्राकांक्षा रहती है, कि वह इन सातों 
नवियों में स्तान करके अपने जीवन को सफल करे। दक्षिण भारत के हिन्दू के लिए गंगा 
भी उतनी ही पवित्र है, जितनी कि कावेरी । यही दशा उत्तर भारत के हिन्दू की है । 
महेन्द्र, मलय, सह्य, शुक्तिमान्‌, ऋक्ष, विन्ध्य और पारियात्र--ये सात पर्वत सब 
हिन्दुम्ों के लिए पवित्र हैं। इसी प्रकार श्रयोध्या, मथुरा, मायापुरी, काशी, काँची, अव- 
न्तिका और द्वारवती (हारिका)--ये सात पुरियाँ हिन्दुश्नों की दृष्टि में पवित्र हैं, भौर 
इनमें तीथंयात्रा के लिये जाना सब हिन्दुप्नों के लिए एक पवित्र कत्तंव्य है । दक्षिण में 
काँची से उत्तर में मायापुरी तक यात्रा करनेवाला हिन्दू इस सारे देशके प्रति एक भ्रादर 
और पवित्रता की भावना रखता है, इसमें सन्देह नहीं । हिन्दुश्नों के विविध तीर्थ उत्तर में 
प्रमरनाथ श्रौर केदारनाथ से शुरू होकर दक्षिण में रामेशवरम्‌ तक फैले हुए हैं । इसी 
प्रकार मुसलमानों के भी अनेक पीरों और श्रौलियों की स्मृति भारत के विभिन्‍न स्थानों के 
साथ जुड़ी हुई है। भारत के वौद्धिक नेताओं ने भी भारत की इस भौगोलिक एकता को 
स्पष्ट रूप से स्वीकार किया था। यही कारण है, कि केरल-देश में उत्पन्न हुए श्राचार्य 
शंकराचार्य ने श्रपने विविव मठों की स्थापना उत्तर, दक्षिण, पूर्व, पश्चिम--सरव्वेत्र की 
थी। इस दशा में यदि भारत के विभिन्‍न निवासी इस देश के प्रति ममता और एकता की 
भावना रखें, तो यह स्वाभाविक ही है। 

(२) जातीय एकता--यह ठीक है, कि भारत में भ्रनेक नसलों के लोग निवास्त 
करते हैं, पर इन विविध नसलों में सम्मिश्रणा भी खूब हुआ है। इस समय भारत की 
वहुसज्यक जनता बआ्रार्यों और द्राविड़ों का सम्मिश्रण ही है । इस देश में भाषाश्रों की 
भिन्‍नता अवश्य है, पर यहाँ की प्राय: सभी भाषाएँ एक ही सांचे में ढली हुई हैं ॥ भारत 
की अनेक द्राविड़ भाषाओश्रों तक नेआयों की वर्णामाला को अपना लिया है। आारयों 
श्रौर द्वाविड़ों का भारत के इतिहास में इतना भ्रधिक सामंजस्य हो गया है, कि श्राज प्राय: 
सारे भारत की एक वर्णंमाला है, और एक वाइमय है। न केवल वैदिक भ्रौर संस्कृत 
साहित्य का सारे भारत में समान रूप से झ्रादर है, अपितु मध्यकालीन सन्‍्तों और विचारकों 
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के विचार भी सारे भारत को एक समान रूप से प्रभावित किये हुए हैं। संस्क्ृत-सा हित्य 
के ग्रंथ दक्षिण भारत के द्वाविड-भापा भापी लोगों में भी उसी प्रकार भ्रादर के साथ पढ़े 
जाते हैं, जैसे कि उत्तर-भारत में । नसल और भाषा की विविधता के होते हुए भी प्राय: 
सम्पूर्ण भारत के निवासी एक प्रकार की सामाजिक रचना रखते हैं । सर्वत्र वर्शाश्रम- 
व्यवस्था का एक समान रूप है| ब्राह्मरा, क्ष त्रिय, वेश्य और शूद्र का भेद दक्षिण-भारत में 
भी वसा हो है, जेसा कि उत्तर-भारत में । आ्ाश्वम-मर्यादा का भी सर्वत्र एक समान रूप 
से पालन किया जाता है। इस दशा में सारे भारत में एक प्रकार की जातीय एकता 
उत्पन्‍न्त हो गई है, जो नसल झौर भाषा के भेद को बहुत महत्त्व का नहीं रहने देती । 

(३) संस्कृति की एकता--सांस्कृतिक एकता भारत की एक भारी विशेषता 
है। इस देश के व केवल हिन्दू अपितु मुसलमान, पारसी श्रौर ईसाई भी एक ही संस्कृति 
के रंग में रंगे हुए हैं! यह संस्कृति वैदिक, बौद्ध, जैन, हिन्दू, मुस्लिम और आधुनिक संस्कृ- 
तियों के सम्मिश्रण से बनी है। भारत के मुसलमान अपने विचारों, रीति-रिवाजों व 
अ्रम्यासों की दृष्टि से अरब व टर्की के मुसलमानों से वहुत भिन्‍त हैं। लखनऊ या दिल्ली 
का मुसलमान करो या वोन्‍्स्टेन्टिनोपल में जाकर अपने को सर्व था विदेशी अनुभव करेगा। 
श्ररवों व तुक़ों के साथ घामिक एकता होते हुए भी वह लखनऊ और दिल्‍ली के हिन्दू के बहुत 
समीप है। इसका कारण संस्कृति की एकता है। जो रिवाज व सामाजिक आचार- 
विचार हिन्द के हैं, प्राय: वही भारतीय मुसलमान के भी हैं । भारत के बहुसंख्यक मुसल- 
मानों के पूर्व ज हिन्दू ही थे। धर्म-परिवर्तेन से उनके संस्कारों व परम्परागत विचारों में 
मौत्रिक परिवर्तन नहीं हुआ । इसी प्रकार आन्ध्र, तामिलनौड, बंगाल, गुजरात आदि 
में विभिन्‍्त भाषासाषी जो जन-समुदाय निवास करते हैं, वे सव एक संस्कृति के ही श्रनुयायी 
हैं । राम और कृष्ण के आदर्श, अर्जुन और भीम की वीर-गाथाएँ व नानक श्रौर तुलसी 
के उपदेश उन्हें समान रूप से प्रभावित करते हैं। संस्क्ृति की यह एकता ऐसी है, जो 
नसल, भाषाओआादि के भेद की अपेक्षा ग्रधिक महत्त्व की है। इसी के कारण सम्पूर्ण भारतीय 
अपने को चीनी, ईरानी, अरब, अंग्रेज आदि अन्य राष्ट्रीयताशों से भिन्‍न समभते हैं, और 
अपने को एक मानते हैं । 

(४) राजनोतिक एकता--इसमें सन्देह नहीं, कि प्राचीन भारत में बहुत-से 
छोटे-बड़े राज्य विद्यमान थे । पर साथ ही यह बात भी सत्य है कि बहुत प्राचीन समय से 
इस देश में यह विचार विद्यमान था, कि यह विशाल देश एक चत्रवर्ती साम्राज्य 
का उपयुक्त क्षेत्र है, और इसमें एक ही राजनीतिक शक्ति का शासन होना 
चाहिए । झाचाये चाणक्य ने कितने सुन्दर रूप से यह प्रतिपादित किया था, कि हिमा- 
लयसे समुद्र-पर्यन्न जो सहस्न योजन विस्तीरणों प्रदेश है, वह एक चक्रवर्ती शासन का 
क्षेत्र हे। चाराक्य के इस स्वप्न को उसके शिष्य मौर्य चन्द्रगुप्त ने क्रिया में परिणत 
किया, ओर हिमालय से समुद्र तक मागघ-साम्नराज्य की स्थापना की । पर चन्द्रगुप्त 
मौर्य से पूर्व भी अनेक सम्राटों ने दिग्विजय द्वारा भारत के विविध आय॑-राज्यों में राज- 
नीतिक एकता को प्रादूर्भत किया था। मान्धाता, भरत श्रादि कितने ही राजा वैदिक 
काल में भी ऐसे हुए, जिनका प्रयत्न सम्पूर्ण ब्रार्यावत में एक शासन स्थापित करने का 
था, और जो राजसूय आदि यज्ञों द्वारा चक्रवर्ती, सावंभौम व सम्राट्‌ू-पद को प्राप्त क रने में 
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समर्थ हुए थे । प्राचीन समय में भारत चाहे सदा एक शासन में न रहा हो, पर इस 
देश मेंयह अनुभूति प्रवल रूप से विद्यमान थी, कि यह एक देश है, श्रौर इसमें जो 
घामिक, साहित्यिक व सांस्कृतिक एकता है, उसे राजनीतिक क्षेत्र में भी प्रभिव्यक्त 
होना चाहिए। यही कारण है, कि विविध राज्यों श्ौर राजवंशों की सत्ता के होते हुए 
भी इस देश के इतिहास को एक्र साथ प्रतिपादित किया जा सकता है । 

भारत बहुत बड़ा देश है। प्राचीन समय में तो भ्रीस, इटली, इंगलैण्ड जैसे 
छोटे-छोटे देशों में भी बहुत-से राज्य विद्यमान थे। ग्रीस में स्पार्टा, एथन्स, कोरिन्ध 
ग्रादि के रूप में कितने ही छोटे-छोटे नगर-राज्यों की सत्ता थी। यदी बात इठली, 
इंगलैण्ड, मिस्र, ईरान आदि देशों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती हैं। बहुत-से नग्र- 
राज्यों की सत्ता के होते हुए भी ग्रीस को एक देश समझा जाता था, क्योंकि उसमें संस्कृति 
की एकता थी, और ग्रीक लोग अपने में एक प्रकार की एकानुभूति रखते भे। ठीक 
यही बात भारत के संबंध में भी है। जिस प्रकार मैसिडोन के नेतृत्व में प्रीक नगर-राज्य 
एक राजनीतिक सूत्र में संगठित हुए, वैसे ही मगध के नेतृत्व में आगे चलकर भारत के 
विविध राज्य एक साम्राज्य के अधीन हुए । यदि केवल विविध राज्यों की सत्ता के 
कारण भारत की आधारभूत एकता से इनकार किया जाय, तो यह भी मानना होगा, 
कि ग्रीस, इटली, इंगलेण्ड श्रादि सभी देश प्राचीन समय में एकता से शूत्य थे । पर 
किसी देश की एकता के लिग्रे राजनीतिक एकता सबसे महत्त्वपूर्ण तत्त्व नहीं होती । 
धर्म, संस्कृति, भूगोल , परम्परा आदि की एकता ने ही आगे चलकर ग्रीस, इटली, इंगलेण्ड 
जमेनी आदि को एक संगठन में संगठित किया । इसी प्रकार भारत भी भ्रागे चलकर 
राजनीतिक हृष्टि से भी एक हो गया । पर जिन तत्त्वों के कारण उसका एक होना 
सम्भव हुआ, वे प्राचीनकाल में भी यहाँ विद्यमान थे । 

इसमें सन्देह नहीं, कि भारत में अनेक प्रकार की विभिन्‍नताएँ विद्यमान हैं । 
पर इन विभिन्‍नताश्रों के होते हुए भी इस देश में एक आधारभूत एकता की सत्ता है, 
इस बात से इनकार नहीं किया जा सकता । वस्तुतः, इस देश की स्थिति संघात्मक 
शासन के लिये बहुत उपयुक्त है । भारत-जेसे विशाल देश को विविध खंडों में विभक्त ' 
कर यदि उन्हें एक संघ में संगठित किया जाय, तो यह बात यहाँ के लिये बहुत उपयोगी 
होगी । विविध खंडों में इस देश की विभिन्‍्त्र भाषाग्रों, साहित्य, प्रथक्‌ परम्परा श्रादि 
को विकास का पूरा अवसर मिलेगा, और संघ द्वारा वह झ्राधारभूत एकता भली-भाँति 
प्रभिव्यक्त हो सकेगी, जो भारत को अन्य सब देशों से पृथक करती है । स्वतंत्र भारत 
के नग्रे संविधान में इसी सिद्धान्त का अनुसरण किया गया है । 

प्राचीन भारत का इतिहास लिखते हुए जहाँ हम उस धर्म, सभ्यता, संस्कृति, 
साहित्य और सामाजिक संगठन के विकास का वृत्तान्त लिखते हैं, जो सारे भारत में 
समान रूप से विकसित हुए, वहाँ साथ ही हम उस प्रयत्त का भी प्रदर्शन करते हैं, जो 
इस देश में राजनीतिक एकता की स्थापना के लिये निरन्तर जारी रहा । यही कारण 
है, कि हम इसका इतिहास एक साथ लिखने में सम होते हैं । 
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(४) भौगोलिक दह्या का भारतीय इतिहास पर प्रभाव 


इसमें सन्देह नहीं, कि भारत की भौगोलिक परिस्थितियों मे इस देश के 
इतिहास को अनेक प्रकार से प्रभावित किया है। भारत उन भअ्र्थों में एक राष्ट्र व देश 
नहीं है, जिन भ्रर्थों में फ्रांस, जरमनी व इंगलैण्ड एक राष्ट्र हैं। यहाँ के सब निवासियों 
की भाषा एक नहीं है, और न ही इस देश के सब निवासी एक नसल व एक जाति के हैं । 
भारत एक इस प्रकार का महादेश है, जिसमें विविध भाषाओ्रों को बोलनेवाली विविघ 
जातियों के लोगों का निवास हैँ। इस स्थिति का प्रधान कारण इस देश की विशालता 
और विभिन्‍न भौगोलिक परिस्थितियाँ ही हैं । भौगोलिक दशा ने इस देश के इतिहास 
को किस प्रकार प्रभावित किया है, इस बात को हम निम्नलिखित प्रकार से स्पष्ट कर 
सकते हैं :--- 

(१) विविध राज्यों को सत्ता--भारत के सीमान्‍्त के पव॑तप्रधान प्रदेशों में 
बहुत-से छोटे-छोटे राज्यों की सत्ता रही है, जो अपनी विकट भौगोलिक परिस्थिति 
के कारण सामप्राज्यदादी विजेताओं की विजयों के प्रभाव से प्राय: बचे रहे हैं । मगध 
के बाहंद्रथ, नन्‍्द, मौययं, गुप्त झ्रादि राजवंशों के प्रतापी सम्राट्‌ उत्तर भारत के सुविस्तृत 
मंदान को अपनी अ्रघीनता में लाने में समर्थ हुए । पर काश्मीर, अभिसार, त्रिगतं, 
कुलूत, गढ़देश, कूर्माव्चल, नेपाल आदि पाव॑त्य-प्रदेशों को वे स्थिर रूप से अपने विशाल 
साम्राज्यों के अन्तर्गत नहीं कर सके । विन्व्यमेखला के कारण उनके लिए यह भी सम्भव 
नहीं हुआ्ना, कि वे दक्षिण-भारत पर स्थिर रूप से अपना शासन स्थापित कर सकते । 
अफगान और मुगल-सम्राट्‌ भी जो सारे भारत को अपनी अधीनता में नहीं ला सके, 
उसका मुख्य कारण भी इस देश की भौगोलिक परिस्थितियाँ ही थीं। राजनीतिक 
दृष्टि से दक्षिण भारत का इतिहास प्राय: उत्तर भारत के इतिहास से पृथक्‌ रहा, क्योंकि 
विन्व्यमेखला भारत के इन दोनों भागों के मध्य में एक विशाल दीवार का काम करती 
रही । दक्षिण भारत में पश्चिमी घाट और पूर्वी घाट की पव॑ंतमालागं के कारण वहाँ 
उस ढग के विशाल साम्राज्यों का विकास सम्भव नहीं हुआ, जैसा कि उत्तर भारत के 
सुविस्तृत मंदान में हुआ था । दक्षिण भारत अनेक छोटे-बड़े राज्यों में विभकत रहा, 
जो निरन्तर परस्पर के युद्धों में व्यापृत रहे । शक्तिशाली मुगल सम्राट्‌ भी इस प्रदेश 
को अ्रविकल रूप से अ्रपनी अधीनता में लाने में असमर्थ रहे । उत्तर भारत के विस्तृत 
मंदान में जो शक्तिशाली विशाल साम्राज्यों का विकास संभव हुआ, उसका कारण 
वहाँ की भौगोलिक दशा ही थी । इस प्रदेश में कोई ऐसी प्राकृतिक वाघाएँ नहीं थीं, 
जो मगधघ, कन्नौज और दिल्‍ली के शक्तिशाली सम्राटों की राजनीतिक महत्त्वाकांक्षात्रों 
की पूर्ति में वाधक हो सकतीं। इसीलिये सदियों तक भारत का यह भाग एक 
शासन की अवीनता में रह सका, और यहाँ एक ऐसी सभ्यता का विकास हुआ, जो 
इसके सब निवासियों को सांस्कृतिक दृष्टि से एक सूत्र में बाँध रखने में समर्थ हुई। 

(२) पृथक्‌ सम्यता का विकास--भौगोलिक दृष्टि से अनेक भागों में विभक्त 
होते हुए भी भारत संसार के अन्य भूखण्डों से परथक्‌ व स्वतंत्र सत्ता रखता है । इस 
देश को एक ऐसी प्राकृतिक सीमा प्राप्त है, जो श्रन्य देशों को प्राप्त नहीं है । महासमुद्र 
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भ्रौर दुर्गंम पव॑तश्चृंखलाओों से घिरा हुआ यह देश एक विशाल दुर्ग के समान है, जिसमें 
एकता की श्रनुभूति भ्रत्यन्त प्राचीच काल से विद्यमान रही है। जहाँ एक श्रोर शक्ति- 
शाली सम्राट इस देश को राजनीतिक दृष्टि से एक शासन में लाने का प्रयत्न करते रहे, 
वहाँ दूसरी ओर यहाँ के घर्माचार्य और सन्त-महात्मा इस सम्पूर्ण देश में एक धर्म और 
एक संस्कृति की स्थापना के लिये तत्पर रहे । यही कारण है, कि भारत में एक ऐसी 
सभ्यता और संस्कृति का विकास हुआ जो इस देश की अपनी चीज़ है, और जिसका 
पड़ोस के श्रन्य देशों के साथ विशेष सम्बन्ध नहीं है। यह सच है, कि भारत ने समीपवर्ती 
भ्रन्य देशों को भी श्रपनी संस्कृति के प्रभाव में लाने का प्रयत्त किया । कुछ समय तक 
भ्रफगानिस्तान, चुर्फिस्तान, तिब्बत, बरसा, मलाया, सियाम आदि देश भारतीय संस्कृति 
के प्रभाव में भी रहे । पर भौगोलिक परिस्थितियों के कारण ही ये सब देश देर तक 
भारत के सांस्कृतिक प्रभाव में नहीं रह सके, और उनमें अपनी प्रथक्‌ संस्कृतियों का 
विकास हुआ्ना । भारत जो अ्रपन्नी एक पृथक्‌ व स्वतंत्र सभ्यता! और संस्कृति का विकास 
करने में समर्थ हुप्रा, उसका एक महत्त्वपूर्ण कारण यही था, कि भोगोलिक परिस्थितियों 
ने इसे पृथ्वी के श्रन्य क्षेत्रों से पृथक कर रखा था। 
(३) श्रन्य देशों से सम्बन्ध--यद्यपि भौगोलिक हृष्टि से भारत की पृथक्‌ व 
स्वतन्त्र सत्ता है, पर अन्य देशों के साथ उसका सम्पर्क सदा कायम रहा है। इस देश 
की उत्तर-पर्चिमी सीमा पर विद्यमान दुर्गंम पव॑त-माला में दो ऐसे द्वार हैं, जो विदेशों 
के साथ इसका सस्वन्ध निरन्तर बनाये रहे हैं । ये मार्ग खेबर श्ौर वोलन के दर्रो के रूप 
में हैं। जहाँ अनेक विदेशी जातियों ने इन मार्गो से प्रवेश कर इस देश को अपनी श्रघीनता 
में लाने का प्रयत्त किया, वहाँ चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य-जैसे प्रतापी विजेता इन मार्गों से 
ही वाह्लीक देश तक की विजय करने में समर्थ हुए । इन मार्गों से जाकर बहुत-से धर्मे- 
प्रचारकों ने भारतीय घर्में श्रौर संस्कृति का पश्चिम व उत्तर में दूर-दूर तक प्रसार किया । 
केवल इन दो दर्रों से ही नहीं, अपितु हिमालय पर्वत्तश्वृंखला के अन्य अनेक मार्गों द्वारा भी 
भारत का पड़ोस के देशों के साथ सम्बन्ध कायम रहा। भारत के सुविस्तीर्ण समुद्रतट मे भी 
विदेशों के साथ सम्पर्क को स्थापित करने में सहायता पहुँचाई । इस देश के व्यापारी 
जहाँ जलमार्ग से उत्तर-पूर्व में चीन तक श्रौर पश्चिम में ईरान और प्ररव तक व्यापार 
करने में व्यापृत रहे, वहाँ साथ ही इस देश के बहुत-से धर्म-प्रचारक व विद्वान्‌ समुद्र 
वे, मार्ग से इन्डोचायना, इन्डोनीसिया आ्रादि सुदुरवर्ती प्रदेशों में भारतीय धर्म व संस्कृति 
के प्रचार के लिये प्रयत्वशील रहे । इस स्थिति का परिणाम यह हुआ, कि श्रन्य देशों 
के साथ भारत का सम्पर्क निरस्तर कायम रहा, शौर इस देश की विशिष्ट संस्कृति के 
विकास में इस सम्पके ने बहुत सहायता पहुँचाई। यह समभना भूल है, कि भारत 
ऐतिहासिक हृष्टि से संसार के घटनाप्रवाह से पृथक्‌ रहा है| जहाँ एक श्रोर भारत के 
विचारक श्ौर धर्म-प्रदारक एशिया के बहुत बड़े भाग को अ्रपनी विचारधारा द्वारा 
प्रभावित करते रहे हैं, वहाँ साथ ही पड़ोस के विदेशी राज्यों की राजनीतिक व सांस्कृतिक 
उथल-पुथल भी इस देश के इतिहास पर अपना प्रभाव डालती रही है। यवन, शक, 
युइशी, हुए, भ्रफगान, मुगल आदि कितने ही विदेशी लोग समय-समय पर भारत में 
भ्रविष्ट हुए, भ्रौर इच सबने इस देश के इतिहास को प्रभावित किया । यही कारण है, 
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कि भारत की संस्कृति पर अन्य जातियों का प्रभाव भी कम नहीं है। वस्तुत:, भारतीय 
संस्कृति अनेक संस्कृतियों का सम्मिश्नण है | वेदिक युग में ग्रार्यों की जो संस्कृति थी, 
उसपर भी द्वाविड़ लोगों का प्रभाव था । बाद में कितने ही नये लोगों ने इस संस्कृति 
को प्रभावित किया, यद्यपि भ्रार्यो की संस्कृति की मूलघारा नष्ट नहीं होने पाई । 

(४) एकता श्औौर विभिन्‍नतता---भारत की भौगोलिक परिस्थितियों में बहुत 
'विभिन्‍नता है । इस देश के कुछ भाग जहाँ सदा हिम से अ्रच्छा दित रहते हैं, तो श्रन्य भाग 
मरुस्थल के रूप में हैं। हरे-भरे मंदान, पहाड़ियों से परिपूर्ण पठार, रेगिस्तान आदि सब 
प्रकार के प्रदेश इस विशाल देश में विद्यमान हैं। भौगोलिक हृष्टि से इतनी विभिन्‍नताओओों 
के होते हुए भी यह देश प्राकृतिक हष्टि से अपनी पृथक व स्वतन्त्र सत्ता रखता है। इस 
विशिष्ट भौगोलिक परिस्थिति ने भारत के इतिहास और संस्कृति पर बहुत प्रभाव डाला 
है । यहाँ जो लोग निवास करते हैं, वे भ्रपने चरित्र, व्यवहार श्रौर परम्परा श्रादि की 
दृष्टि से एक-दूसरे से बहुत भिन्‍न हैं । पहाड़ों पर निवास करनेवाले गढ़वाली, गोरखे व 
मराठे राजपूताना के रेगिस्तान में रहनेवाले लोगों से भिन्‍न प्रकृति रखते हैं, भ्रौर वे लोग 
उत्तरी भारत के हरे-भरे उपजाऊ मैदान के निवासियों से बहुत भिन्‍न हैं। इस देश की 
'विशालता और उसमें विद्यमान विविध प्रकार की जलवायु के कारण इसके निवासियों 
में बहुत-सी विभिन्‍नताग्रों का विकास हो गया है। पर ये विभिन्‍नताएँ इस देश की 
ग्राधारभूत एकता को नष्ट नहीं कर सक्रीं। जिस प्रकार भौगोलिक परिस्थितियों की 
'विभिन्‍नता के होते हुए भी यह देश एक है, वैसे ही अनेक प्रकार के लोगों के निवास होने 
'पर भी उन सवमें एक प्रकार की एकानुभूति विद्यमान है, जिसका कारण उनके इतिहास 
और संस्कृति की एकता है । विभिन्‍नता के रहते हुए भी एकता की सत्ता इस देश की एक 
'भ्रपनी विशेषता है, और इसमें यहाँ की भौगोलिक दशा बहुत सहायक है । 

प्रनेक ऐतिहा सिक्कों का यह विचार है, कि भारत की गरम जलवायु के कारण 
यहाँ के निवासियों में परिश्रम और भ्रध्यवसाय का भ्रभाव है । वे जो सुगमता से भरा क्रमण- 
'कारी लोगों की अ्घीनता में श्रा गये और उन्नति की दौड़ में यूरोप व ब्रमेरिका से पीछे रह 
जये, उसके लिये यहाँ की भौगोलिक परिस्थितियाँ उत्तरदायी हैं। पर गम्भीरता से 
विचार करने पर यह वात सत्य प्रतीत नहीं होती । यह सत्य है, कि अनेक विदेशी 
आ्राक्रान्ता भारत के कतिपय भागों को जीतने में समर्थ हुए । श्रनेक सदियों तक भारत 
विदेशी शासकों की अवीनता में भी रहा । पर यह वात यूरोप के अनेक देशों के संबंध में 
भी कही जा सकती है। मंग्रोल आाक्तान्ता विएना तक यूरोप को जीतने में समर्थ हुए थे 
श्रौरपूर्वी यूरोप के अनेक देश तो सदियों तक चुक्को के अधीन रहे थे । उन्नति की दौड़ 
में यदि भारत झ्राधुनिक युग में पाइचात्य देशों के मुकाबिले में पीछे रह गया, तो प्राचीन 
काल शौर मध्यकाल में भारत यूरोप से किसी भी प्रकार कम उन्नत नहीं था। उन्‍नति की 
दोड़ में तो रूस भी पश्चिमी यूरोप के मुकाबिले में बहुत पीछे रह गया था । वीसवीं सदी के 
प्रारम्भ तक इंगलैंड, फ्रांस, जमंनी श्रादि की अपेक्षा रूस बहुत पिछड़ा हुआ था। श्राधुनिक 
युग में जो भारत दुईशाग्रस्त रहा, उसकी उत्तरदायिता उसकी जलवायु व भौगोलिक 
'परिस्थिति पर नहीं है । उसके का रण अन्य हैं। पर इसमें सन्देह नहीं, कि भारत की भौगो- 
'लिक दशा ने अनेक प्रकार से इस देश के इतिहास को प्रभावित किया है । 


तीसरा अध्याय 
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(१) पुरातन प्रस्तर-युग 


मनुष्य की उत्पत्ति--प्रथिवी पर पहले-पहल मनुष्य किस प्रकार प्रकट हुम्ना, 
शुरू में वह अपना जीवन किस प्रकार व्यतीत करता था, और सभ्यता के क्षेत्र में उसने 
किस प्रकार उन्नति की, यह विषय बहुत विवादग्रस्त है। भारत के श्रनेक प्राचीन 
विचारकों का यह मत था, कि सृष्टि के प्रारम्भ में ईश्वर ने पृथिवी पर वृक्ष, वनस्पति, 
जीव-जस्तु, मनुष्पय--सवका एक साथ निर्माण किया । मनुष्प को ज्ञान नी सृष्टि के शुरू 
में ही ईइवर की ओर से दे दिया गया, ताकि इस ज्ञान का उपयोग कर वह अपनी उननत्ति 
कर सके | प्रारम्भ में मनुष्य सम्य, ज्ञानी व उन्‍नत थे । सृष्टि का प्रारम्भ सतयुग से हुआ, 
जब मनुष्य भ्रपनी उन्‍नति की चरम सीमा पर पहुँचा हुआ्ना था। वाद में मनुष्य और उसके 
ज्ञान व सभ्यता में हास होता गया। कुछ इसी प्रकार के विचार संसार की श्रन्य प्राचीन 
जातियों में भी विद्यमान थे। यही कारण है, कि चीन, पैज्ेस्टाइन श्रादि प्राचीन देशों के 
अनेक विचारक़ों ने भी आ्रादि-मानव के संवंध में इन्हीं से मिलते-जुलते विचारों का 
प्रतिपादन किया था। 
पर भ्राजकल विद्वानों ने वैज्ञानिक खोज के श्राधार पर एक दूसरे मत का प्रति- 
'"पादन किया है। उनका कथन है, कि पृथिवी पर जीव-जस्तुओ्ों का विकास धीरे-धीरे 
हुआ । अब से कोई अ्स्प्ती करोड़ साल पहले पृथिवी पर जीवन के चिन्ह प्रकट होने 
शुरू हुए थे। उथले जल में रहनेवाले छोटे-छोटे जन्तुग्नरों से विविध प्राणियों के विकास 
में करोड़ों साल लग गये। वानर जाति के एक प्राणी से विकसित होते-होते मनुष्य की 
उत्पत्ति हुई । मनुष्य को पृथिवी पर प्रकट हुए भ्रभी कुछ लाख साल से अ्रधिक समय नहीं 
हुआ है । 
पुरातन भ्रस्तर-पुग--शुरू में जब मनुष्य पृथिवी पर प्रकट हुश्रा, तो उसमें 
और अन्य चोपायों में बहुत कम भेद था। अन्य पशुओं के समान वह भी जंगल में 
रहता था, और शिकार द्वारा श्रपना भोजन प्राप्त करता था। पशुओ्रों के मांस के अ्ति- 
'रिक्त जंगल में पैदा होनेवाले कंद, मूल, फल व अन्न का भी वह भोजन के लिये प्रयोग 
करता था। अपती आवश्यकताओं को पूर्ण करने के लिये मनुष्य श्राथिक उत्पत्ति नहीं 
'करता था, आितु भक्ति द्वारा प्रदान की गई वस्तुओ्रों पर ही निर्भर रहता था। पर 
अन्य पशु्रों की अपेक्षा मनुष्य का दिमाग अधिक बड़ा था। उसके पास बुद्धि नामक 
एक ऐसी वस्तु थी, जो अन्य जन्तुओं के पास नहीं थी । इसका परिशाम यह हुआ्ना 
'कि मनुष्य शिकार करते हुए केवल अपने हाथों और पैरों पर ही निर्भर नहीं रहता था, 
श्रवितु अनेक प्रकार के औजार वनाकर उनका भी उपयोग करता था। शुरू में मनुप्य 
के ये श्रौजार पत्थर, हड्डी व लकड़ी के बने होते थे | धातुओं का प्रयोग वह नहीं जानता 
था। इसीलिये मानव-सम्यता के इस प्रारम्भिक काल के मनुष्य को हम प्रस्तर-युग 
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का कहते हैं । 

पुरातन प्रस्तर-युग का मनुष्य पत्थर, हड्डी श्रौर लकड़ी के मोटे व भहे शजार 
बनाता था। पत्थर का ट्रुकड़ा काटकर उसे आगे से पतला व नुकीला करके उसे वह 
शिकार करने, मांस काटने व इसी त्तरह के भ्रन्य कामों के लिये प्रयोग में लाता था । 
मकान बनाना वह नहीं जानता था । वह ग्रुफाओं में रहता था, और वहीं झाग में मांस 
आदि भोजन को भूनकर खाता था । पत्थर को रगड़कर झाग उत्पन्त करने की कला मनुष्य 
ने बहुत शुरू में ही जान ली थी। बरतन बनाने का शिल्प अभी उसे ज्ञात नहीं था । वह 
प्रायः नदियों व जलाशयों के समीप निवास करता था। वह किसी निश्चित स्थान पर 
बसकर नहीं रहता था । शिकार की खोज में वह एक स्थान से दूसरे स्थान पर दूर-दूर 
तक चला जाता था। कला का भी उसे कुछ-कुछ ज्ञान था । गुफा की दीवारों पर कोयले 
च रंगीन मिट्टी से अनेक प्रकार के चित्र बनाकर अपने मनोभावों को प्रकट करने का भी वह 
प्रयत्न करता था। 

नृतत्त्व-शास्त्र (एन्ध्रोपोलोजी) के अनुसार पुरातन प्रस्तर-युग का प्रारम्भ 
अ्रव से लगभग छः लाख साल पूर्व हुआ था । इस युग की सम्यता के भग्नावशेष पृथिवी' 
के अनेक प्रदेशों से उपलब्ध हुए हैं । यूरोप, एशिया, अ्रफ्रीका श्रादि सवंत्र पत्थर के बने 
हुए वे श्रौजार मिले हैं, जिन्हें पुरातन प्रस्तर-युग का मनुष्य प्रयोग में लाता था। पृथिवी 
के सुद्रवर्ती प्रदेशों में पाये गये इन औजारों में श्राश्वय॑जनक समता पायी जाती है + 
दक्षिणी इद्धुलैण्ड या उत्तर-पश्चिमी फ्रांस में उपलब्ध हुए पत्थर के झऔजार ठीक वैसे ही 
हैं, जैसे कि भारत या अफ्रीका में प्राप्त हुए प्राचीन औजार हैं। इससे यह सूचित होता 
है, कि पुरातन प्रस्तर-युग की सभ्यता पृथिवी के सब प्रदेशों पर एकसहश थी, श्रौर विविध 
भू-भागों पर विचरण करनेवाले मनुष्य एक ही ढंग से अपनी सभ्यता की उन्नति कर रहे थे। 

श्रव से लगभग छः लाख साल पूर्व शुरू होकर पुरातन प्रस्तर-युग अ्रव से प्रायः 
दस हजार साल पहले तक जारी रहा। इतने लम्बे समय में मनुष्य ने सभ्यता के क्षेत्र में 
बहुत कम उन्नति की । उसके पत्थर, हड्डी व लकड़ी के औजारों में कुछ-न- कुछ उन्नति 
श्रवश्य होती गई, पर उसकी झ्राजीविका का साधन शिकार व जंगल में उत्पन्न होनेवाले 
कन्द, मूल, फल व अन्न का भोजन ही बना रहा । कृषि व पशुपालन द्वारा अपनी श्रावश्य- 
कत्ताओं को स्वयं पूर्ण करने का प्रयत्न इस सुदी थे काल में मनुष्य ने नहीं किया । मुख्यतया 
शिकार परश्रा थ्रित होने के कारण इस काल में मनुप्य ने कहीं स्थिर रूप से अपनी वस्तियाँ 
भी नहीं बसाईं । वह टोली बनाकर एक स्थान से दूसरे स्थान पर भ्रमण करता था, 
झौर जहाँ कहीं भी शिकार की सुविधा हो, वहाँ सामयिक रूप से डेरा डाल देता था । 
पुरातन प्रस्तर-युग के इस आदि-मानव के जो श्रीौजार इस समय प्राप्त हुए हैं, उन्हीं के 
ध्राधघार पर उसकी सम्यता का स्वरूप प्रतिपादित किया जाता है । 

छः लाख साल के सुदीर्घ काल में मनुष्य ने सभ्यता के क्षेत्र में कोई भी उन्नति 
न की हो, यह वात नहीं है । धीरे-धीरे उसके औजार श्रधिक विकसित व ॒सुसंस्कृत 
होते गये । केवल गुफाओं में व वृक्षों के नीचे रहने के स्थान पर उसने छोटे-छोटे तम्बु्रों 
का भी निर्माण शुरू किया, जो प्राय: पशुश्रों की खाल के बने होते थे। पशुओं के चर्म 
को उसने शरीर ढंकने के लिये भी प्रयुक्त करना प्रारम्भ किया । यही कारण है, कि 


डे भारतीय संस्कृति श्र उसका इतिहास 


पुरातन प्रस्तर-युग को भी अनेक विभागों में विभक्त किया जाता है, जिन्हें हम भति- 
पुरातन प्रस्तर-युग, मध्य पुरातन प्रस्तर-युग व पश्चात्कालीन पुरातन भ्रस्तर-युग कह 
सकते हैं। पत्थर के औजारों की रचना व ग़ुफाश्रों में उपलब्ध हुए श्रन्य श्रवशेषों के 
भ्राघार पर नृतत््वशास्त्री यह निर्णय करते हैं, कि छः: लाख साल के सुदीर्ध काल में 
मनुष्य किस प्रकार घीरे-धीरे उन्नति के मार्ग पर अग्रसर होता गया । 


(२) भारत में प्रस्तर-युग के भ्रवशेष 


प्रारस्भिक खोज---उस्नीसवीं सदी के मध्यभाग में यूरोप के पुरातत्त्व-शास्त्रियों 
ने पहले-पहल पत्थर के उन ओौजारों को ढूँढ़ निकाला था, जिन्हें श्रादि-मानव प्रयोग 
में लाता था । १८४७ ई० में वृशे-द-पर्थ नामक विद्वान्‌ ने सबसे पहले इस प्रकार के 
शजारों का पता कियाथा । ये औजार यूरोप में साम नदी के समीपवर्ती प्रदेश में उपलब्ध 
हुए थे। भारत में सबसे पहले न्नूस फुट नामक विद्वान्‌ ने प्रस्तर-युग के श्रीजारों की खोज 
की थी। ये औजार मद्रास के समीप पललावरम्‌ नामक स्थान में मिले थे । ज्रूस फूट ने 
जो खोज प्रारम्भ की थी, उसे श्रत्य चिद्दानों ने जारी रखा। १८६४५ ई० में ए० बी० 
बाइन ने गोदावरी नदी की घाटी में फुडन नामक स्थान पर पुरातन प्रस्तर-युग के प्रनेक 
ओऔजार प्राप्त किए। अकेले ब्ूस फुट ने ४३ साल के निरन्तर प्रयत्न द्वारा इस आदि- 
युग के वहुत-से अवशेष एकत्र किए, जिन्हें बाद में मद्रास सरकार ने तीस हजार रुपये में 
क्रय कर लिया, और वे सब अ्रव मद्रास के म्यूजियम में सुरक्षित हैं । 
बीसवीं सदी में यूरोप के विद्वानों ने भारत के प्रस्तर-युग के अवशेषों को एकन्न 
करने के लिए विशेष रूप से उद्योग किया । १६३० ई० के बाद इज्ुलैण्ड से विद्वानों की 
भ्रतेक मण्डलियाँ इसी उद्देश्य से भारत में झाईं, भ्रोर उनके प्रयत्तों का यह परिणाम हुआ, 
कि भारत के अनेक प्रदेशों से प्रस्तर-युग के श्रवशेष उपलब्ध हुए । 
प्रस्तर-युग के श्रवशेषों के क्षेत्र--भारत के जिन प्रदेशों से पुरातन प्रस्तर-युग के 
अवशेष प्रव तक उपलब्ध हुए हैं, उनका उल्लेख करना उपयोगी है। ये निम्नलिखित हैं:--- 
(१) रावलपिंडी जिले का पोठवार-प्रदेश । 
(२) का्मीर में पुंच्छ का क्षेत्र । 
(३) उत्तर-पश्चिमी पंजाब में स्थित झ्यूड़ा की नमक की पहाड़ियों का प्रदेश । 
(४) नर्भदा नदी की घादी । 
(५) दवखन का करनूल जिला । 
(६) गुजरात में सावरमती नदी की घाटी । 
(७) मद्रास प्रान्त का समुद्रतटवर्ती प्रदेश । 
(5) वम्बई के समीप खण्डिब्ली का प्रदेश । 
(६) उड़ीसा की मयूरभंज रियासत में कुलियाना का क्षेत्र । 
(६०) माइसूर रियासत में वेल्लारी का प्रदेश । 
इन दस क्षेत्रों के अतिरिक्त भारत में अनेक अन्य स्थानों पर भी पुरातत प्रस्तर- 


युग के श्रौजार व अन्य अवशेष मिले हैं। पर इन सब स्थानों का यहाँ उल्लेख कर सकना 
संभव नहीं है। 


मानव-सम्यता का श्रादिकाल प्‌ 


पोठवार-प्रदेश के श्रवशेष--भारत में प्राप्त पुरातन प्रस्तर-युग के श्रवशेषों में 
पीठवार-क्षेत्र के अवशेप सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। सिन्‍न्ध नदी की एक सहायक नदी 
है, जिसे सोना कहते हैं । यह रावलपिण्डी जिले के पोठवार-प्रदेश से होकर बहती हैं, 
गौर अन्त में सिन्ध नदी में मिल जाती है। इस नदी की घाटी से झआदि-मानव द्वारा 
प्रयुक्त होने वाले श्रौजार बड़ी संख्या में मिले हैं। इसी कारण इन अवशेषों से सूचित होने- 
वाली सम्यता को सोझाँ-सम्यता भी कहते हैं । 

पोठ्वार-प्रदेश में उपलब्ध होनेवाले पत्थर के औजारों को काल-क्रम की हृष्टि 
से निम्नलिखित विभागों में विभक्त किया गया है ः-- 

(१) प्रागू-सोञ्रां-सम्यता-पुरातन प्रस्तर-युग के ये सबसे प्राचीन अवशेष 
हैं। न केवल भारत में, अपितु एशिया भर में इनसे अधिक पुराने अझ्वशेप कहीं भी 
उपलब्ध नहीं हुए हैं। इस सम्यता के ओजार आकार में बड़े (सात इंच के लगभग) हैं, 
झोर पत्थर को एक ओर से नुकीला करके बनाये गये हैं। ये औजार उत्तर-परिचिमी 
भारत के पोठवार, मलकपुर, भ्रडियाला, चौंतरा, कललर आदि स्थानों पर उपलब्ध 
हुए हैं। ये सब स्थान सोझआाँ नदी की घाटी में स्थित हैं । सोझ्माँ की घाटी में जो बहुत-से 
श्रीजार मिले हैं, ये अति प्राचीन औजार उनसे भिन्‍न प्रकार के हैं। इसीलिये सोग्माँ 
धाटी में विकसित हुई वाद की सम्यता से पृथक करने के लिये इन्हें 'प्रागू-सोझ्रौ-सम्यता' 
का नाम दिया गया है। भारत में उपलब्ध ये प्राचीनतम अवशेष अब से चार लाख साल 
से भी अधिक पुराने भाने जाते हैं । 

(२) सोम्ाँ-सम्यता--पोठवार के क्षेत्र में सोझँ नदी की घाटी से पुरातन 
प्रस्तर-युग के जो बहुत-से अवशेष मिले हैं, उन्हें ही 'सोग्रा-सम्यता' कहते हैं। इस 
सम्यता के काल को भी दो भागों में विभक्त किया गया है--पुरातन सोश्राँ-सम्यता और 
नूतन सोर्ग्रा-सम्यता । 

पुरातन सोझ्राँ-सम्यता के अवशेषों का काल चार लाख से दो लाख साल तक 
पुराना माना जाता है । इस काल के पत्थर के औजार दो प्रकार के हैं। कुछ श्रौजार 
गोल पत्थर को एक तरफ से तराश कर बनाये गये हैं | इसी ढंग के औजार पूर्वी व दक्षिणी 
अ्रक्रीका में भी मिले हैं । दूसरी तरह के श्रीजार एक बड़े पत्थर पर श्राघात कर उससे 
टुकड़े काटकर बनाये गये हैं | बड़े पत्थर पर इस अन्दाज से श्राघात किया गया है, कि 
उससे एक ऐसा टुकड़ा पृथक हो जाय, जो श्रौजार के रूप में प्रयुक्त हो सके । इस ढंग के 
श्रौजारों के अ्रतिरिक्त वे पत्थर भी मिले हैं, जिनसे श्रलंग करके झजार का निर्माण 
किया गया था। श्राघात द्वारा पृथक्‌ किये गये पत्थर के ये श्रौजार यूरोप में प्राप्त हुए 
इसी ढंग के औजारों से बहुत मिलते-जुलते हैं। पुरातन सोश्राँ-सभ्यता के ये विविध 
श्रौजार पोठवार, श्रडियाला, खसला कलाँ, चौंतरा, घड़ियाला, कुशालगढ़ श्रादि अनेक 
स्थानों पर मिले हैं । ये सव स्थान सोग्माँ और सिन्व नदियों की घाटी में स्थित हैं । 

नूतन सोशझ्रा-सम्यता अश्रव से दो लाख साल के लगभग पूर्व घुरू हुई थी । इस 
युग के मनुष्य पत्थर के जो औजार बनाते थे, वे श्रधिक परिप्कृत व उन्नत प्रकार के 
हैं। इस समय में मनुष्य श्रनेक प्रकार से औजारों का प्रयोग करने लगा था । दह 
उन्हें न केवल शिकार के काम में लाता था, श्रपितु लकड़ी काटने, जमीन खोदने व 
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इसी ढंग के अन्य कामों में भी प्रयुक्त करता था । यही कारण है कि इस समय के पत्थर 
के बने हुए कुल्हाड़े भी उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें लकड़ी के डंडे के साथ जोड़कर प्रायः उसी 
प्रकार से प्रयुक्त किया जाता था, जैसे कि झ्राजकल लोहे के कुल्हाड़े प्रयुक्त होते हैं । 
नूतन सोग्राँ-सभ्यता के औजार केवल सिन्ध श्ौर सोझ्राँ के समीपवर्ती प्रदेशों में ही उपलब्ध 
नहीं होते, अपितु पूर्व में शिमला तक में प्राप्त हुए हैं । 

काइमीर का प्रदेश--काइ्मीर के पुंच्छ क्षेत्र में जो वहुत-से श्रीजार मिले हैं, 
वे सोझ्राँ सभ्यता के श्रौजारों से मिलते जुलते हैं। यही बात ख्यूड़ा की नमक की पहाड़ियों 
के प्रदेश से प्राप्त हुए भौजारों के सम्बन्ध में मी कही जा सकती है । पर काइमीर की घाटी 
में श्रीवगर और गास्वरवल के बीच में स्थित वुजेद्दोम नामक स्थान पर पिछले दिलों में जो 
खुदाई हुई है, उसमें सवसे नीचे की सतह में कुछ ऐसे श्रौजार मिले हैं, जो अपना पृथक्‌ 
महत्त्व रखते हैं । इन औजारों में पत्थर के कुल्हाड़े भी हैं, जिनकी रचना सोगम्राँ-सस्यता 
के कुल्हाड़ों से भिन्‍त प्रकार की है। काइ्मीर-«क्षेत्र के कुल्हाड़े श्रथिक परिष्कृत हैं । 
इनके साथ में मिट्टी के बरतनों के टुकड़ों का प्राप्त होता यह सूचित करता है, कि ये 
पुरातन प्रस्तर-युग के ने होकर नूतन प्रस्तर-युग के हैं ! 

नमंदा नदी की घाटी--मध्य-प्रदेश के होशंगाबाद और जबलपुर जिलों में 
नमंदा नदी की घाटी में पुरातन प्रस्तर-युग के वहुत-से श्रवशेष मिले हैं, जो सोग्राँ-सभ्यता 
के श्रवशैपों के समान ही प्राचीन व महत्त्वपूर्ण हैं। नमंदा की घाटी के ये प्राचीन औजार 
भी पत्थर को तराश कर और बड़े पत्थर से आधात द्वारा ठुकड़ा काटकर बनाये गये हैं। 

कृष्णा नदी की घारी--दवखन में कृंप्णा नदी की घाटी में पुरातन प्रस्तर-युग 
के जो श्रवशैष मिले हैं, वे भी बहुत महत्त्व के हैं । ये अवशेष करनूल जिले से प्राप्त हुए 
हैं। बरक्रिंट नामक विद्वान्‌ ने इनपर बड़े विद्वद रूप से विचार किया है। उसके 
अनुसार करनूल में प्राप्त ये ग्रवशेष चार विभिन्‍न सम्यताग्रों को सूचित करते हैं। ये चार 
सभ्यताएँ निम्नलिखित हैं :--- 

(१) प्राचीनतम सम्यता--इस युग के कुल्हाड़े भर काटने के काम आानेवाले 
अनेक प्रकार के श्ौजार मिले हैं, जो दक्षिणी भ्रफ्रीका में प्राप्त हुए प्राचीनतम ओौजारों से 
बहुत समता रखते हैं । 

(२) भाषात द्वारा पृथक करके बनाये गये श्रौजार---ये नल्लमलई पर्वतमाला 
के नन्दिकनम्‌ दरें के क्षेत्र में मिले हैं । प्राचीनतम झौजारों से ये व केवल भिन्‍न हैं, पर 
जिस दश्षा में ये उपलब्ध हुए हैं, उससे सूचित होता है, कि ये वाद के काल के हैं । 

(३) परिष्कृत श्रीजारों का काल--दक्खन में कृष्णा नदी के समीपवर्ती 
प्रदेशों में ऐसे भी बहुत-से श्रोजार मिले हैं, जो बहुत परिष्कृत हैं। वर्तमान युग की लोहे 
की छुरियों व चाजुओं के समान इस युग के कतिपय श्रौजार ऐसे भी हैं, जो एक तरफ से 
धारवात्र व दूसरी ओर से खुण्डे हैं। ये औजार उस युग की सभ्यता को सूचित करते हैं, 
जवब पुरातन्स्तर-युग का मनुष्य उन्तत्ति के मार्ग पर तेजी से श्रागे बढ़ रहा था, भौर उसने 
अनेक प्रकार के कार्यों के लिये औजारों का प्रयोग शुरू कर दिया था। 

हि (४) जज कक के प्रीजार--ये भोजार और भी अ्रधिक उन्नत वे परि- 
पऊत है । ये उस युग को सूचित करते हैं, जब मनुष्य पुरातन प्रस्तर-युग से झागे बढ़कर 


सानव-सभ्यता का झ्रादिकाल 


मध्य प्रस्तर-युग में पहुँच गया था । इस युग में मनुप्य शिकार कै “लिये, तीर-कमान कु 
भी प्रयोग करने लगा था, भ्रौर पत्थर के नोकीले व तेज तीर बनांता था ।इस काल के 
ग्रौजार न केवल कृष्णा नदी की घाटी में मिले हैं, अप्रितु साथ ही गोदांवरी नदी के 
तटवर्ती प्रदेशों में, विन्ध्याचल की पर्वत-शूंखला में और उत्तर-प्रदेश के बाँदा जिले में 
भी उपलब्ध हुए हैं । 

गुजरात का क्षेत्र--ग्रुजरात में सावरमती नदी की घाटी में पुरातन प्रस्तर-युग 
के महत्त्वपूर्ण अवशेष मिले हैं | यहाँ न केवल पत्थर के कुल्हाड़े उपलब्ध हुए हैं, अपितु 
साथ ही गोल पत्थर को तराशकर बनाये हुए श्रौजार भी मिले हैं, जो रचना वी दृष्टि 
से पुरातन सोग्रां-सम्यता के औजारों से बहुत कुछ मिलते-जुलते हैं । पुरातन प्रस्तर- 
युग के औजारों के भ्रतिरिक्त सावरमती की घाटी से मध्य प्रस्तर-युग के अवशेष भी 
उपलब्ध हुए हैं । 

सद्रास का क्षेत्र--मद्रास के समुद्रतट के समीप एक नदी की घाटी में अनेक 
स्थानों पर पुरातन प्रस्तर-युग को सभ्यता के अवशेष मिले हैं । इनमें वन्दमदुरेई शौर 
भ्रन्तिरम्पक्कम्‌ का विशेष महत्त्व है। इन स्थानों पर पत्थर के जो श्रौजार मिले हैं, 
वे या तो एक बड़े पत्थर को तराश कर बनाये गये हैं, और या ग्राघात द्वारा पत्थर 
के टुकड़े को काटकर उनका निर्माण किया गया है । ये औजार जहाँ कुल्हाड़े के रूप में 
हैं, वर्हाँ साथ ही काटने के लिये प्रयुक्त होने वाले अन्य भी अनेक प्रकार के श्रौजार 
इस क्षेत्र में मिले हैं। श्रन्तिरम्पत्रकम्‌ में प्राप्त अवशेष एक दृष्टि से श्रद्वितीय हैं । 
भारत में श्रव तक कहीं भी उन मनुष्यों के शरीर वा अ्रस्थिपं जर का कोई श्रवशेष नहीं 
मिला था, जो इन प्रस्तर-औजारों का उपयोग करते थे । यूरोप, जावा आदि में इन 
प्राचीन मनुष्यों की खोपड़ी व अन्य अस्थियाँ प्राप्त हो चुकी हैं, भौर उनके आधार पर 
इन मनुष्यों के शरीर की रचना का अ्रनतुमान किया जाता है। भारत में श्रव तक केवल 
प्रन्तिरम्पक्कम्‌ ही ऐसा स्थान है, जहाँ पत्थर के औजारों के साथ मनुष्य की एक हड्डी 
भी प्राप्त हुई है । यह भ्रस्थि इस समय श्रॉक्सफोड में सुरक्षित है। कोई श्राश्चयं नहीं, 
कि भविष्य में मद्रास व अ्रन्य किसी प्रदेश से प्राचीनतम मानव-शरीरों की अस्थियां 
श्रधिक संख्या में उपलब्ध हो सकें, और उनके आधार पर भारत के इन श्रति-प्राचीन 
निवासियों के शरीर व नसल झादि का भी अ्रन्दाज किया जा सके । 

खंडिब्ली का क्षेत्र-- भाग्त के पश्चिमी समुद्रतट के निकट बम्बई के समीप 
खंडिब्ली के क्षेत्र में पुरातन प्रस्तर-युग की सम्यता के जो श्रवशेप मिले हैं, वे पुरातन 
सोग्राँ-सम्यता के समकालीन माने जाते हैं । इस क्षेत्र में जो खुदाई हुई हैं, उसकी सबसे 
निचली सतह में उपलब्ध हुए श्ौजार मोटे और भद्दे हैं। उपरली तहों में श्रीजार 
थ्रधिक परिप्कृत होते जाते हैं, और जमीन के बराबर की सतह के झजारों का रूप 
इतना उन्नत है, कि उन्हें मध्य प्रस्तर-युग का समझा जा सकता है। 

खंडिब्ली के अतिरिक्त पश्चिमी समुद्रतट के समीप रत्नगिरि से मलाबार तक 
भ्रन्य भी अनेक स्थानों पर पुरातन प्रस्तर-युग के अवशेप प्राप्त हुए हैं । 

साइसुर का प्रदेश--दक्षिणी भारत में माइसूर प्रदेश के क्षेत्र में चित्रलद्रग 
लामक स्थान पर खुदाई करने से प्रस्तर-युग वे. जो अग्रवशेप मिले है, वे बहुत प्राचीव 


८ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


नहीं हैं । कारण यह है, कि पत्थर के श्ौजारों के साथ-साथ वहाँ मिट्टी के बरतनों के 
टुकड़े भी प्राप्त हुए हैं, जो यह सूचित करते हैं कि इन ओऔजारों को प्रयुक्त करनेवाले 
मनुष्य सम्यता के मार्ग पर आगे बढ़ गये थे और वरतनों का निर्माण करने लगे थे। 
चितलद्गुग में प्राप्त बरतनों के ये श्रवशेष बहुत प्रारम्भिक दशा के हैं । उनका निर्माण 
हाथ से किया गया था, और चक्र आदि किसी उपकरण की सहायता उनके बनाने के 
लिये नहीं ली गई थी । ऐसा प्रतीत होता है, कि चितलद्गुग के ये अवशेष उस युग को 
सूचित करते हैं, जब कि मनुष्य पुरातन प्रस्तर-युग से श्रागे बढ़कर नूतन प्रस्तर-युग में 
प्रवेश कर रहा था । 

भारत में श्रन्य भी अनेक क्षेत्रों में प्रस्तर-युग के अवशेप मिले हैं, पर इन सब 
स्थानों का उल्लेख कर सकना यहाँ संभव नहीं है । यह भी संभव है, कि भविष्य में 
प्रनेक अन्य स्थानों पर भी इस युग के अवशेष उपलब्ध हों । 

विविध श्रौजार--पुरातन प्रस्तर-युग के जो औजार भारत में उपलब्ध हुए हैं, 
उन्हें उपयोग की दृष्टि से स्थुल-रूप से दस भागों में विभकत किया जा सकता है-- 
परशु, बाण के फलक, भाले, खुदाई के लिये प्रयुक्त होनेवाले उपकररा, फेंकने के काम 
प्रानेवाले बड़े गोल पत्थर, काटने के लिये प्रयुक्त होनेवाले उपकरण, छुरियाँ, हथौड़े 
और आग जलाने के लिये काम आनेवाले चकमक पत्थर । इन झ्ौजारों के बनाने के 
लिये प्रधानतया एक विशेष प्रकार का पत्थर प्रयोग में लाया जाता है, जिसे 'बलर्ट- 
जाइट' कहते हैं । पर भ्न्य प्रकार के पत्थरों से बने हुए ग्रौजार भी मिले हैं। पुरातन 
प्रस्तर-युग का मनुष्य औजारों के लिये केवल पत्थर का ही उपयोग नहीं करता था, 
श्रपितु हड्डी व लड़की को भी इस काम के लिये प्रयुक्त करता था । लाखों साल का समय 
व्यतीत हो जाने के कारण हड्डी व लकड़ी के बने श्रौजार इस समय तक कायम' नहीं रह 
सके हैं। श्रति प्राचीन काल के पत्थर के भी जो भ्रौजार उपलब्ध हुए हैं, उनपर भी 
'काल' का विनाशकारी प्रभाव दृष्टिगोचर होता है । 


(३) पुरातन प्रस्तर-युग का जीवन 


झाथिक जीवन---पुरातन प्रस्तर-युग में मनुष्य अ्रपना जीवन किस प्रकार 

व्यतीत करता था, नृतत्त्व-शास्त्र के विद्वानों ने इस विषय पर विशद रूप से विचार 
किया है । यूरोप, पुर्वी एशिया, चीन, भारत, भ्रफ्रीका आदि में इस युग के जो अवशेष 
मिले हैं, उन सबको दृष्टि में रखकर इस प्राचीनतम मानव-समभ्यता का स्पष्ट रूप से 
चित्रण किया जा सकता है। इसमें सन्देह नहीं, कि पुरातन प्रस्तर-युग का मनुष्य 
2803 द्वारा श्रपनी भोजन-सामग्री प्राप्त करता था । पर जंगल में रहनेवाले जीव- 
जन्तुओं का शिकार करने के श्रतिरिक्त वह मछली पकड़ना भी जानता था, भर इसके 
लिये उसने अनेक प्रकार के उपकरणों का भी निर्माण किया था । जंगल में जो विविध 
प्रकार के कन्द, मूल फल आदि प्राकृतिक रूप से उत्पन्न होते हैं, उनमें से कौन-से भक्ष्य हैं, 
इसका उसे भली-भाँति ज्ञान था। इन कन्दगूलों को खोदकर निकालने के लिये उसने भ्रवेक 
प्रकार के श्रीजारों का निर्माण किया था। पृथिवी पर जो प्रनेक प्रकार के अन्‍्न प्राकृतिक रूप 
से उगते हैं, उनका उपयोग भी उसे ज्ञात था। इन श्रन्नों को वह एकत्र करता था; इन्हें काटने 


सानवद-सभ्यता का शादिकाल डह 


के लिये एक प्रकार की दरांती का भी वह प्रयोग करता था, और एकत्र हुए अन्न को भूनकर 
व पीसकर प्रयुवत करने का भी उसे ज्ञान था। पुरातन प्रस्तर-युग का काल कई लाख साल 
का माना जाता है। इस सुदीर्घकाल में मनुष्य धीरे-धीरे उन्‍तति की ओर कदम बढ़ाता 
गया | शुरू में वह केवल शिकारी था, और मोठे व भर झौजारों का प्रयोग करता था । 
पर समय के साथ-साथ जहाँ वह मछली पकड़ने, कन्द-मूल-फल एकत्र करने और प्राकृतिक- 
रूप से उत्पन्न होनेवाले झनाज को इकट्ठा करने के लिये प्रवृत्त हुआ, वहाँ साथ ही उसके 
आजार भी निरन्तर उन्नति करते गये । वह पत्थर के परिष्कृत श्रौजार बनाने लगा, 
ओर हड्डी, सींग, लकड़ी, हाथीदात आदिका भी अपने उपकरणों के लिए प्रयोग करने 
लगा। शुरू में वह पत्थर फेंक्रकर शिकार करता था, बाद में उसने घनुष-वाण वनाए । 
बनुष के लिए उसने सींग और लकड़ी का प्रयोग किया, भौर बाण के श्रागे हड्डी, पत्थर व 
सींग के फलकों को बाँघना शुरू किया । 

अति प्राचीन प्रस्तर-युग का मनुष्य वृक्षों की शाखाओ्ों पर या ग्रुफाओों में निवास 
करता था। पर घीरे-घीरे उसने अपने रहने के लिये तम्बुओों या भ्राश्रय-स्थानों का 
निर्मासस शुरू किया । इनके लिये वह पशुओं की खाल का प्रयोग करता था। खालों 
को जोड़ने के लिये चमड़े को काटकर तांगा बनाने की कला भी उसे ज्ञात थी । सीने 
के लिये वह सुइयों का निर्माण करता था, जो प्राय: हड्डी व हाथीदाँत की वनी होती थीं । 
चमड़े के तागे से खालों को सीकर वह अपने निवास के लिये तम्बू बना लेता था। उसके 
वस्त्र भी चमड़े के होते थे । प्रारम्भिक मनुष्य प्रायः नंगा ही रहता था । पर सरदी व 
धूप से बचने के लिए चमड़े के वस्त्र उपयुक्त हो सकते हैं, यह बात उसने पुरातन प्रस्तर- 
काल में ही जान ली थी । 

इसमें सनन्‍्देह नहीं, कि पुरातन प्रस्तर-काल का मनुष्य आत्म-निर्भर था, वह 
अपनी शझ्रावश्यकता की सब वस्तुश्नों को स्वयं ही प्राप्त किया करता था । पर इस प्राचीन 
युग में भी वस्तुग्नों के विनिमय और व्यापार का सर्वथा श्रभाव हो, यह वात नहीं है । 
पश्चिम-मध्य फ्रांस में अनेक स्थानों पर इस युग के अ्रन्य भ्रवशेपों के साथ-साथ वे शंख 
श्र कौड़ियाँ भी उपलब्ध हुई हैं, जो समुद्रतट पर ही प्राप्त हो सकती थीं। फ्रांस के 
मध्य में निवास करने वाले पुरातन प्रस्तर-युग के इन आादि-मानवों ने इन्हें व्यापार द्वारा 
ही प्राप्त किया होगा । इसी प्रकार यूरोप के अ्रन्य प्राचीन अ्रवशेषों में भी ऐसी भ्रनेक 
वस्तुएं प्राप्त हुई हैं, जो उन स्थानों पर नहीं होतीं, और जिन्हें कहीं बाहर से ही प्राप्त 
किया गया होगा । ऐसा प्रतीत होता है, कि इस प्राचीन काल के शिकारी मनुष्य भी 
कतिपय अद्भुत व झ्ाकर्षक वस्तुत्नों को विनिमय द्वारा प्राप्त करते थे, और इन विविध 
वस्तुओं का व्यापार इस प्राचीन वाल में भी विद्यमान था । 

संगठन--पुरातन प्रस्तर-युग के मनुप्य टोलियाँ वनाकर रहते थे। यह श्रसम्भव 

नहीं, कि इन टोलियों में एक प्रकार का संगठन भी विद्यमान हो, टोली के सब सदस्य 
अपने किसी मुखिया का शासन मानते हों, और बह मुखिया टोली का सदसे वृद्ध, श्रतुभदी 
या झतक्तिशाली व्यक्ति हो । इस मुखिया देः नेतृत्व में पुरातन प्रस्तर-युग की टोलियाँ 
भ्राह्मर की खोज में एक स्थान से दूस रे स्थान पर ऋमरस्ण करती रहती थीं। वे कहीं स्थिर 
रूप से वसकर नहीं रहती थीं । जहाँ कहीं भी शिकार, कन्द-मूल-फल ब्ादि की सुविधा हो, 
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वे वहीं चली जाती थीं। उस युग में जनसंख्या बहुत कम होती थी । शिकार पर 
आश्रित रहनेवाले प्राणी तभी अ्रपना निर्वाह कर सकते हैं, जबकि वे संख्या में 
ग्रधिक न हों । जनसंख्या की इतनी कमी का ही यह परिणाम है, कि पुरातन प्रस्तर- 
युग के मनुष्यों के शरीरों के श्रदशेष बहुत ही कम संख्या में उपलब्ध हुए हैं । 

कला---.इस युग के मनुष्य कला से सवंथा अ्परिचित हों, यह बात नहीं है । 
दुर्भाग्यवश, भारत में अभी तक कोई ऐसी गरुफाएँ उपलब्ध नहीं हुई हैं, जहाँ पुरातन 
प्रस्तर-युग के मनुष्य द्वारा चित्रित चित्र विद्यमान हों । मध्य भारत में सिंगनपुर में 
कतिपय ऐसी गुफाएँ मिली थीं, जिनकी दीवारों पर श्रनेक प्रकार के चित्र चित्रित हैं । 
पहले विद्वानों का यह मत था, कि ये गुफाएँ पुरातन प्रस्तर-युग की हैं । पर कुछ वर्ष 
हुए, जब गोडेन ने यह्‌ प्रतिपादित किया, कि ये गुफाएँ वाद के समय की हैं, और इन्हें 
पुरातन प्रस्तर-युग का नहीं माना जा सकता। पर यूरोप में अ्रनेक ऐसी गुफाएँ मिली हैं, 
जो निरचय ही पुरातन प्रस्तर-युग की हैं, और जिनमें आदि-मानव-सम्यता के मनुष्य ने 
श्रपने मनोभावों को विविध प्रकार के चित्रों द्वारा अ्रभिव्यक्त किया है । ये चित्र प्राय: 
कोयले व रंगीन मिट्टी द्वारा बताये गये हैं, और इनमें उन पशुओं को चित्रित किया गया 
है, जिनका शिकार कर झ्रादि-मानव भ्रपनी भूख को शान्‍्त करता था । 

धर्म--पुरातन प्रस्तर-युग का मनुष्य परलोक और घर्म के संबंध में भी कुछ 
विचार रखता था | उसका विचार था, कि मृत्यु के साथ मनुष्य का श्रन्त नहीं हो 
जाता । मृत्यु के बाद भी उसे उन वस्तुप्रों की आवश्यकता रहती है, जिनका वह 
जीवन-काल में उपयोग करता था । इसीलिये जब वे मृत शरीर को गाड़ते थे, तो वे विविध 
झौजारों, मांस व श्रन्य भोजन आदि को भो साथ में रख देते थे; ताकि मृत व्यक्ति 
श्रावश्यकतानुसार उनका उपयोग कर सके । यूरोप में अ्रनेक ऐसी ग्रुफाएँ मिली हैं, 
जिनमें मनुष्य के शरीर के भ्रस्थि-पंजर के साथ-साथ अनेक झऔजार, श्राभूषण व आहार 
के लिये प्रयुक्त होनेवाले मांस की हड्डियाँ भी प्राप्त हुई हैं। इसमें सन्देह नहीं, कि इस 
युग के मनुष्य मृत शरीर को गाड़ा करते थे, और परलोक-सम्बन्धी जीवन के विषय में भी 
उनके अपने विचार थे । 

ऐसा प्रतीत होता है, कि पुरातन प्रस्तर-युग का मनुष्य जादू-टोने में भी विश्वास 
रखता था। उसे सदा इस बात की चिन्ता रहती थी, कि उसकी आहार-सामम्ी में 
न्यूनता न आने पाये, शिकार के पशुओं में निरन्तर वृद्धि होती रहे, भर जंगल में उत्पन्न 
द्वोनेवाले कन्द-मूल-फल श्रादि में भी कमी न हो। वह समभता था, कि जादू-टोने भ्रौर 
भन्त्र के उपयोग से वह इस सब झाहा र-सा मग्री को प्रचुरमात्रा में प्राप्तकरता रहसकता है। 
फांस में भ्रनेक प्राचीन अ्रवशेषों के साथ पत्थर की स्त्री-मूर्तियाँ उपलब्ध हुई हैं; जो 
झाकार में भद्दे प्रकार की हैं। इन मूर्तियों में स्त्री की प्रजननेन्द्रिय को बहुत महत्त्व 
दिया गया है। ऐसा अनुमान किया जाता है, कि शिक्रार के पशु व कन्द-मल-फल प्रादि 
की वृद्धि के निए जो भ्रनेक प्रकार के अनुष्ठान पुरातन प्रस्तर-युग के मनुष्य किया करते 
थे, उनके लिये इन स्त्री-मूतियों का उपयोग किया जाता था। इसी प्रकार के श्रन्य भी 
भ्रनेक श्रनुष्ठानों के चिह्न फ्रांस के प्रात्रीन अवशेषों में मिले हैं। प्रस्तर-युग की श्रनेक 
घुफाओं में पत्थर के बसे हुए दीपक पाये गये हैं, जिनमें तेल की जगह चरबी प्रयोग में लायी 


सानव-सम्यता का भ्रादिकाल ५१ 


जाती थी । ये दीपक गुफा की दीवार के साथ बहुत ऊँचाई पर रखे गये हैं, और उनके 
ऊपर हिरन, वारह॒सिंगा आदि उन पशुओं के चित्र अंकित किये गये हैं, जिनका शिकार 
कर प्राचीन मनुष्य अपना पेट भरता था । यह अनुमान किया गया है, कि हिरन शभ्रादि 
पशुझ्रों की वृद्धि के उद्देश्य से उनके चित्रों के नीचे दीपक जलाया जाता था, और साथ ही 
अ्रनेकविध अनुष्ठान करके यह प्रयत्त किया जाता था, कि शिकार के पशुओं में निरन्तर 
तृद्धि होती रहे । 

शिकार का मौसम शुरू होने पर जब पुरातन प्रस्तर-युग के मनुष्य टोली बनाकर 
आखेट के लिये निकलते थे, तो जो प्राणी पहले-पहल उनके हाथ लगता था, उसे वे खाते 
नहीं थे, अपितु उसे एक भारी पत्थर के नीचे दबा देते थे । इस प्रकार दबाये गये बहुत- 
से पशुओं के अ्स्थि-पंजर व उनके खंड इस समय यूरोप में उपलब्ध हुए हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है, कि ये पशु बलि के रूप में ग्रपित किये जाते थे, भ्ौर इनका उपयोग किन्‍हीं भ्रहृश्य 
आत्माओं व देवताओं को तुप्त करने के लिये किया जाता था। मनुष्य की श्रपेक्षा ऊँची 
कोई सत्ता संसार में विद्यमान है, यह विचार इस श्वति प्राचीन युग में सी विकसित हो 
गया था, और मनुष्य प्रकृति की भ्रहश्य व श्रज्ञात शक्तियों में देवी भाववा की कल्पना कर 
उन्हें तृप्त करने के लिये अनेकविध अनुष्ठान करने लगा था । जिसे हम श्राजकल “धर्म” 
कहते हैं, उसका प्राचीनतम रूप यही था। 

संगीत--पुरातन प्रस्तर-बुग की चित्रकला का उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं । 
इस युग का मनुष्य न केवल गुफाओं की दीवारों पर कोयले व रंगीन मिट्टी से चित्र बनाता 
था, अ्रपितु हड्डी व हाथीदाँत के श्रौजारों पर अनेक प्रकार की आराकृतियों को उत्कीर्ण 
भी करता था यूरोप के प्राचीन अवशेषों में कुछ ऐसे श्रौजार भी मिले हैं, जिनपर विविध 
पशुओं की आकृतियाँ अंकित हैं । इस युग का मनुष्य संगीत से भी भ्रपरिचित नहीं था | 
उसके बनाये हुए कतिपय वाद्य-यंत्र (सीटी श्रादि) भी मिले हैं, जो प्रायः हड्डी 
के बने हुए हैं। इन वाद्य-यंत्रों की सत्ता इस वात को सूचित करती है, कि प्राचीन मानव' 
संगीत का प्रेमी था, और विविध प्रकार के उपकरणों द्वारा वाद्य-कला का प्रदर्शन करता 
था । पुरातन भ्रस्तर-युग का मनुष्य झआभूषरों से भी प्रेम रखता था। कौड़ी, शंख, पशुओं 
के दाँत श्रादि को वह झाभूषणों के रूप में प्रयुक्त करता था। इन पदार्थों से वह अपने 
आभूषण तंयार करता था। उसके इस काल के अनेक आभूषण कला की दृष्टि से बहुत 
सुन्दर हैं । 

पुरातन प्रस्तर-युग के जीवन का जो चित्र ऊपर दिया गया है, उसका श्राघार 
वे श्रवशेष हैं, जो यूरोप, पश्चिमी एशिया श्रादि में बड़ी मात्रा में उपलब्ध हुए हैं। भारत 
में पत्थर के बने औजारों के अतिरिक्त कोई ऐसी गुफाएँ इस युग की नहीं मिलीं हैं, जिनमें 
इस युग के मनुष्यों के श्रस्थि-पंजर श्रादि विद्यमान हों। फिर भी अन्य देगों के पुरातन 
प्रस्तर-युग के जीवन को हृष्टि में रखकर यह कल्पना सहज में की जा सकती है, कि भारत 
के आदि-मानव भी कुछ इसी ढंग का जीवन व्यतीत करते होगे, जिसक्रा स्वरूप इस 
प्रकरण में वरित किया गया है । 

(४) सध्य और नृतन प्रस्तर-युग 
पुरातन प्रस्तर-बुग में भी मनुष्य सच्यता के क्षेत्र में निरन्तर झागे बढ़ रहा था। 


५२ . भारतीय संस्कृति श्र उसका इतिहास 


घीरे-धीरे वह समय भा गया, जबकि वह न केवल पशुझ्ों का शिकार करता था, अपितु 
उन्हें पालता भी था । उसे यह भ्रधिक उपयोगी प्रतीत होता था, कि वह घोड़ा, हिरन, 
भेड़ श्रादि पशुओं को अपने पास पालकर रखे, ताकि श्रावश्यकता पड़ने पर जहाँ उसे 
उनका मांस भोजन के लिए उपलब्ध हो, वहाँ साथ ही वह उनके दूध, ऊन आदि का 
भी उपयोग कर सके । पहले वह जंगल में प्राकृतिक रूप से उत्पन्त होनेवाले कन्द-मूल- 
फल, अन्त आदि को एकत्र मात्र करता था | श्रव उसने उन्हें उत्पन्न करना भी शुरू 
किया । शिकारी के स्थान पर अरब वह पशुपालक और कृषक बनने लगा । उसके श्रौजार 
भी निरन्तर अधिक-श्रधिक उन्नत व परिष्क्ृत होते गये । पत्थर के कुल्हाड़े से वह पहले 
भी लकड़ी काटता था ! पर अ्रव उसने इस लकड़ी का प्रयोग मकान बनाने के लिये भी 
करना शुरू किया। खेती के लिए यह श्रावश्यक था, कि मनुष्य किसी एक स्थान पर 
स्थिर होकर रहे । स्थिरता के साथ वसने के लिए यह उपयोगी था, कि, मनुष्य अधिक 
पकक्‍के किस्म के मकान बनाये । इसीलिए उसने बाकायदा घर बनाने शुरू किये, भ्रौर 
जगह-जगह पर उसकी बस्तियों (डेरों व श्रामों) का विकास होने लगा । पहले मनुष्य 
केवल पशुओं की खाल ओोढ़कर सरदी व गरमी से श्रपता बचाव करता था । अब उसने 
ऊन ब रेशम के कपड़े भी बनाने झुरू किये । यद्यपि श्रभी तक भी मनुप्य के श्रौजार 
केवल पत्थर, हड्डी व लकड़ी के होते थे, धातु का प्रयोग भ्रभी वह नहीं जानता था, पर 
इसमें सन्देह नहीं, कि इन औजारों की सहायता से ही वह सभ्यता के क्षेत्र में तेजी के साथ 
आगे बढ़ रहा था । इस नये युग के मनुष्य को हम “नूतन प्रस्तर-युग” का कह सकते हैं । 
यह युग भ्रव से दस या पन्‍्द्रह हजार साल पहले शुरू हो चुका धा। पर पुरावन और नूतन 
प्रस्तर-युगों के बीच में एक ऐसा भी काल था, जबकि मनुष्य पुरी तरह से कृषक व 
पश्चु-पालक न होकर एक ऐसा जीवन व्यतीत करता था, जिसमें कि वह शिकार के 
साथ-साथ कुछ कुछ खेती भी प्रारम्भ कर चुका था। इस युग को मध्य प्रस्तर-युग कहा 
जाता है । यूरोप और पश्चिमी एशिया में इस युग के अनेक श्रवशेष उपलब्ध हुए हैं । 
सैद की वात्त है कि भारत में पुरातत्त्व-संवंधी खोज ग्रभी इस दशा में नहीं पहुँची है 
कि मध्य व नूतन प्रस्तर-युगों के पर्याप्त श्रवशेष ढूँढे जा सके हों । 

भारत में मध्य प्रस्तर-युग के श्रवद्ेष--मध्य प्रस्तर-युग के श्रौजारों की यह 
विशेेपता है, कि वे पुरातन युग के श्रौजारों की अपेक्षा बहुत श्रघिक परिष्कृत व उन्नत 
होते हैं । इस युग में मनुष्य उन्नति करता हुआ इस दशा तक पहुंच जाता है, कि वह 
अपने औजारों को सुडील वना सके व उसके उपकरण ज्यामित्ति की हृष्टि से पूर्ण व निर्दोष 
हों। यही काररा है, कि इस युग के अनेक औजार श्रध॑चर्गाकार, तिश्ुजाकर व अन्य 
प्रकार से ज्यामिति के सिद्धान्तों के श्रनुरूप होते हैं। साथ ही, इस युग में मनुष्य मिट्टी 
के वरतनों का निर्माणण शुरू कर चुकता है, यद्यपि ये बरतन हाथ से बने होने के कारण 
बहुत सुन्दर व सुडौल नहीं होते । प्राचीन काल के अरवशेषों में जब पत्थर के परिष्कृत 
श्ौजार मिट्टी के हाथ से वने वरतनों के टुकड़ों के साथ मिलने लगते हैं, तो हम उन्हें मध्य 
पभ्स्तर-काल का समझ सकते हैं। 


भारत में इस काल के श्रवशेष अनेक स्थानों में मिले हैं, जिनमें निम्नलिखित 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं :--.- 


मानव-सच्यता का झआादिकाल भ्३े 


(१) माइसूर रियासत के चित्तलद्रुग जिले सें ब्रह्मगिरि नामक स्थान पर मध्य 
प्रस्तर-युग के बहुत-से अवशेष उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें 'रोप्पा सभ्यता कहा जाता है। 

(२) हैदराबाद रियासत में मास्क्री नामक स्थान पर भी इस युग के अवशेष 
मिले हैं । 

(३) नमंदा नदी की घाटी में प्राचीन काल के झ्रवशेपों की विविध सतहों की 
जो खुदाई हुई है, उसमें जहाँ नीचे की सतहों में पुरातन प्रस्तर-युग के श्रवशेप मिले हैं, 
वहाँ ऊपर की सतह में मध्य प्रस्तर-युग के औजार व मिट्टी के बरतनों के टुकड़े भी प्राप्त 
हुए हैं । 

(४) दक्खन में करनूल के क्षेत्र में इस युग के श्रौजार मिले हैं, जिनसे मिलते- 
जुलते औजार विन्ध्याचल की पर्वतश्ंखला में श्र उत्तर-प्रदेश के बाँदा जिले से भी 
उपलब्ध हुए हैं । 

(५) गोदावरी नदी की घाटी में अनेक स्थानों पर मध्य प्रस्तर-युग के श्रौजार 
व मिट्टी के वरतनों के ट्रुकड़े प्राप्त हुए हैं। किसी-किसी स्थान पर तो विशाल झाकार 
के वे वरतन भी मिले हैं, जिनमें मृत शरीर को गाड़ा जाया करता था, श्रौर शव के साथ 
में मृत-मनुष्य के उपयोग की वस्तुओं को भी रख दिया जाता था । प्रचीन काल के मानव- 
जीवन पर इस प्रकार की समाधियों से बहुत उत्तम प्रकाश पड़ता है । 

(६) गुजरात में सावरमती नदी की घाटी में और वम्बई के समीप खंडिब्ली 
नामक स्थान पर पुरातन प्रस्तर-युग के अवशेषों के अतिरिक्त उपरली सतहों पर इस 
युग के भ्रवशेष भी मिले हैं । 

(७) कासमीर में उपलब्ध प्राचीन अवशेषों का उल्लेख पहले किया जा चुका 
है । साथ ही, यह भी निर्देश किया जा चुका है कि काइमीर घाटी के विविध श्रवशेप 
पुरातन प्रस्तर-युग की अपेक्षा मध्य व नूतन प्रस्तर-युग के समझे जाने चाहिएँ, क्‍योंकि 
चहाँ के श्रौजार जहाँ अधिक परिष्क्वत हैं, वहाँ साथ ही मिट्टी के वरतनों के टुकड़े भी प्रचुर 
संख्या में वहाँ मिलते हैं । 

(८) सिन्व में सकक्‍्खर श्र रोहड़ी के क्षेत्र में पत्थर के वहुत-से श्रौजार मिले 
हैं, जो मध्य प्रस्तर-युग के हैं । इन शौजारों की मोहनजोदड़ो में प्राप्त प्राचीनतम झ्नौजारों 
से बहुत अधिक समता है । संभवत:ः, मोहनजोदड़ों की समुन्नत सभ्यता का विकास उन्हीं 
लोगों द्वारा हुम्ना था, जिनके प्रधिक पुराने श्ौजार सक्खर और रोहड़ी के क्षेत्र में पाये 
गये हैं । 

(६) काश्मीर रियासत में श्रीनगर के द्किण-पूर्व में स्थित पाम्पुर से चार 
भील की दूरी पर साम्बुर नामक स्थान पर पत्थर के अनेक ओऔजार मिले हैं, जिन्हें इस 
युग का माना जाता है । 

(१०) रावलपिण्डी के दक्षिण में चिट्टा नामक स्थान पर इस बुय के न केवल 
ओऔजार मिले हैं, अपितु साथ ही उन मनुष्यों के अनेक ब्रस्थि-पंजर झौर उनके खंड भी 
प्राप्त हुए हैं, जो इन औजारों को प्रयुक्त करते थे। इन अस्थि-पंजरों की खोपड़ियों 
के अवलोकन से ज्ञात होता है, कि इन मनुष्यों के सिर आकार में लम्बे होते थे। भौजारों 
और अस्थि-पंजरों के साथ-साथ मिट्टी के वरतनों के श्रवशेप भी मिले है, जिनके कारण 


घ४ : . भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


इन सबकी मध्य प्रस्तर-युग का माना जाता है। 

भारत में नृतन प्रस्तर-युग के श्रवश्ेष--नूतन प्रस्तर-युग में मनुष्य शिकारी 
के स्थान पर कृषक और पशुपालक वनकर किसी निश्चित स्थान पर बस जाता है, श्रौर 
घीरे-धीरे ग्रामों और तगरों का विकास प्रारम्भ करता है। वह मकानों में रहने लगता 
है, और वस्त्र-आभूषणों से सुसज्जित होकर अपना जीवन व्यतीत करता है। पश्चिमी 
एशिया के श्रनेक प्रदेशों में इस युग के बहुत-से महत्त्वपुर्णा भ्रवशेष मिले हैं, जिनसे इस 
काल के मनुष्य की सभ्यता के संबंध में विशद रूप से प्रकाश पड़ता है । पर भारत में भ्भी 
नूतन प्रस्तर-युग के जो अवशेष प्राप्त हुए हैं, वे बहुत महत्त्व के नहीं है। फिर भी उन 
अ्रवशेषों का निर्देश करता आ्रावश्यक है, जिन्हें इस युग का माना जाता है:--- 

(१) माइसूर रियासत के चित्तलद्रुग जिले में चम्द्रवल्ली और ब्रह्मग्रिरि 
नामक स्थानों पर खुदाई द्वारा नुतन प्रस्तर-युग के अनेक अवशेष मिले हैं । इनमें चन्द्र- 
बलल्‍ली की खुदाई विशज्ञेप रूप से महत्वपूर्ण है । उसमें सबसे उपरली सतह पर सात- 
बाहन-काल के अ्रवशेष पाये गये है, उसके नीचे मौर्य-काल के श्रौर उसके भी नीचे 
लौहकाल के भ्रवशेप मिले हैं । ये लौहकाल के अ्रवशेष किस समय के हैं, यह श्रभी निड्चिचत 
नहीं किया जा सका है । लौहकाल के अ्रवशेषों के नीचे, जमीन से कोई बारह फीट 
तीचे नूतन प्रस्तर-युग के औजार व मिट्टी के वरतन पाये गये हैं। मिट्टी के वरतन रंग 
में लाल व काले हैं, और मध्य प्रस्तर-युग के हाथ से वनाये गये बरतनों की अपेक्षा 
बहुत अधिक परिष्क्ृत व सुडौल हैं । 

(२) दक्षिणी भारत में बेह्लारी नामक स्थान पर नूतन प्रस्तर-युग के श्रवेक 
अवशेष उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें बहुत महत्त्वपूर्ण समझा जाता है । वेल्लारी के प्राचीनतम 
श्रवशेष सकखर और रोहड़ी (सिन्ध) में प्राप्त मध्य प्रस्तर-युग के श्रवशपों से समता 
रखते हैं। पर वहाँ के बाद के अवशेष विशुद्ध रूप से नूतन प्रस्तर-युग के हैं । वेल्लारी 
के ये भ्रवशेप इस समय मद्रास म्यूजियम में सुरक्षित हैं । 

(३) काइ्मीर में गान्वरवल के समीप नूनर नामक स्थान पर खुदाई करने 
से नूतन प्रस्तर-युग के श्रवशेष मिले हैं। काश्मीर के वुर्जहोम नामक स्थान का उल्लेख 
हम पहले कर चुके हैं । यह भी गरान्धरबल के समीप ही है । इसकी खुदाई में ऊपर की 
सतहों में मिट्टी के जो बरतन व पत्थर के शौजार मिले हैं, वे व हुत परिष्कृत व उन्नत हैं। 
इसी कारण उन्हें नूतन पस्तर-युग का माना जाता है। 

(४) उत्तरप्रदेश के मिरजापुर जिले में जहाँ इस युग के अनेक भ्रौजार मिले 
हैं, वहाँ साथ ही बहुत-से भ्रस्थिपंजर भी प्राप्त हुए हैं। इनके अ्रतिरिक्त अनेक ऐसे 
कलश (मिट्टी के बने हुए) भी इस क्षेत्र से मिले हैं, जिनमें मृत शरीरों के भस्म रखे गये 
थे। मिरजापुर के समीप ही विन्ध्याचल की पर्व॑तश्वृंखला में कुछ ऐसी गुफाएँ भी मिली 
हैं, जिनमें इस युग के मनुष्यों के बनाये हुए चित्र अ्रंकित हैं। 

घातुओं के उपयोग का प्रारम्भ होने से पूर्व भारत में एक ऐसा युग था, जब 
इस देदा के बड़े भाग में नूतन प्रस्तर-युग की सभ्यता विस्तृत थी । यद्यपि इस युग के 
अवशेष भारत में उतनी भ्रचुरता से उपलब्ध नहीं हुए हैं, जितने कि पश्चिमी एशिया के 
विविध क्षेत्रों में मिले हैं, तथापि इस सभ्यता की सत्ता में कोई सन्देह नहीं है । भ्रव से 


सानमव-समभ्यता का पश्रादिकाल 


कोई दस हजार साल पहले यह सभ्यता भली-भांति विकसित हो खुकी थी, और बांद में 
घातुओं का उपयोग शुरू होने पर यही सस्यता धातु-युग में परिवर्तित हो गई । सिन्ध 
नदी की घाटी मेंमोहनजोदड़ो श्रौरूहड़॒प्पा में किसी प्राचीन समुन्तत सभ्यता के जो अभ्रवशेप 
मिले हैं, वे इसी नूतन प्रस्तर-युग की सभ्यता का विकसित रूप हैं, यद्यपि उस काल में 
कांसे और ताम्बे का प्रयोग भली-भाँति शुरू हो गया था । 


(५) चृतन प्रस्तर-युग का जीवन 


पुरातन प्रस्तर-युग में, जबकि मनुष्य किसो एक स्थान पर स्थिर रूप से निवास 
नहीं करता था, सभ्यता के क्षेत्र में अधिक उन्नति हो सकना संभव नहीं था । पर जब 
मनुष्य ने वस्तियाँ बसाकर एक स्थान पर रहना शुरू किया, और शिकार के बजाय 
कृषि श्लौर पशु पालन द्वारा जीवन-निर्वाह करना प्रारम्भ किया, तो सभ्यता के मार्ग 
पर वह बड़ी तेजी के साथ आगे बढ़ने लगा | यही कारण है, कि नूतन प्रस्तर-युग का 
मानव-इतिहास में बहुत अधिक महत्त्व है । 

भ्राथिक जीवन--कृषि और पशुपालन का गआाश्रय लेकर मनुष्य ने पहले-पहल 
किस प्रदेश में अपनी स्थिर बस्तियाँ बसानी शुरू कीं, इस विषय पर सब विद्वान्‌ एकमत 
नहीं हैं । पर वहुसंख्यक विद्वानों का यह विचार है, कि नूतन प्रस्तर-युग का प्रारम्भ 
पश्चिमी एशिया में हुआ । एशिया माइनर, ट्रास-काकेशिया, ईरान, तुकिस्तान श्ौर 
प्रफगानिस्तान ऐसे प्रदेश हैं, जहाँ जों प्राकृतिक रूप में उत्पन्न होता है। ईराक भ्रौर 
पश्चिमी ईरान में वह भ्रनाज भी प्राकृतिक रूप से उत्पन्च होता था, जो आगे चलकर गेहूँ 
के रूप में विकसित हुआ । इस दशा में यह सर्वेथा स्वाभाविक था, कि पश्चिमी एशिया 
के इन प्रदेशों में विचरण करने वाले पुरातन प्रस्तर-युग के मनुष्य इस बात के लिये प्रवृत्त 
हों, कि इन अनाजों को एकत्र कर उन्हें भोजन के लिये प्रयुक्त करें। क्योंकि इन प्रदेशों 
में ये अन्न प्राकृतिक रूप में उत्पन्न होते थे, श्रत: यहीं पर उनकी खेती करने की प्रवृत्ति 
भी मनुष्य में उत्पन्न हुईं | शुरू में मनुष्य किसी एक स्थान पर स्थिर रूप से खेती 
नहीं करता था । जिन खेतों में वह इस साल खेती करता, उन्हें श्रगले साल परता छोड़ 
देता था । उस युग में जनसंख्या कम थी, श्रौर जमीन बहुत अधिक थी । वह जब 
चाहे अपने पालतू पशुओं को भोजन के लिये भी प्रयुक्त कर सकता था। साथ ही, वह 
इन पशुओं के टूघ, खाल व ऊन को भी अनेक प्रकार के कार्यो के लिये उपयोग में ला 
सकता था । 

मनुष्य ने पुरातन प्रस्तर-युग से श्रागे बढ़कर किस प्रकार नूतन प्रस्तर-युग में 
प्रवेश किया, इसका उत्तम उदाहरण पैलेस्टाइन में उपलब्ध हुआ है। पैलेस्टाइन में वादी- 
एल-नतफ नाम का एक स्थान है, जहाँ पर किसी प्राचीन सम्यता के अ्रवशेष प्राप्त हुए 
हैं । इस सम्यता के लोग गुफाओों में निवास करते थे, शोर शिकार द्वारा श्रपना आहार 
प्राप्त करते थे। वादी-एल-नतफ की इन प्राचीन गुफाशों में जहाँ शिकार के लिये प्रयुक्त 
होने वाले पत्थर और हड्डी के श्रौजार मिले हैं, वहाँ साथ ही ऐसी दरांतियाँ भी मिली हैं, 
जो अनाज काटने के लिये प्रयुक्त होती थीं। खेती के लिये काम भरा सकने वाले अन्य 
भी अनेक प्रकार के उपकरण यहाँ मिले हैं, जो पत्थर व हड्डी के ही बने हुए हैं ।श्रनाज 


भ्र्द् भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


को कूटकर झाटा बनाने के उपकरण भी यहाँ उपलब्ध हुए हैं । प्राचीन युग के इन 
्रवशेयों से यह भली-भाँति अनुमान किया जा सकता है, कि वादी-एल-नतफ की गुफाओं 
में निवास करने वाले लोग शिकार के साथ-साथ कषि में भी प्रवृत्त हो रहे थे, भौर धीरे- 
घीरे उस सभ्यता की श्रोर अग्रसर हो रहे थे, जिसे हम चूततन प्रस्तर-युग की सभ्यता कहते 
हैं । वादी-एल-नतफ के इन अवशेपों को कम-से-कम ५००० ई० पू० का माना जाता है। 
ईराक, पैलेस्टाइन, मिस्र, ईरान आदि पश्चिमी एशिया के देशों में नूतन प्रस्तर- 

युग के अवशेष बहुत बड़ी संख्या में मिले हैं । फ्रांस, स्विट्जरलैण्ड आदि यूरोपियन 
देशों में भी इस युग के श्रवशेष इस दशा में उपलब्ध हुए हैं, कि उनसे इस काल के मनुष्य 
का जीवन भली-भाँति स्पष्ट हो जाता है। भारत के मुकाबले में इन देशों के नूतन 
प्रस्तर-युग के भ्रवशेष बहुत अधिक पूर्ण दशा में हैं । यहाँ यह संभव नहीं है, कि हम 
इनका अधिक विस्तार से उल्लेख करें। पर इनके श्रध्ययत से इस युग की सम्यता का 
जो स्वरूप हमारे सम्मुख आता है, उसका संक्षेप से निरदर्शन करवा उपयोगी होगा, 
क्योंकि भारत का नूतन प्रस्तर-युग भी पश्चिमी संसार के इस युग के सहश ही था । 
नूतन प्रस्तर-युग के मनुष्य की आजीविका के मुख्य साधन कृषि और पश्ु- 

पालन थे । खेती के लिए वह पत्थर के शौजारों का प्रयोग करता था। उसके हल, 
दरांती, कुल्हाड़े, हथोड़े आदि सब उपकरण पत्थर के बने होते थे । शुरू में वह स्वयं 
अपने हाथ से जमीन खोदता था, पर समयान्तर में उसने यहु जाब लिया था, कि बैलों 
व घोड़ों का प्रयोग हल चलाने के लिये किया जा सकता है ।नूतन प्रस्तर-युग के अ्रन्तिम 
दिनों तक मनुष्य न केवल हल के लिये बलों व घोड़ों का प्रयोग करने लगा था, अश्रपितु 
गाड़ी चलाने के लिये भी इन पशुओं का उपयोग जान गया था। उसकी गाड़ियाँ 
लकड़ी की बनी होती थीं । पत्थर के बने श्रीजारों से वह॒ लकड़ी काटता था, और 
उन्हीं की सहायता से हल, गाड़ी आदि का निर्माण करता था । अभ्रव उसके निवास- 
स्थान गुफाएँ व खाल के बने तम्बू न होकर लकड़ी, पत्थर व मिट्टी के वने मकान हो गये 
थे। जिन प्रदेशों में लकड़ी, फूंस श्रादि की सुविधा थी, वहाँ वह लकड़ी के मकान 
बनाता था। अन्य स्थानों पर कच्ची मिट्टी या पत्थर मकान बनाने के काम में लाये 
जाते थे। उसके गाँव छोटे-छोटे होते थे। यूरोप भौर परिचमी एशिया में नूतन 
प्रस्तर-युग के गाँवों के जो अवशेष मिले हैं, उनका रकवा १।॥॥ एकड़ से ५॥ एकड़ तक 
है। इन अवशेषों के अध्ययन से प्रतीत होता है, कि एक गाँव में प्राय: २५ से लगाकर 
३४ तक मकान रहते थे । इन मकानों में अ्रनाज को जमा करते के लिये बड़े-बड़े गोदाम 
भी बनाये जाते थे। प्रनाज के ये गोदास कच्ची मिट्टी के बने होते थे । भारत के वर्तमान 
गाँवों में भी इस प्रकार के गोदाम विशेष महत्त्व रखते हैं, और प्रत्येक किसान के घर 
में उनकी सत्ता श्रनिवायं होती है । पुरातन प्रस्तर-य्रुग के गाँवों में सामूहिक जीवन की 
भी पत्ता थी । पश्चिमी यूरोप भर बालकन प्रायद्वीप में उपलब्ध हुए इस युग के गाँवों 
के अवशेषों से सूचित होता है, कि बहुत्-से गाँवों के चारों ओर खाई और मिट्टी की 
मोटी दीवार भी बनायी गई थी। इस किलाबंदी का प्रयोजन संभवतः झन्रुओं से अपनी 
रक्षा करना होता था। ये खाइयाँ, दौवारें भ्रौर गाँव के बीच की सड़कें व गलियाँ किसी 
एक व्यक्ति को सम्पत्ति न होकर सारे गाँव की सम्मिलित सम्पत्ति होती थीं, भौर 


सानव-सभ्यता का आऋादिकाल प्र्छ 


उनका निर्माण भी ग्राम-निवासियों के सामूहिक प्रयत्त द्वारा ही होता था। इस दशा में 
यह सर्वथा स्वाभाविक है, कि गाँव के लोगों में एक प्रकार का संगठन भी विद्यमान 
हो । पुरातन प्रस्तर-युग के मनुष्य शिकार के लिये टोलियाँ घनाकर विचरण करते 
ओ। वे टोलियाँ ही इस नूतन युग में ग्राम के रूप में वस गयी थीं। इच टोलियों का 
संगठन इस युग में और भी अधिक विकसित हो गया था। शिकारी टोली का मुखिया भ्रव 
गम का नेता या 'ग्रामणी' वन गया था। यह ग्रामणी सम्पूर्ण ग्रामवासियों पर एक प्रकार 
'का शासन रखता था, यह सहज में कल्पित किया जा सकता है। 
वरतन--मिट्टी के बरतन बचाने की कला मध्य प्रस्तर-युग में ही प्रारम्भ हें 
चुकी थी । बूतन प्रस्तर-युग में उसने बहुत उन्नति की । पहले बरतन हाथ से बनाये 
जाते थे, झ्रव कुम्हार के चाक का अविष्कार हुआ, और चाक (चक्र) का उपयोग 
कर सुन्दर व सुडौल वरतन वनने लगे | इन वरतनों पर अनेक प्रकार की चित्रकारों 
भी शुरू की गयी, और वरतनों को सुन्दर रंगों द्वारा सुशोभित करने की कला का भी 
वेकास हुआ । ये वरतन आग में पकाये जाते थे, और इनके बहुत-से अवशेष नूतन 
प्रस्तर-युग के खंडहरों में उपलब्ध हुए हैं। सम्यता के विकास के साथ-साथ नूतन 
प्रस्तर-युग के मनुष्यों में श्रम-विभाग का भी प्रारम्भ हुआ। अति प्राचीन युग में श्रम- 
विभाग का प्रायः भ्रभाव था, उस समय यदि कोई श्रम-विभाग था, तो वह पुरुषों श्रौर 
“स्त्रियों में था। पुरुष प्रायः शिकार करते थे, और स्त्रियाँ जंगली श्रनाज को एकत्र कर 
उसका उपयोग करती थीं । पर अब नूतन प्रस्तर-युग में वढ़ई, कुम्हार आदि के रूप 
में ऐसे शिल्यियों की पृथक्‌ श्रेणी विकसित होनी शुरू हुई, जो खेती न करके शिल्प 
हारा ही भ्रपनी श्राजीविका कमाते थे । 
व्यापार--नूतन प्रस्तर-युग में व्यापार की भी उन्नति हुई। एक ग्राम में रहने 
याले लोग परस्पर अ्रपनी वस्तुओं का विनिमय करते थे । बढ़ई या कुम्हार अपने शिल्प 
द्वारा तैयार की गयी वस्तु के बदले में किसान से श्रनाज प्राप्त करता था । उस युग में 
पस्तुओं के विनिमय के लिये मुद्रा (सिक्के) की श्रावश्यकता नहीं थी । मुद्रा के अभाव 
में भी लोग श्रपनी वस्तुओ्रों का विनिमय करने में समर्थ होते थे। व्यापार का क्षेत्र 
केवल ग्राम ही नहीं था, युद्रवर्ती ग्राम आपस में भी व्यापार किया करते थे । यूरोप 
श्रौर पश्चिमी एशिया के भग्नावशेपों में अनेक ऐसी वस्तुएँ प्राप्त हुई हैं, जो उस प्रदेश 
में उत्पल्त ही नहीं हो सकती थीं, और जिन्हें श्रवश्य ही किसी सुदूरवर्ती प्रदेश से ब्या- 
पार द्वारा प्राप्त किया गया था । यह विदेशी व अन्तर्राष्ट्रीय” व्यापार केवल विशिष्ट 
'बस्तुओं के लिये ही होता था। बंसे प्रत्येक गाँव अपनी श्रावश्यकतायों को स्वयं पूर्ण करने 
का प्रयत्त करता था । उस युग में मनुप्य की आवश्यदाताएँ बहुत कम थीं, आर उन्हें 
अपने प्रदेश से ही पूरा कर सकना सर्वथा संभव था । 
मृतक-संस्क्रार--नूतन-प्रस्तर-युग के मनुष्य प्रायः अपने मृत शरीरों को जमीन 
में गाड़ा करते थे | शवों को गाड़ने के लिये जहाँ वाकायदा कबरिस्तान थे, बहाँ कहीं- 
कहीं यह भी प्रथा थी, कि उन्हें अपने मकान में या उसके समीप ही गाड़ दिया जाए । 
भूमध्य-सागर के समीपवर्ती नूतन प्रस्तर-युग के प्रामों के श्रवशेपों से यह श्ूचित होता 
' है, कि उनमें मकान के नीचे गढ़ा खोद कर छोटे पैमाने पर उस मकान का नमूना 


ध्र्द भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


तैयार किया जाता था, जहाँ कि जीवित दशा में मृत मनुष्य निवास करता था। मरते 
के बाद मनुष्य को इस (जमीन के नीचे बने हुए) मकान में भाड़ दिया जाता था, और 
वहाँ उसके उपयोग की वस्तुओं को भी रख दिया जाता था। इस युग की अनेक बस्तियों 
में शव को जलाने की भी प्रथा थी, और राख को मिट्टी के बने हुए कलशों में रखकर 
झ्रादर के साथ जमीन में गाड़ दिया जाता था 
धर्म--मिस्र, सीरिया, ईरान, दक्षिख-पूर्वी यूरोप आदि में इस युग की वस्तियों 
के जो भग्नावशेष मिले हैं, उनमें मिट्टी या पत्थर की बनी हुईं बहुत-सी स्वत्री-मूर्तियाँ' 
भी उपलब्ध हुई हैं। नृतत्त्वशास्त्र के विद्वानों का विचार है, कि ये मूर्तियाँ पूजा के 
काम में श्राती थीं | नृतन प्रस्तर-युग का मनुष्य 'मातृ-देवता” का उपासक था । प्रकृति 
में जो निरन्तर उत्पत्ति होती रहती है, जीव -जस्तु, वृक्ष, वनस्पति, अन्न आदि सबसमें: 
निरस्तर वृद्धि व उत्पत्ति जारी रहती है, इसका कारण वह रहस्यमयी शक्ति है, जो 
सब चराचर के लिये मातृ-स्थानीय है । प्रजवन एक ऐसी प्रक्रिया है, जो इस युग के 
मनुष्य को बहुत रहस्यमयी प्रतीत होती थी । वह सोचता था, यह मातृश्नक्ति की देन 
है । इसी लिये वह स्त्री-रूप में इस मातुशक्ति या मातू-देवता की मूति बनाता था, भौर' 
उन मूर्तियों में स्त्री की जननेन्द्रियों को प्रमुख रूप से प्रदशित करता था । पुरुष की जनने- 
न्द्रिय को वह लिग-रूप में बनाता था। इस प्रकार के बहुत-से लिग इज्भलेण्ड, भ्रनेतो लिया व 
बालकन प्रायद्वीप के प्राचीन भग्नावशेषों में उपलब्ध हुए हैं। नुततन प्रस्तर-युग का मनुष्य' 
शायद यह समभता था, कि मातृ-देवता और लिंग की पूजा से अ्रन्त भौर पशुश्रों की 
वृद्धि की जा सकती है। श्रनेक विद्वानों का मत है, कि देवता को तृप्त करने के लिये 
बलि या कुर्बानी की प्रथा भी इस यूग में शुरू हो चुकी थी । प्रकृति में हम देखते हैं,. 
कि बीज को जमीन में गाड़ा जाता है । बीज नष्ट होकर पौदे को जन्म देता है। नूतन 
प्रस्तर-युग का मनुष्य यह समभता था, कि खेती की पंदावार का मूल कारण बीज की 
'बलि' है । अतः यदि घरती माता को तृप्त करने के लिये पशु या मनुष्य की वलि दी' 
जाय. तो इससे पैदावार, समृद्धि भर सम्पत्ति की वृद्धि होगी । 
जादू-टोने और मन्त्र-प्रयोग का प्रारम्भ पुरातन प्रस्तर-युग में ही हो चुका था।' 
नूतन भ्रस्तर-युग में उसमें श्नौर अधिक वृद्धि हुई। भूमध्यसागर के तटवर्ती प्रदेशों और" 
मिस्र के इस युग के अवश्ेषों में पत्थर की बनी हुई छोटी-छोटी कुल्हाड़ियाँ मिली हैं, 
जिनके बीच में छेद हैँ । संभवतः, इन कुल्हाड़ियों के बीच में तागा डालकर उन्हें गले” 
में पहना जाता था श्र यह विश्वास किया जाता था, कि इनके पहनने से मनुष्य में 
शक्ति का संचार होता है। कुल्हाड़ा शक्ति का प्रतीक था, और उसे रक्षा-कवच के रूप 
में घारण करना उपयोगी मावा जाता था । 
वस्त्न-निर्माण--वस्त्र बनाने की कला में भी इस युग में अच्छी उन्नति हुई।' 
ऊन और रेशम के वस्त्र मध्य प्रस्तर-यूग में ही शुरू हो चुके थे । श्रव उनका निर्माण 
करने के लिये वाकायदा तबुओं और खड्डियों का प्रारम्भ हुआ । तकुए पर सूत कात' 
कर उसे खड्डी पर बुना जाता था, श्रौर तूतन प्रस्तर-युग का मनुष्य सरदी-गरमी से 
बचने के लिये पशु-चर्म के वस्त्रों पर ग्राश्रित न रहकर ऊन और रेशम के सुन्दर वस्त्रों 
को घारण करता था। वस्त्र के निर्माण के लिये कपास का उपयोग इस यूग में प्रारम्भ” 


मानव-ससभ्यता का श्रादिकाल प्र 


हुआ था या नहीं, यह विषय अभी संदिग्ध है। 

युद्ध-नूतन प्रस्तर-बयुग की विविध बस्तियों में प्रायः युद्ध भी होते रहते थे । 
यही कारण है, कि अनेक ग्रामों के चारों ओर परिखा और दुर्ग का नि्मणा किया 
गया था। शुरू में प्रत्येक मनुष्य आशथिक उत्पादक होने के साथ-साथ योद्धा भी होता 
था | वह पत्थर के औजारों को लड़ाई के काम में लाता था, और उनकी सहायता से 
शन्नु से अपनी रक्षा करता था । 

पुरातन प्रस्तर-युग की अपेक्षा इस काल में जनसंख्या बहुत बढ़ गयी थी । इसी- 
लिये पश्चिमी एशिया व यूरोप में इस यूग के मनुष्यों के श्रस्थि-पंजर हजारों की संख्या 
में उपलब्ध हुए हैं। नि:सन्देह, इस युग का मनुष्य पत्थर के श्रौजारों का ही उपयोग 
करता था, पर सम्यता के क्षेत्र में वह पुरातन प्रस्तर-युग के सनुष्य की अपेक्षा बहुत 
ग्रधिक झागे बढ़ गया था । पत्थर के औजारों की सहायता से ही वह बहुत-कुछ उस 
दशा में आ गया था, जिसे हम 'सम्यता' कहते हैं । 


(६) धातु-युग का प्रारम्भ 


नूतन प्रस्तर-युग के बाद घातु-युग का प्रारम्भ हुआ । नूतन प्रस्तर-युग का 
मनुष्य श्राग का उपयोग करता था, और मिट्टी के बरतन पकाने तथा भोजन 
बनाने के लिये वह भट्ठियों व चूल्हों का निर्माण करता था। ये भट्टियाँ प्रायः पत्थर 
की बनी होती थीं । अनेक पत्थरों में घातु का अ्रंश पर्याप्त मात्रा में होता है। श्राग 
के ताप से ये घातुमिश्रित पत्थर पिघल जाते थे, श्रौर उनसे चमकीली घातु श्रलग हो 
जाती थी । घीरे-घीरे मनुष्य ने यह मालूम किया, कि यह धातु औजार बनाने के लिये 
आधिक उपयुक्त है, क्योंकि इसे न केवल पिघलाया जा सकता है, अपितु ठोक-पीट 
कर भी ग्रभीष्ठ श्राकार में लाया जा सकता है | संभवत:, सबसे पहले मनुष्य ने सोने 
का प्रयोग घुरू किया, क्योंकि अ्रतेक स्थलों पर सोना प्राकृतिक रूप में भी पाया जाता 
है। पर सोना इतनी श्रधिक मात्रा में नहीं मिलता था, कि उसका उपयोग श्रौजार 
बनाने के लिए किया जा सके । संभवत:, मनुष्य इस घातु का उपयोग केवल आभूषण 
बनाने के लिए ही करता था। परसमयान्‍्तर में उसे ताम्वे, ब्रोंज श्रौर लोहे का ज्ञान हुआ्ना, 
और इन घातुग्रों का प्रयोग उसने श्रौजार बनाने के लिए शुरू किया । उत्तरी भारत में 
ताम्बे केश्रौर दक्षिण भारत में लोहे के औजार बनाये जाने लगे । पर्चिमी भारत के 
कुछ प्रदेशों (सिन्ध श्रौर विलोचिस्तान) में ताम्बे से पहले ब्रोंज का प्रयोग शुरू हुप्ना । 
ब्रोंज एक मिश्रित धातु होती है, जो ताम्बे श्र टिन के मिश्रण से बनती है। न केवल 
सिन्ध और विलो चिस्तान में, श्रपितु पाश्चात्य संसार के भी अनेक देशों में मनुष्य ने ताम्बे 
से पहले ब्रोंज का उपयोग शुरू किया था | इसी कारण नूतन प्रस्तर-युग के वाद मानव- 
सम्यता का जो युग शुरू हुआ, उसे ब्रोंज-युग कहते हैं। यहाँ यह ध्यान में रखना चा हिये, 
कि धातु का उपयोग शुरू होने से मनुष्य की सम्यता में कोई झ्ाकस्मिक व महान्‌ परिवर्तन 
नहीं श्रा गया । जो काम पहले मनुष्य पत्थर के औजारों से करता था, वही श्रव घातु 
के औजारों से होने लगा। इसमें सन्देह नहीं, कि धातु के बने औजार पत्थर के औजारों 
की श्रपेक्षा अधिक सुडौल व उपयोगी होते थे, और मनुष्य उनकी सहायता से कृषि व 
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शिल्प को अधिक अच्छी तरह से कर सकता था । पर नूतन प्रस्तर-युग में ही मनुष्य ने 
उस उन्‍तत सम्यता का प्रारम्भ कर दिया था, जो धातु-युग में जारी रही। अन्तर केवल 
इतना आया, कि कृषि, शिल्प आदि का अनुसररख अब मनुष्य के लिये श्रधिक सुगम हो 
गया, और धातु के बने उपकरणों से मनुष्य अपना कार्य अधिक अ्रच्छी तरह से करने 
सभा । 


(७) भारत में ताम्र-युग 


सिन्ध और विलोचिस्तान के जो प्रदेश आजकल रेगिस्तान व उजाड़ हैं, किसी 
ब्राचीन युग में वे एक अ्रच्छी उन्नत सभ्यता के केन्द्र थे। इन प्रदेशों में खोज द्वारा तताम्र- 
युग की सम्यता के बहुत-से भग्नावशेष उपलब्ध हुए हैं| नूतन प्रस्तर-यरुग के ग्रामों और 
बस्तियों के जिस प्रकार के श्रवशेष पश्चिमी एशिया व यूरोप में बड़ी संख्या में मिले हैं, उसी 
ढंग के ता म्र-युग के अवशेष सिन्ध और विलोचिस्तान के अनेक प्रदेशों में भी उपलब्ध हुए 
हैं। इस युग के मनुष्य बस्तियों में रहते थे, मकानों का निर्माण करते थे, कृपि और पशु- 
पालन द्वारा अपना निर्वाह करते थे, मिट्टी के बने हुए सुन्दर व सुडौल बरतनों का उपयोग 
करते थे, भ्रौर ता म्र के बने सुन्दर श्रौजारों को कृषि, शिल्प ब युद्ध के लिये प्रयुक्त करते 
थे। बरतनों भौर औजारों की रचना के भेद को दृष्टि में रखकर इन प्रदेशों में उपलब्ध 
हुए भग्नावशेषों को निम्नलिखित भागों में विभक्‍त किया गया है :--- 

(१) क्वेटा-सभ्यता (बोलान दर में उपलब्ध अ्रवशेपों के आधार पर) 

(२) भ्रमरी-तल-सभ्यता (सिन्ध में अमरी नामक स्थान पर और बिलोचि- 
स्तान के नल-घाटी में उपलब्ध श्रवशेपों के श्राधार पर) 

(३) कुल्ली सभ्यता (दक्षिणी बिलोचिस्तान के कोलवा नामक स्थान में प्राप्त 
अ्रवशेषों के आधार पर) 

(४) भोब-सभ्यता (उत्तरी बिलोचिस्तान की कोब-घाटी में उपलब्ध अवशेपों 
के श्राधार पर) । 

इन चारों सभ्यताओं पर हम क्रमश: संक्षिप्त रूप से प्रकाश डालने का यत्न करेंगे। 

क्वेटा-सस्यता--भा रत की ताम्र-युग की सस्यताग्रों में क्वेटा-सम्यता सबसे 
अधिक प्राचीन है। वोलान के दरें में क्वेटा के समीप पाँच ऐसे खेड़े (गाँव, बस्ती था 
शहर के खंडहरों के कारण ऊंचे उठे हुए प्रदेश) मिले हैं, जो इस सभ्यता के भग्नावशेषों 
को सूचित करते हैं। इनमें सबसे बड़े खेड़े का व्यास २०० गज के लगभग है, भौर 
यह खेड़ा ४५ फीट से ५० फीट तक ऊँचा है। यह खेड़ा एक प्राचीन बस्ती को सूचित 
करता है। इस बस्ती के मकान मिट्टी या मिट्टी की ईंटों के बने हुए थे।ये ईटें आग में 
पकायी गई थीं। इन सेड़ों में जो वरतन मिले हैं, वे मिट्टी को पकाकर बनाये गये थे, 
और उनपर श्रनेक प्रकार से चित्रकारी की गई थी। इस चित्रकारी में पशुओं व अन्य 
जस्तुओों के चित्रों का सवंधा अभाव है । गोल व तियंक्‌ रेखाश्ों द्वारा ही इन बरतनों को 
सुशोभित करने का प्रयत्त किया गया है । इस ढंग के बरतनों के अ्रवशेष ईरान में भी अनेक 
स्थानों पर उपलब्ध हुए हैं । क्वेटा-सम्यता के अवशेषों में सामग्री की इतनी कमी है. 
कि उनके भ्राधार पर इस सम्यता के संबंध में भ्रधिक जानका री प्राप्त नहीं की जा सकी है ! 
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प्रमरी-तल-सभ्यता--इस सभ्यता के अवशेष सिन्ध श्र बिलोचिस्तान में बहुत-से 
स्थानों पर उपलब्ध हैं । इन अवशेषों के कारण जो बहुत-से खेड़े इस क्षेत्र में मिलते हैं, 
उनका झ्ाकार क्वेटा-सम्यता की श्रपेक्षा श्रधिक बड़ा है । उदाहरणार्थ, रकशां नामक 
प्रदेश का एक खेड़ा लम्बाई में ५३० गज और चौड़ाई में ३६० गज है। बंघनी नामक 
स्थान पर विद्यमान एक भ्रन्य खेड़ा ४०० गज लम्बा और २३० गज चौड़ा है। इससे 
सूचित होता है, कि भ्रमरी-तल-सम्यता को कतिपय बस्तियाँ झ्राकार में ग्रधिक विशाल 
थीं, पर बहुसंख्यक वस्तियाँ क्वेटा-सम्यता की बस्तियों के सदूश ही छोटी-छोटी थीं । 
इन बस्तियों में से कुछ के चारों ओर परिखा और दीवार के चिह्न भी मिले हैं । ये 
दीवारें मिट्टी की इंटों द्वारा बनायी गई थीं, यद्यपि इनके आधार में मजबूती के लिए 
पत्थरों का भी उपयोग किया गया था । इस सभ्यता की एक बस्ती तो ऐसी भी मिली 
है, जिसके चारों ओर दो दीवारें थीं, और दोनों दीवारों के बीच में २५० फीट का ग्रन्तर 
रखा गया था। इन दीवारों के निर्माण के लिए कच्ची मिट्टी की जिन ईंटों का प्रयोग 
किया गया था, वे लम्बाई में २१ इंच, चौड़ाई में १० इंच और ऊंचाई में ४ इंच हैं । 
बस्ती के चारों भ्ोर के प्राकार के लिये ही नहीं, अपितु मकानों के निर्माण के लिये भी 
इसी ढंग की इंटों का प्रयोग किया गया था । 

अमरी-नल-सम्यता के भग्नावशेषों की जो खुदाई हुई है, उससे उन मकानों 
के संबंध में भी अनेक महत्त्वपूर्णा बातें ज्ञात होती हैं, जो इस सभ्यता की बस्तियों में 
विद्यमान थे। मकानों का आ्राकार प्रायः ४० फीट लम्बा व ४० फीट चौड़ा होता था । 
इस मकान के भअ्रन्दर अ्रनेक छोटे-बड़े कमरे होते थे, जिनमें से कुछ १५०८ १४५ फीट, 
कुछ १५०८१० फीट और कुछ ८ >< ५ फीट होते थे । मकान के वीच में सहन भी रखा 
जाता था। मकान प्रायः कच्ची मिट्टी की ईंटों के बने होते थे, यद्यपि किसी-किसी खेड़े 
में ऐसे मकानों के श्रवशेप भी मिले हैं, जिनमें ईटों के साथ-साथ पत्थर का भी प्रयोग 
किया गया है । मकानों में दरवाजे श्रौर खिड़कियाँ भी होती थीं, और इनके भी कतिपय 
ग्रवशेष खुदाई द्वारा उपलब्ध हुए हैं ॥ एक मकान और दूसरे मकान के बीच में गली छोड़ 
दी जाती थी, जिसकी चौड़ाई २॥ फीट से ८ फीट तक थी । ऐसा प्रतीत होता है, 
कि अमरी-नल-सभ्यता की बस्तियों में मकानों का निर्माण बहुत अच्छे ढंग से और एक 
निश्चित योजना के अनुसार किया जाता था । 

इस सम्यता के खेड़ों की खुदाई द्वारा अनेक स्थानों पर कबरिस्तान भी उपलब्ध 
हुए हैं । एक खेड़े के कवरिस्तान में १०० के लगभग अस्थि-पंजर मिले हैं, जिनसे यह 
कल्पना सहज में की जा सकती है, कि इस खेड़े द्वारा सूचित होने वाली वस्ती में मनुष्य 
अच्छी बड़ी संख्या में निवास करते थे। श्रमरी-नल-सभ्यता के मनुष्य अपने शवों को 
जमीन में गाड़ते थे, और इसके लिये बाकायदा कवरों का निर्माण करते थ । उनकी 
कबरें इंटों व पत्थरों द्वारा बनायी जाता थीं। कवर में शव को रखने के साथ-साथ उन 
वस्तुओं को भी रख दिया जाता था, जिनका उपयोग मृत मनुप्य अपने जीवन-काल में 
करता था। यही कारण है, कि कबरों में श्रस्थिपंजर के साथ मिट्टी के वरतन, आभूषण, 
प्रोजार व इसी प्रकार की श्रन्य वस्तुएँ भी प्राप्त हुई हैं । कहीं-कहीं बरतनों में पशुझ्नों की 
हंडियाँ भी मिली हैं। संभवतः, शव के साथ वरतन में मांस भी रख दिया गया था, 
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जिसकी हड्डियाँ श्रव तक सुरक्षित रूप में विद्यमान हैं। ये हड्डियाँ प्राय: भेड़ व बकरी की 
हैं । इन कबरों में जो औजार मिले हैं, वे प्राय: ताम्वे के बने हुए हैं । इससे सूचित होता 
है, कि भ्रमरी-तल-समभ्यता के लोग धातु के प्रयोग से भली-भाँति परिचित हो गये थे । 
कबरों में प्राप्त हुए आभूषण भमुख्यतया ताम्वे, शंख, कौड़ी व मिट्टी के बने हुए हैं। इनके 
अतिरिक्त, मूंगे श्ादि की बनी हुई मालाएँ भी कहीं-कहीं इस सम्यता के कवरिस्तानों में 
मिली हैं । 
अ्मरी-तल-सम्यता के भग्नावशेषों में जो वरतन या उनके टुकड़े मिले हैं, 
वे सुन्दर, सुडौल व परिष्कृत हैं। उनपर अनेक प्रकार की चित्रकारी की गयी है। 
' बरतनों को चित्रित करने के लिये केवल गोल, श्रध॑चच्द्राकार व तिरछी रेखाओं का ही 
प्रयोग नहीं किया गया, अपितु पौदों श्र पशुओं की आाकृतियों का भी प्रयोग किया 
गया है । इनमें बैल, बारासिंगा और मछली का प्रयोग विशेष रूप से हुआ है । 
कुल्ली-सभ्पता--दक्षिणी विलोचिस्तान के कोलवा-प्रदेश में इस युग की 
ग्राचीन सभ्यता के जो अनेक भग्नावशेष मिले हैं, उन्हें कुल्ली-सभ्यता कहते हैं । इसकी 
बस्तियों में भवन-निर्माण के लिये पत्थरों का उपयोग होता था, झौर पत्थरों को 
' परस्पर जोड़ने के लिये मिद्ठी के गारे का प्रयोग किया जाता था। पत्थर के अ्रतिरिक्त 
, मिट्टी की कच्ची ईंटें भी मकान बनाने के लिये प्रयुक्त होती थीं, जिनका प्राकार १६ »< 
१०८३ इंच होता था। ऐसा प्रतीत होता है, कि कुल्ली-सम्यता के मकानों में फरश 
चनाने के लिये लकड़ी का भी प्रयोग किया जाता था । ऐसे फरश्ञों के कुछ भ्रवशेष 
कूल्ली के खेड़े में हष्टिगोचर हुए हैं। इस सम्यता के मकानों के कमरे झ्राकार में कुछ 
छोटे होते थे । कुलली में कमरों का आकार १२७८८ और ८०८६ फीट का था । 
यहाँ के मकान एक से अधिक मंजिल के थे, इसी लिये कहीं-कहीं ऊपर की मंजिल में 
जाने के लिये बनायी गई पत्थर की सीढ़ी के भ्रवशेष भी मिले हैं । 
अमरी-तल-सभ्यता के समान कुल्ली-सभ्यता के वरतन भी सुन्दर और सुडौल 
होते थे। उनपर चित्रकारी के लिये वनस्पति और पशुओं की श्राकृतियों का प्रयोग 
किया जाता था । कुकुद्‌ से युक्त बेल इन श्राकृतियों में विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान रखता 
है। 
कुल्ली-सम्यता के श्रवशेषों में पशुओं श्रौर स्त्रियों की छोटी-छोटी मूर्तियाँ 
प्रचुर संख्या में मिली हैं। ये मूर्तियाँ मिट्टी की बनी हुई हैं, भर बरतनों के समान 
उन्हें भी श्राग में पकाया गया है। इन मृत्तियों के निर्माण का क्या प्रयोजन था, यह 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । पशुओ्रों की कतिपय मूततियों में पैरों के नीचे 
पहिये लगाने के भी निश्ञान पाये जाते हैं । इससे अ्रनुमान किया गया है, कि ये पशु- 
मुतियाँ बच्चों के खिलौनों के रूप में बनाई गयी होंगी । कुछ पक्षी-मूर्तियाँ ऐसी भी 
मिली हैं, जिनकी पूंछ से सीटी बजाने का काम लिया जाता था। कुल्ली-सम्यता 
की स्त्री-मूर्तियाँ कुछ अ्रदुभुत प्रकार की हैं, उनमें स्त्री-शरीर केवल कमर तक बनाया 
गया है, और मुख को बहुत वेडौल कर दिया गया है। पर इन सबसें आभूषणों और 
केश-कलाप को बहुत स्पष्ट रूप से प्रदर्शित किया गया हैं। इससे यह स्पष्ट हो जाता है, 
कि कुल्ली-सम्यता की स्त्रियाँ अपने केशों को किस हंग से संवारती थीं और क्रिस प्रकार 
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के ग्राभूषणों का प्रयोग करती थीं। उनके आशृषरों में चूड़ियों की बहुलता होती थी, 
जन्हें वे हाथों पर कुहनियों तक व उससे भी ऊपर तक पहना करती थीं । 

कुल्ली-सभ्यता के अन्यतम स्थान मही में पत्थर के बने हुए कुछ सुन्दर बरतन 
मिले हैं, जो संभवत: शंगार-प्रसाधन की वस्तुओं को रखने के काम में आते थे | ये 
वरतन न केवल अत्यन्त परिष्क्ृत हैं, पर साथ ही इनमें ग्रनेक छोटे-छोटे व सुन्दर खाने भी 
बनाये गये हैं। इन वरतनों को बाहर की ओर से भी चित्रित किया गया है । 

मही में ही एक कबरिस्तान भी मिला है, जो अनेक हृष्टियों से अत्यन्त महत्त्व 
का है। यहाँ से ताम्वे के श्रनेक उपकरण मिले हैं, जिनमें ताम्बे का बना हुआझ्ना दर्पण 
विशेषरूप से उल्लेखनीय है । यह दर्पण आकार में वर्तूल है, श्रौर इसका व्यास ५ 
इंच है। दर्पण के हत्थे को स्त्री-आकृति के समान बनाया गया है, जिसके हाथ और 
छातियाँ बड़े सुन्दर रूप से बनाई गयी हैं | स्व्री-आकृति में सिर नहीं रखा गया है । 
जब कोई महिला इस दर्पण में अपने मुख को देखती होगी, तो हत्थे की स्त्री-श्राकृति की 
सिर की कमी पूरी हो जाती होगी । इस प्रकार का सुन्दर दर्पण प्राच्य संसार के पुरातन 
अ्रवशेषों में अ्न्यत्न कहीं भी नहीं मिला है। ] 

कुल्ली-सम्यता के बरतनों और पश्चिमी एशिया (ईराक और एलम) री 
वरतनों तथा उनके चित्रण में बहुत समता है। कुल्ली के बरतनों पर प्रकृति (वृक्ष 
वनस्पतिआदि) के बीच में पशुओं को चित्रित किया गया है। यही शैली ईराक व प द्चि 3 
ईरान के इस युग के वरतनों को चित्रित करने के लिये अपनायी गई है । कुल्ली-सम्यतेंत 
और पश्चिमी एशिया के वरतनों में यह श्रसाधारण समता ध्यान देने योग्य है। इसी 
प्रकार जिस ढंग के पत्थर के सुन्दर व छोटे आकार के वरतन कुल्ली-सम्यता के अवशेषों 
में मिले हैं, ठीक वेसे ही पत्थर के वरतन पश्चिमी एशिया के अभ्रनेक भग्नावणेषों में भी 
उपलब्ध हुए हैं । इन समताओं को हृष्टि में रखकर विद्वानों ने यह अनुमान किया है 
कि कुल्ली-सभ्यता और पश्चिमी एशिया की सम्यताओ्रों में घनिष्ठ सम्बन्ध था और 
इनके व्यापारी एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में व्यापार के लिये श्राया-जाया करते थे । 
पश्चिमी एशिया के इस युग के भग्नावशैषों में भी विलोचिस्तान के भारतीय व्यापा- 
रियों की विद्यमानता के अ्रनेक प्रमाण मिले हैं । 

सोव-सम्पता--उत्तरी विलोचिस्तान में कोब नदी की घाटी में ताम्र-युग की 
सभ्यता के अनेक भग्नावशेष मिले हैं, जिनमें रनघुण्डई का खेड़ा सबसे श्रधिक प्रसिद्ध 
है । यह खेड़ा ४० फीट ऊँचा है, श्रौर इसकी विविध सतहों में फ्रोव-सम्यता के विकास 
की प्रक्रिया स्पष्ट रूप से हृष्टिगोचर होती है । यहाँ यह सम्भव नहीं है, कि हम रन- 
घुण्डई के खेड़े की विविघ सतहों में प्राप्त हुई सामग्री का संक्षेप से भी उल्लेख कर सकें। 
यहाँ इतना निर्देश कर देना ही पर्याप्त होगा, कि रनघुण्डई व अन्यत्र प्राप्त कोव-सम्यता 
के अवशेषों से सूचित होता है, कि यह सभ्यता भी अमरी-नल ओर कुल्ली-सम्यता के 
समान अ्रच्छी उन्‍तत थी । इसके मकान मिट्टी की कच्ची ईटों के बने होते थे, यद्यपि 
भाघार को मजबूत बनाने के लिये पत्थरों का भी प्रयोग किया जाता था। यहाँ की ईंटों 
का प्राकार प्राय: १३०८६> २३६ इंच होता था | कतिपय वस्तियों के चारों शोर 
परिखा और प्राक्नार भी विद्यमान थे । 


झ्ढे भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


कुल्ली-समभ्यता के समान भोब-सम्यता के श्रवशेषों में भी पशुओं भौर स्त्रियों 
की बहुत-सी मूर्तियाँ उपलब्ध हुई हैं । कुल्ली में जो पश्चु-मृतियाँ मिली हैं, वे प्रायः 
गाय-वेल की हैं । पर फोब-सभ्यता के अवशेषों में एक स्थान पर घोड़े की भी एक मूर्ति 
मिली है | कोब-सभ्यत्ता की स्त्री-मूर्तियाँ देखने में भयंकर हैं । यद्यपि विविध प्रकार के 
आराभूषणों से ये भली-भाँति विभूषित की गयी हैं, पर इनकी मुख-आकृति कंकाल के सहश 
बनाई गयी है, और आंखें उस ढंग के छेंद द्वारा दिखाई गयी हैं, जैसा कि मानव-कंकाल 
की खोपड़ी में होता है। सम्भवतः, ये स्त्री-मूर्तियाँ पुजा के काम में आती थीं, और इनके 
चेहरे की भयंकरता मातृ-देवता के रौद्र-रूप को श्रभिव्यक्त करती थी । 

भारत में अन्यत्न ताम्न-युग फे अवशेष--उत्तरी-भारत में श्रन्यत्र कई स्थानों 
पर ताँवे के बने हुए श्रीजार मिले हैं। पर जिस ढंग से प्राचीन भग्नावशेषों की खुदाई 
सिन्‍्ध और विलोचिस्तान में हुई है, वंसी ग्रभी तक अन्यत्र नहीं हुई । सम्भव है, कि 
भविष्य में भारत के अन्य भागों में भी वैसी ही ताम्र-युग की सम्यताओं के चिन्ह प्रकाश 
में आएँ, जैसे कि पश्चिमी भारत में खोज द्वारा प्रगट हुए हैं । 

खेद की बात है, कि ताम्र-युग के भारतीय भग्नावशेपों में कहीं भी किसी लिपि 
की सत्ता सूचित नहीं हुई । यही कारण है कि जिन सभ्यताश्रों का हमने ऊपर उल्लेख 
किया है, उनके निर्माताश्रों का इतिवृत्त हमें पूर्णा रूप से अज्ञात है । 


चौथा अध्याय 


सिन्धु-चाटी को सम्यता 
(१) सिन्धु-सभ्यता के ग्राम और नगर 

झत्यन्त प्राचीन काल में सिन्ध ब्नौर बिलोचिस्तान के प्रदेशों में ताम्र-युग की 
जिस सम्यता का विकास हुआ था, उसका उल्लेख हम पिछले अध्याय में कर चुके हैं। 
इस प्राचीन सम्यता के बाद सिन्ध नदी की घाटी में एक प्रन्य उन्‍नत व समृद्ध सम्यता 
का विकास हुम्ना, जिसके प्रधान नगरों के भग्नावशेष इस समय के हड़प्पा और मोहन- 
जोदड़ो नामक स्थानों पर उपलब्ध हुए हैं। यह सम्यता पूर्व मेंगंगा व गुजरात से शुरू होकर 
पश्चिम में मकरान तक विस्तृत थी। उत्तर में इसका विस्तार हिमालय तक था । 
इसके प्रधान नगर सिन्व व उसकी सहायक नदियों के समीपवर्ती प्रदेशों में विद्यमान थे 
इसो लिये इसे 'सिन्धु-घाटी की सभ्यता' कहा जाता है। इस सम्यता के सुविस्तृत क्षेत्र 
को यदि एक त्रिम्ुज द्वारा प्रगट किया जाय, तो उसकी तीनों भुजाएँ क्रमश: ६५०, ६०० 
प्रौर ५५० मील लम्बी होंगी। इस सुविश्वाल क्षेत्र में श्रव तक चालीस बस्तियों में 
खुदाई का कार्य हुप्ना है। इन बस्तियों के भग्नावशेष खेड़ों के रूप में विद्यमान हैं, जिनकी 
खुदाई करने से इस समृद्ध व उन्नत सभ्यता के बहुत-से महत्त्वपूर्ण श्रवशेष प्राप्त किये 
गये हैं । इस क्षेत्र में श्रभी भ्रन्य भी अनेक खेड़े विद्यमान हैं, जिनकी अ्रव तक खुदाई नहीं 
हुई है। खोज द्वारा जिन चालीस वस्तियों का श्रव तक परिचय मिला है उनमें कुछ 
ग्राम, कुछ कस्बे, और दो विशाल नगर हैं। इस सिन्धु-सम्यता के प्रधान नगर हड़प्पा 
और मोहनजोदड़ो हैं, जिनमें से मोहनजोदड़ो कराची से २०० मील उत्तर में सिन्च नदी 
के तट पर स्थित है | यह स्थान सिन्‍्व के लरकाना जिले में है । हड़प्पा पंजाव में लाहौर 
से १०० मील दक्षिण-पश्चिम में रावी नदी के तट पर है। यह नदी भ्रागे चलकर सिन्ध 
में मिल जाती है। हड़प्पा भशौर मोहनजोदड़ो में ३५० मील का अन्तर है। 

सिन्धु-सम्यता की जिन चालीस वस्तियों का उल्लेख ऊपर किया गया है, उन 
सबके ब्रवशेष एक-दूसरे से असाधारण समता रखते हैं । उनमें उपलब्ध हुए मिट्टी के 
वरतन एकसहश हैं; उनके मकानों का निर्माण करने के लिये जो इंटें प्रयुक्त हुई है, 
वे भी एक ही झ्राकार की हैं। उनमें माप श्ौर तोल के उपकरण भी एकसमान हैं, और 
इन स्थानों से जो उत्कीण लेख मिले हैं, वे भी एक ही तरह के हैं । हजारों वर्गमीत्त 
के; एस विशाल क्षेत्र में एकसदृश सम्यता की सत्ता इस बात को सूचित करती है, कि 
यह छारा प्रदेश एक व्यवस्था व एक संगठन के श्रधीन था । यदि इसे एक साम्राज्य कहा 
जाय, तो प्रनु चित नहीं होगा । सम्भवतः, इस विश्वाल साम्राज्य की दो राजधानियाँ 
थीं, उत्तर में हड़प्पा शर दक्षिण में मोहनजोदड़ो | दुर्भाग्य की वात है, कि इस सभ्यता 
की लिपि को श्रव तक पढ़ा नहीं जा सका है, झौर इसी कारण हम यह नहीं जानते कि 
एस साम्राज्य का क्या नाम था, श्लौर इसपर किन राजाम्रों का शासन था । 

सिन्धु-सम्पता के युग की प्राकृतिक दशा--इस समय सिन्ध का प्रदेश रेगिस्तान 


६६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


व उजाड़ है | पर ऐसा प्रतीत होता है, कि जिस युग में सिन्धु-सम्यता का विकास हुप्ना, 
तब यह प्रदेश हरे-भरे वनों से ग्राच्छादित था। सिन्धु-सम्यता के श्रवशेषों में हाथी, गेंडा, 
शेर आदि अनेक हिंत्न जन्तुओ्रों की हड्डियाँ बड़े परिमाण में प्राप्त हुई हैं ॥ साथ ही, इन 
भ्रवशेषों में जो उत्कीरणां मुद्राएँ (मोहरें) मिली हैं, उनपर भी इन वन्य पशुओों के चित्र 
प्रंकित हैं । सिन्धु-सभ्यता के नगरों व कसबों के निर्माण के लिये जो ईंट प्रयुक्त की गयी 
थीं, वे सब मिट्टी को पकाकर तैयार की गयी थीं । हड़प्पा श्रौर मोहनजोदड़ो के मकानों 
में करोड़ों ईंटें प्रयुक्त हुई थीं। इन इंटों को श्राग में पकाने के लिये लकड़ी व ईंघन 
की जिस प्रचुर मात्रा में आवश्यकता हुई होगी, वह अ्रब सिन्ध के क्षेत्र से उपलब्ध नहीं 
हो सकती । अतः यह सहज में अनुमान किया जा सकता है, कि प्राचीन सिन्ध जंगलों 
से परिपुरणं था, भौर वहाँ लकड़ी प्रचुर मात्रा में उपलब्ध होती थी । इन जंगलों में हाथी, 
गेंडा, शेर, भेड़िया, रीछ आदि जंगली पशु बड़ी संख्या में निवास करते थे। इसी कारण 
सिन्धु-सभ्यता के भग्नावशेषों में इन पशुओं की हड्डियाँ बड़े परिमाण में मिलनी सम्भव 
हो सकी हैं । मकानों के लिये पक्‍क्री ईंटों का भारी संख्या में उपयोग भी इस वात को 
सूचित करता है, कि उस घुग में सिन्ध में वर्षा बहुत होती थी और वह प्रदेश प्राजकल 
के समान रेगिस्तान व उजाड़ नहीं था। सिकन्दर ने जब भारत पर आक्रमण किया, तब 
भी सिन्ध के अनेक प्रदेश हरे-भरे व समृद्ध थे। भ्रतः यह सुगमता से पभ्रनुमान किया 
जा सकता है, कि सिन्घु-सभ्यता के युग में ये प्रदेश हरे-भरे व जंगलों से परिपूर्ण थे। 

खोज का प्रारम्भ श्रौर सिन्धु-सभ्यता का काल--सिन्ध नदी की घाटी में 
विद्यमान इस प्राचीन सभ्यता को खोज निकालने का श्रेय श्री राखालदास बनर्जी भौर 
रायबहादुर श्री दयाराम साहनी को है। इन विद्वानों ने मोहनजोदड़ो और हड्ुप्पा 
के विशाल खेड़ों के नीचे दबे हुए प्राचीन भग्नावशेषों का पता लगाया श्रौर इनके विवरणों 
के कारण भ्रन्य विद्वानों का ध्यान उनकी ओर आकृष्ट हुआ । १६२१ ई० से शुरू 
करके भ्रब तक इन खेड़ों व सिन्धु-समभ्यता की श्रन्य वस्तियों की जो खुदाई हुई है उससे 
एक समृद्ध सभ्यता की सत्ता प्रमारित हुई है, जो झ्रार्यों के भारत में प्रवेश से पहले इन प्रदेशों . 
में विद्यमान थी । इसमें सन्देह नहीं, कि सिन्धु-घाटी की यह सम्यता अभ्रमरी-नल और 
कुल्ली-सम्यताग्रों की भ्रपेक्षा अर्वाचीन है । इस सभ्यता के काल के सम्बन्ध में भ्रभौ 
विद्वानों में एकमत नहीं हो सका है । पर इस बात से सब विद्वान्‌ सहमत हैं, कि सिन्धु 
घाटी की यह सभ्यता ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ से तीन हजार साल के लगभग पुरानी है । 
पमरी-नल श्रोर कुल्ली-सस्यताझ्ों का जिन लोगों ने विकास किया था, सिन्धु-सभ्यता 
के लोग उनसे भिन्‍न थे | सस्भवत:, इन लोगों ने पश्चिम की श्रोर से भारत में प्रवेश 
किया था, ओर पश्चिमी भारत के पुराने निवासियों को परास्त कर अपनी नयी सभ्यता 
का विकास किया था। पुरातत्त्व-सम्बन्धी खोज के कारण सिन्धु-सभ्यता के सम्बन्ध में 
धव इतनी अधिक वातें ज्ञात हो चुकी हैं, कि हम इस सभ्यता के लोगों के जीवन का 
स्पष्ट और विशद चित्र अपने सम्मुख ला सकते हैं । 


(२) नगरों की रचना और भवन-निर्माण 
न मोहनजोदड़ो और हड़प्पा में जो खुदाई हुई है, उससे ज्ञात होता है कि इंच 
तगरों की रचना एक निश्चित योजना के भ्रनुसार की गयी थी । मोहनजोदडो में जो 
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भी सड़कें हैं, वे या तो उत्तर से दक्षिण की श्रोर सीधी रेखा में जाती हैं, भर या पूर्व 
से पश्चिम में । ये सड़कें चौड़ाई में भी बहुत अधिक हैं। नगर की प्रधान सड़क तेंतीस 
फोट चौड़ी है, और यह नगर के ठीक बीच में उत्तर से दक्षिण की ओर चली गयी है । 
सड़क का तेंतीस फीट चौड़ा होना इस बात को सूचित करता है, कि इसका उपयोग 
गाड़ियों के लिये होता था, और इसपर श्रनेक गाड़ियाँ एक साथ प्रा-जा सकती थीं । 
इस प्रधान मार्ग को काटती हुई जो सड़क पूर्व से पश्चिम की ओर गयी है, वह इससे भी 
अधिक चौड़ी है, और यह भी शहर के ठीक बीच में है। इन दो (पूर्व से पश्चिम की 
श्रोर व उत्तर से दक्षिण की ओर जाने वाली) सड़कों के समानान्तर जो भ्रन्य अनेक सड़कें 
हैं, वे भी चोड़ाई में बहुत पर्याप्त हैं । ये श्रन्य सड़कें भी नौ फीट से अठारह फीट तक 
चौड़ी हैं। सड़कों को मिलाने वाली गलियों की चौड़ाई भी कम नहीं है। कम से कम 
चौड़ी गली चार फोट के लगभग है | यह आश्चयं की बात है, कि मोहनजोदड़ो को 
कोई भी सड़क या गली पक्की नहीं है । केवल मुख्य सड़क (उत्तर से दक्षिण की श्रोर 
जाने वाली) पर इस बात के चिह्न पाये जाते हैं, कि उसे किसी समय में इंटों के टुकड़ों 
से पक्का करने का प्रयत्त किया गया था। पर प्रतीत होता है, कि इसमें सिन्धु-सभम्यता 
के प्राचीन मनुष्यों को सफलता नहीं हुई, और इसीलिये इस परीक्षण को उन्होंने भ्रन्य 
सड़कों में नहीं दोहराया । 

सड़कों व गलियों के दोनों श्रोर मकानों का निर्माण किया गया था। इन 
मकानों की दीवारें श्रव तक भी भग्न रूप में विद्यमान हैं । खेड़े की खुदाई द्वारा सड़कों 
व गलियों के साथ-साथ मकानों की जो दीवारें मिली हैं, कहीं-कहीं उनकी ऊँचाई पच्चीस 
फीट तक पहुँच गयी है। इससे सहज में श्रनुमान किया जा सकता है, कि मोहनजोदड़ो 
के मकान ऊँचे व विशाल थे, और जिस समय यह नगर अपने अविकल रूप में विद्यमान 
होगा, तो ऊंचे-ऊंचे मकानों की ये पंक्तियाँ बहुत ही भव्य प्रतीत होती होंगी । 

खुदाई के द्वारा हड़प्पा नगर का जो चित्र सामने आता है, वह मोहनजोदड़ो 
के समान ही एक निश्चित योजना के अनुसार वना था। सड़कों का सीधा होना श्रौर 
उनके साथ-साथ मकानों का एक निश्चित क्रम के श्रनुसार बनाया जाना इस वात का 
प्रमाण है, कि उस युग में नगर की व्यवस्था करने के लिये कोई ऐसा संगठन अश्रवश्य 
विद्यमान था, जिसके आदेशों का सब लोग पालन करते थे । 

शहर के गन्दे पानी को नालियों द्वारा वाहर ले जाने का सिन्धु-सभ्यत्ता के इन 
नगरों में बहुत उत्तम प्रबन्ध था। मकानों के स्तानागारों, रसोइयों ओर ट्टट्टियों का 
पानी नालियों द्वारा दाहर आता था, और वह शहर की बड़ी नाली में मिल जाता था । 
प्रत्येक गली व सड़क के साथ-साथ पानी निकलने के लिए नाली वनी हुई थी। सड़कों के 
साथ की नालियाँ प्रायः नौ इंच चौड़ी और वारह इंच गहरी होती थीं । गलियों के 
साथ की नालियाँ इनकी शअ्रपेक्षा छोटी होती थीं। नालियों का निर्माण पवकी ईंटों से 
किया गया था, और उन्हें परस्पर जोड़ने के लिये मिट्टी मिले चूने का प्रयोग किया गया 
नीचे जमाकर रखा जाता था । इस प्रकार की रूली इंटों से ढंकने का लाभ यह धा, वि 
प्रावस्यक्रता पड़ने पर नाली को सुगमता से साफ किया जा सकता था | श्रधिक 


द््प भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


चौड़ी नालियों को ढँकने के लिये पत्थर की शिलाएँ भी प्रयुक्त की जाती -थीं । “मकानों 
से बाहर निकलने वाले गन्दे पानी के लिये मिट्टी के पाइपं भी प्रयोग में लाये. जाते-थे । 
सिन्धु-सम्यता के नगरों के मकान प्रायः दोम॑जिले या और भी भ्रधिक मंजिलों वाले होते 
थे। श्रतः यह श्रावशयक था, कि ऊपर की मंजिलों से गिरने वाले पानी को ढेंकने का.. 
प्रबन्ध किया जाय, ताकि गलियों में चलने वाले लोगों पर पानी के छीटे न पड़ें। इसी 
उद्देश्य से मिट्टी के इन पाइपों का प्रयोग किया जाता था,।. मकानों के बाहर प्रायः 
चौबच्चे भी बना दिये जाते थे, ताकि मकान का गन्दा पानी. पहले इनमें एकन्र हो, और 
उसका गन्द नीचे बैठ जाय, केवल पानी ही शहर की नालियों में जाने पाये । संभवतः, 
इन चौवच्चों को साफ करने व उनके गन्द को एकत्र कर शहर से बाहर फेंकने की व्यवस्था 
भी सिन्धु-सभ्यता के नमरों में विद्यमान थी । शहर की कुछ नालियाँ बहुत बड़ी (मनुष्य 
के समान ऊँचाई वाली) भी होती थीं। गलियों श्रौर सड़कों के साथ-साथ विद्यमान 
नालियों से श्राकर जब बहुत-सा पानी एकत्र होकर चलता था, तो: उसे शहर से वाहर 
ले जाने के लिये इन विशाल नालियों की श्रावश्यकता होती थी । इन चालियों में 
कहीं-कहीं सीढ़ियाँ भी बनाई गयी थीं, ताकि उनसे उत्तरकर-नाली को भली-भाँति साफ 
किया जा सके। सम्भवतः ये बड़ी नालियाँ वर्षा के पानी को बाहुर निकालने के लिये 
भी उपयोगी थीं। उस युग में सिन्धु-घाटी में श्रव की अपेक्षा" बहुत श्रधिक वर्षा होती 
थी।'इसी कारण ऐसी विशाल नालियों को बनाने की ग्रावश्यकता हुई थी, जो कि गहराई 
में पाँच फीट और चौड़ाई में ढाई फीट के लगभग थीं। इसमें सन्देह नहीं, कि वर्षा के 
या मकानों के गन्दे पानी को शहर के बाहर ले जाने की जो उत्तम व्यवस्था सिन्धु-सम्यता 
के इन नगरों में विमान थी, वह प्राचीन संसार के श्रन्य किसी नगर में नहीं पाई जाती । 
सिन्धु-सभ्यता के इन नगरों में पानी के लिए कुएँ विद्यमान थे। मोहनजोदड़ो 
और हड़प्पा के भग्नावशेषों में बहुत-से कुएँ मिले हैं, जो चौड़ाई में २ फीट से लगाकर 
७ फीट तक हैं। इन कुओं के किनारे पर रस्सी के निशान भ्रव तक विद्यमान हैं । ऐसा 
प्रतीत होता है, कि बहुत-से मकानों में श्रपने निजी कुएँ विद्यमान थे, श्रौर कुछ बड़े 
कुएं ऐसे थे, जिनसे सर्वेसराधारण जनता पानी खींच सकती थी। क्ुश्रों के भ्रतिरिक्त 
जल की प्राप्ति का कोई अन्य साधन भी इन नगरों में था, इस घात का कोई प्रमाण भ्रभी 
तक नहीं मिला है ॥ 
मोहनजोदड़ो और हड़प्पा की खुदाई द्वारा उन मकानों के सम्बन्ध में भी बहुत- 
कुछ ज्ञान उपलब्ध होता है, जिनमें सिन्धु-सम्यता के नागरिक निवास करते थे । इन 
मकानों के निर्माण के लिए पक्‍की इंटों का प्रयोग किया गया था। ईटें श्रनेक झाकारों 
की होती थीं। छोटी ईंटों का आकार १०३०८ ५०८ २३ इंच 'होता था। बड़ी ईंटों 
का आकार २०६ >< ८३ >< २३ इंच था | सम्भवत:, ये बड़ी ईंटें विशेष कार्यों के लिए 
प्रयुक्त होती थीं। सिन्धु-सम्वता के मकानों के निर्माण के लिए जिन ईंटों का प्रयोग बाहुल्‍य 
के साथ हुआ्ना है, उनका आकार १०७ »८ ५ »< २३ इंच ही है। मोहनजोदड़ो और हड़प्पा 
को ये प्राचीन ईंटे बहुत मजबूत, पवकी और रंग में जाल हैं। हजारों साल बीत जाने पर 
भी ये उत्तम दशा में हैं। ईटों को पकाने के लिए लकड़ी प्रयक्त होती थी । शहर के 
बाहर ईटों के पकाने के लिए बड़े-बड़े पजावे उस युग में विद्यमान रहे होंगे, यह कल्पना 
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सहज में की जा सकती है-। दीवार में इंटों को जोड़ने के लिए मिट्टी का गारा प्रयुक्त 
होताथा, पर अधिक मजबूती के लिए कभी-कभी मिट्टी में घूना भी मिला लिया जाता था। 
मोहनजोदड़ो के छोटे मकानों का झ्राकार प्राय: २६०८ ३० फीट होता था । 

पर बहुत-से ऐसे मकान भी थे, जो आकार में इसकी अपेक्षा दुगने व और भी भ्रधिक 
चड़े होते थे । प्राय: मकान दोमंजिले होते थे। मोहनजोदड़ो में उपलब्ध दीवारों की 
मोटाई इस वात को सूचित करती है, कि वहाँ के मकान कई मंजिल ऊँचे रहे होंगे। जो 
दीवारें २४५ फीट के लगभग ऊँची मिली हैं, इनमें अभी तक वे छेद विद्यमान हैं, जिनमें 
शहतीरें लगाकर दूसरी मंजिल का फर्श वनाया गया था । इस युग में छत बनाने की यह 
पद्धति थी, कि पहले शहती रें डाली जाती थीं, फिर उनपर बल्लियाँ डालकर एक 
मजबूत चटाई बिछा दी जाती थी। उसके ऊपर मिट्टी बिठाकर उसे भली-भाँति कूटकर 
पक्का कर दिया जाता था। भारत में अब भी प्रनेक स्थानों पर छततें इसी ढंग से बनाई 
जाती हैं । निचली मंजिल से उपरली मंजिल पर जाने के लिये सीढ़ियाँ थीं, जो पत्थर 
और लकड़ी से बनाई जाती थीं। ऐसा प्रतीत होता है, कि सिन्धु-सभ्यता के इन नगरों 
में जगह की बहुत कमी थी, भ्रौर नागरिकों के लिये स्थान का बहुत मूल्य था । इसी लिये 
वे सीढ़ियों को बहुत ऊँची व तंग बनाते थे, ताकि जगह की बचत हो । मोहनजोदड़ो से 
उपलब्ध बहुत-सी सीढ़ियों की पौड़ियाँ १५३ंच ऊँची और ४५३इंच चोड़ी हैं । पर कुछ 
ऐसी इमारतें भी थीं, जिनकी सीढ़ियाँ बहुत चौड़ी व सुविधाजनक थीं । एक विशाल 
भवन में ऐसी सीढ़ी भी मिली है, जो ऊँचाई में रझ इंच, और चोड़ाई में पद्म इंच है । 
निस्संदेह, यह मकान किसी सम्पन्न व घनी व्यक्ति का था, जिसे जगह की कमी झनुभव 
नहीं होती थी । कमरों के दरदाजे श्रनेक प्रकार के होते थे। छोटे मकानों में प्राय: 
दरवाजे की चौड़ाई ३ फीट ४ इंच होती थी । पर कुछ ऐसे दरवाजों के अ्रवशेष भी मिले 
हैं, जिनमें से बोझ से लदे हुए पशु, वेलगाड़ियाँ व रथ भी आ्रा जा सकते थे । कमरों में 
दीवारों के साथ अ्र॒लमारियाँ बनाने की भी प्रथा थी। श्रलमारी दीवार में ही वना ली 
जाती थी । इस युग में खूंटियों व चटखनियों श्रादि का भी प्रयोग होता था । हड्डी 
और शंख के वने हुए इस प्रकार के श्रनेक उपकरण मोहनजोदड़ो के श्रवशेषों में उपलब्ध 
हुए हैं । सम्भवत', उस समय फर्नीचर का भी प्रयोग किया जाता था। मोहनजोदड़ो 
में प्राप्त एक मुद्रा पर एक स्टूल (चौकी) का चित्र श्रंकित है। खेद की वात है, कि 
सिन्धु-सम्यता के इन नगरों के भग्नावशेषों में से भव तक किसी पलंग, मेज, कुर्सी, चौकी 

आदि का कोई खंड नहीं मिला है, जिससे कि इस सम्बन्ध में अधिक प्रकाश पड़ सके । 

मकानों के बीच में प्राय: सहन (ग्राँगन) भी होता था, जिसके एक कोने में 
रसोईघंर बनाया जाता था । मोहनजोदड़ो में कुछ रसोईघर मिले हैं, जिनमें चूल्हे 
अब तक विद्यमान हैं। ये चूल्हे इंटों द्वारा बनाये गये हैं। भारत में श्रव तक भी इसी 
प्रकार के चूल्हे बड़ी संख्या में प्रयुक्त होते हैं। स्नानागार प्रत्येक मकान का एक श्राव- 
इयक झंग होता था। यह न केवल स्नान के काम में श्राता था, श्रपितु इसमें पानी 
संचित भी रहता था। पानी को रखने के लिये मिट्टी के बने हुए घड़े और मटके प्रयोग 
में आते थे। स्तवानागार केःसमीप ही अनेक मकानों में टट्टी (शौचालय) के श्रवशेप 
भी मिले हैं। स्तानागार के फर्श पक्की इंटों से बनाये जाते थे, और उन्हें चिकना -घ 
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साफ रखने का विशेष रूप से उद्योग किया जाता था। स्वावागार का कमरा शभ्राकार में 
प्राय: चौकोर होता था। 

मोहनजोदड़ो की खुदाई से जहाँ छोटे मकानों के बहुत-से श्रवशेष मिले हैं, वहाँ 
साथ ही विशाल इमारतों के अवशेष भी उपलब्ध हुए हैं। शहर के उत्तरी भाग में 
मध्यवर्ती (पूर्व से पश्चिम की ओर जाने वाली) सड़क के साथ एक विशाल इमारत के 
खंडहर विद्यमान हैं, जो लम्बाई में २४२ फीट श्ौर चौड़ाई में ११२ फीट थी। इस 
इमारत की बाहरी दीवार मोटाई में ५ फीट है । इससे सूचित होता है, कि यह इमारत 
कई मंजिल ऊँची थी | इस इमारत के समीप ही एक अन्य विशाल प्रासाद के खंडहर 
मिले हैं, जो लम्बाई में २२० फीट शौर चौड़ाई में ११५ फीट था । इसकी बाहरी 
दीवार ५ फीट से भी अधिक मोटी है | सम्भवतः, यह विशाल इमारत एक भव्य प्रासाद 
थी। विशाल आकार की इमारतों के अन्य भी श्रनेक श्रवशेप मिले हैं। ये इमारतें या 
तो शासक-वर्ग के साथ सम्बन्ध रखती हैं, या अत्यन्त समृद्ध व वेभवशाली व्यापारी वर्ग 
की सत्ता को सूचित करती हूँ । 

मोहनजोदड़ो की इमारतों में सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण एक विशाल जलाशय 
है, जो ३९३ फीट लम्बा २३ फीट चौड़ा और ८ फीट गहरा है। यह जलाशय पक्‍की 
ईंटों से बना है, और इसकी दीवारें वहुत मजबूत हैं । इसमें श्रन्दर जाने के लिये पक्की 
सीढ़ियाँ बनी हुई हैं। जलाशय के चारों श्रोर एक गेलरी बनी है, जो १५ फीट चौड़ी 
है । इसके साथ ही जलाशय के दक्षिण-पश्चिम को ओर आठ स्तानागार बने हैं। इन 
स्तानागारों में सीढ़ियों के श्रवशेष उपलब्ध हुए हैं, जिनसे सूचित होता है, कि इनके ऊपर 
श्रौर कमरे थे। भ्रनुमान किया गया है, कि ये ऊपर के कमरे निवास के काम में आते 
थे। उन तक पहुँचने का रास्ता स्तानागारों से होकर जाता था | सम्भवतः, इनमें 
पुरोहित लोग निवास करते थे, क्योंकि इस जलाशय का उपयोग किसी विशिष्ट घामिक 
प्रयोजन से ही होता था । जलाशय के समीप ही एक कुआँ भी था, जिसके जल से शायद 
इस जलाशय को पूर्ण किया जाता था। जलाशय को पानी से भरने व उसके गन्दे जल को 
निकालने के लिये जो नल थे, उनके भग्नावशेष भी उपलब्ध हुए हैं। इस जलाशय 
के समीप ही एक अन्य इमारत है, जिसे हम्माम समझा जाता है । सम्भवतः:, यहाँ पानी 
को गरम करने का भी प्रबन्ध था । 

सिन्धु-सभ्यत्ता के इन नगरों के चारों ओर की परिखा और प्राकार के भी भ्रवशेष 
मिले हैं। यह स्वाभाविक है, कि इन विश्वाल नगरों की रक्षा के लिये इन्हें दुर्ग के रूप में 
बनाया गया हो। इन नगरों का क्षेत्रफल एक वर्गमील से भी कुछ अ्रधिक है। एक 
चर्गमील के विस्तृत क्षेत्र में ये समृद्ध नगर दुर्ग की चहारदीवारी से घिरे हुए विद्यमान 
थे । यह सहज में ही समझा जा सकता है, कि दुर्ग के बाहर भी अ्रनेक छोटे-बड़े याँव रहे 
होंगे, जो नगर-निवासियों की आवश्यकताओं को पूर्णा करते होंगे । मोहनजोदड़ो और 
' हड़प्पा के छोटे-बड़े घरों में जो हजारों सत्री-पुरुष निवास करते थे, वे श्रपनी भोजन- 
सामग्री वाहर से ही प्राप्त करते होंगे। इसके लिये यह आ्रावश्यक है, कि नगरों के 
समीपवर्ती प्रदेशों में बहुत-से ग्राम विद्यमान हों । पर इन आ्रामों के कोई भग्नावशेष 
झभी तक नहीं मिल सके हैं । 


सिन्घु-घादी की सच्यता ७९ 


सिन्धु-सम्यता के इन नगरों में दूकानों के भी भ्रनेक झ्रवशेष मिले हैं । सड़कों 
भ्रोर गलियों के दोनों भ्रोर अनेक ऐसे भवनों के खंडहर प्राप्त हुए हैं, जो सम्मवतः 
दूकानों के रूप में प्रयुकत होते थे। कुछ ऐसी विशाल इमारतें भी मिली हैं, जिनको 
विद्वानों ने बड़े व्यापार-भण्डार माना है,जिन में व्यापारी लोग अभ्रपने माल को लाकर 
जमा करते थे, और जहाँ वे उसका विक्रय करते थे । ऐसे व्यापार-भण्डार श्ाकार में 
बहुत विस्तृत व विशाल होते थे । 


(३) धर्मे 


सिन्धु-सभ्यता के लोगों के धामिक विश्वास क्‍या थे, यह निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता । मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशेपों में कोई ऐसी इमारतें नहीं 
मिली हूँ, जिन्हें निश्चित रूप से मन्दिर या धर्म-स्थान माना जा सके । सम्भवतः, इन 
नगरों में बहुत-से छोटे-छोटे मन्दिर भी थे, जिनके खंडहर श्रन्य मकानों से पृथक नहीं 
किये जा सकते । मोहनजोदड़ो के मुख्य खेड़े के समीप ही एक बौद्ध-स्तूप है, जो स्वयं 
भी एक प्राचीन खेड़े के ऊपर बना हुआ है । पुरातत्त्व विभाग ने इस स्तूप को गिराकर 
नीचे गड़े हुए प्राचीन भग्नावशेषों की खुदाई रहीं की है । फिर भी इस स्तूप के चारों 
श्रोर के स्थान से जो बहुत-से अवशेष मिले हैँ, उनसे सूचित होता है, कि इसके नीचे 
किसी विशाल इमारत के खंडहर दवे हुए हैं। प्रमेक विद्वानों का विचार है, कि यह विज्ञाल 
इमारत किसी मन्दिरकी है, जिसे सिन्धु-सम्यता के निवासी पूजा-स्थान के रूप में प्रयुक्त 
करते थे । जो जगह एक समय में पवित्र मानी जाती है उसे बाद के लोग भी पवित्र 
मानते रहते हैं। बौद्धों ने इस जगह पर श्रपना स्तूप इसीलिये खड़ा किया था, क्योंकि 
पूर्वेवर्ती समय में भी यह स्थान पूजापाठ के काम में ग्राता था । जिस जलाशय का हमने 
ऊपर उल्लेख किया है, वह भी इस स्थान के समीप ही है । सम्भवत:, वोद्ध-स्तूप के नीचे 
दवी हुई विशाल इमारत मोहनजोदड़ो का प्रधान मन्दिर थी, भर इस प्राचीन नगर के 
निवासी वहाँ पूजा-पाठ के लिये एकत्र हुआ करते थे । 

मोहनजोदड़ो श्रौर हड़प्पा के भग्नावशेषों में कुछ वस्तुएं ऐसी मिली हूँ, जिनके 
भ्राधार पर हम सिन्वु-सम्यता के लोगों के घमं के विषय में कुछ उपयोगी वातें जान 
सकते हैं। ये वस्तुए मुद्राएँ (मोहरें) श्रौर घातु, पत्थर व मिट्टी की बनी हुई मूर्तियाँ 
हैं । पत्थर की बनी मूर्तियों में सबसे श्रधिक महत्व की वह मूति है, जो कमर के नीचे से 
टूटी हुई है। यह केवल ७ इंच ऊंची है | श्रपनी श्रविकल दशा में यह मूर्ति श्रघिक बड़ी 
होगी, इसमें सन्देह नहीं । इस मूत्ति में मनुष्य को एक ऐसा चोगा पहने हुए दिखाया गया 
है, जो वाएँ कंघे के ऊपर और दाई भुजा के नीचे से गया है । चोगे के ऊपर तीन हिस्से- 
वाली पुृष्पाकृति वनी है। सम्भवतः, यह पुष्पाकृति घामिक चिह्न की द्योतक थी, 
क्योंकि इस प्रकार का चिह्न मोहनजोदड़ो श्रौर हड़प्पा में वहुलता के साथ उपलब्ध है । 
मूर्ति के पुरुष की मूंछें मूंडी हुई हैँ, यद्यपि दाढ़ी विद्यमान है। प्राचीन सुमेरिय्” में उपलब्ध 
झनेक देवी प्रौर मानुपी-मूतियों में भी इसी प्रकार से मूंछें मूंडी हुई व दाढ़ी पाई जाती है । 
मृति में भ्राखें मूंदी हुई व ध्यानमग्न दिखाई गयी हैं । मूति की ध्यानमुद्रा से प्रतीत होता 


जप 


है, कि इसे योगदशा में बनाया गया है । इस वात से प्राय: सब विद्वान्‌ सहमत हैं, 
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कि सित्धु-सम्धता की यह मूर्ति किसी देवता की है,'ओर इसका सम्बन्ध वहाँ के धर्म के 
साथ है। 
पत्थर से बनी इस देव मूर्ति के अतिरिक्त मोहनजोदड़ो भ्रौर हड़प्पा के भष्ना- 
वश्ेषों में मिट्टी की भी वहुत-सी मूर्तियाँ मिली हैं । इनमें से एक प्रकार की स्त्री-मूर्ति 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है, क्योंकि ऐसी मूर्तियाँ बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं। 
यह स्त्री-मूर्ति प्राय: नग्न दशा में बनाई गयी है, यद्यपि कमर के नीचे जाँघों तक एक 
प्रकार का कपड़ा भी प्रदर्शित किया गया है । मूर्ति पर बहुत-से श्राभूषण अंकित किये गये 
हैं, भऔर सिर की टोपी पंखे के आकार की बनाई गयी है, जिसके दोनों ओर दो प्याले 
या दीपक हैं । ऐसी श्रनेक स्त्री-मूर्तियों में दीपक के बीच में धूम्र के निशान हैं, जिनसे 
यह सूचित होता है, कि इनमें तेल या घृप जलाई जाती थी। धृम्र की सत्ता इस बात का 
प्रमाण है, कि ये स्त्री-यू्तियाँ पूजा के काम में आती थीं। संसार की प्राय: सभी प्राचीन 
सम्यताओं में मातृ-देवता की पूजा की प्रथा विद्यमान थी । कुल्ली-समभ्यता का उल्लेख 
करते हुए हम पहले भी मातृ-देवता का जिक्र कर चुके हैं । सिन्धु-सभ्यता में यदि 
लोग मातु-देवता की पूजा करते हों, और उसकी मूर्ति के दोनों पाश्वों में दीपक जजाते 
हों, तो यह स्वाभाविक ही है । 
मातृ-देवता की मूर्तियों के श्रतिरिक्त मोहनजोदढ़ो श्रौर हड़प्पा के भगणाव- 
शेषों में अनेक पुरुष-मूतियाँ भी मिली हैं, जिन्हें नग्त रूप में बनाया गया है। प्रनेक 
प्राचीन सम्यताओं में लोग त्रिमूति की उपासना किया करते थे। मातु-देवता, पुरुष धौर 
बालक--ये इस त्रिमूर्ति के तीन भंग होते थे । सिन्धु-सम्यता के अ्वशेपों में वाबक 
देवता की कोई मूर्ति नहीं मिली है | श्रतः यह कल्पना तो नहीं की जा.सकती, कि भ्रन्य 
प्राचीन सम्यताञों के समान यहाँ भी त्रिमूति की उपासना प्रचलित थी, पर पुरुष-मूर्तियों 
की सत्ता इस बात को श्रवश्य यूचित करती है, कि मातृ-देव्ता के श्रतिरिक्त वहाँ पुरुष- 
रूप में भी देवी शक्ति की पूजा का भाव विद्यमान था। 
सिन्धु-सभ्यता के धर्म के सम्बन्ध में अनेक ज्ञातव्य बातें उन मुद्राभों से ..शञात 
होती हैं, जो मोहनजोदड़ो भ्रौर हड़प्पा के भग्नावशेषों में प्रचुर संख्या में उपलब्ध हुई 
हैं । इनमें से एक मुद्रा पर किसी ऐसे नग्न देवता की आकृति अंकित है, जिसके. तीन 
'मुख हैं, भौर जिसके सिर पर सींग बनाये गये हैं। ईंस देव-मूर्ति के चारों भोर श्रमेक पशु 
बनाये गये हैं । ये पशु हिरण, गेंडा, हाथी, शेर ओर भैसे हैं। अनेक विद्वानों का विचार 
'है, कि यह भ्राकृति पशुपति शिव की है, जिसकी .पूजा श्रागे चलकर हिन्दू-घर्म में भरी 
"प्रारम्भ हुई। पशुपति शिव की प्रतिमा से अंकित तीन मुद्राएँ श्रव तक उपलब्ध हुई हैं । 
यदि इन तीन मुद्राओं में श्रंकित प्रतिमा को शिव की मान लिया जाय, तो यूह स्वीकार 
फरना होगा, कि शव-धर्म संसार के प्राचीनतम धर्मों में से एक है। 
सिन्धु-सम्यता के लोग मातृ-देवता की 'पूजा 'के साथ-साथ प्रजननः-शक्ति की 
भी उपासना करते थे। वहाँ ऐसे श्रनेक प्रस्तर मिले हैं, जिन्हें विद्वान लोग योनि भौर 
! लिंग के प्रतीक मानते हैं । भागे चलकर हिन्दू धर्म में योनिःश्रौर लिंग की पूजा ने बहुत 
'महत्त्वपूण स्थान प्राप्त किया 4.शैव-घंम॑ में 'इस अपंकार-की पूजा सम्मिलित' है, भौर भनेक 
“अव-मन्दिशों में योनि भौर लिंगःक़ी प्रतिमा स्थापित की:जाती है ।/कोई अ्राइचर्य नहीं 
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कि पशुपति शिव के उपासक सिन्धु-सम्यता के लोग योनि और लिंग को प्रतिमा बनाकर 
प्रकृति की प्रजनन-शक्ति की भी पूजा करते हों । 

मोहनतजोदड़ो और हड्डप्पा के भग्नावशेषों में उपलब्ध श्रनेक मुद्राओं पर पीपल 
का वृक्ष भी अंकित है । अब तक भी हिन्दू-धर्म में पीपल का वृक्ष पवित्र माना जाता 
है | बोद्ध-धममं में भी वोधिवृक्ष के रूप में पीपल की पूजा विद्यमान है। कोई आइचय॑ 
नहीं, कि भारत में पीपल सहश वृक्षों की पूजा सिन्धु-सम्यता के युग से चली आ्ाती हो, 
श्लौर इसी सम्यता के लोगों द्वारा इस ढंग की पूजा बाद के हिन्दू-घमं में प्रविष्ट हुई हो । 
अनेक मुद्राओ्रों पर कतिपय पशुओं की प्रतिमाएं भी अं कित हैं, ओर कुछ पशुओ्रों की मूर्तियाँ 
भी मिली हैं । हिन्दू-घमं में विविध देवताग्रों के वाहन-रूप में जो बेल, मूपक भादि पशुओं 
का महत्त्वपूर् स्थान है, सम्भवतः, उसका प्रारम्भ भी सिन्धु-समभ्यता के युग में ही हुआ था । 

इस प्रकरण को समाप्त करने से पूव यह लिखना भी आवश्यक है, कि मोहन- 
जोदड़ो भौर हड़प्पा में जो बहुत-सी मूर्तियाँ मिली हैं, वे प्रायः सभी खंडित दशा में हैं । 
ऐसा प्रतीत होता है, कि उन्हें जानबूककर तोड़ा गया है। संभव है, कि' जब किन्‍्हीं 
विदेशी व विधर्मी आकान्ताओं ने इस सम्यता के नगरों को विजय कर उनका विनाक्ष 
किया हो, तो उन्होंने विद्वेषवश इन देव मूर्तियों को तोड़ दिया हो । 


(४) आर्थिक जीवन 


मोहनजोद ड़ो और हड़प्पा जैसे विशाल व समृद्ध नगरों की सत्ता इस बात का 
स्पष्ट प्रमाण है, कि सिन्धु-समभ्यता का श्राथिक जीवन बहुत समृद्ध व उन्‍नत था। इस 
सभ्यता के लोगों के झआथिक जीवन का मुख्य आधार कृषि था। ये लोग खेती द्वारा 
प्रनेक प्रकार के भ्रन्नों को उत्पन्न करते थे । इन अन्नों में गेहूं और जा की प्रमुखता थी । 
इनके कुछ भ्रवशेष भी सिन्धु-सभ्यता के नगरों के भग्नावशेषों में उपलब्ध हुए हैं । पर 
इस सम्यता के लोग केवल शाकाहारी ही नहीं थे । वे मांस, मछली, श्रण्डे ग्रादि का भी 
भोजन के लिये प्रयोग करते थे। मृत शरीरों को याड़ते हुए मृत मनुष्यों के उपयोग के लिये 
उन्होंने जो विविध सामग्री साथ में रखी थी, उसमें मांस भी सम्मिलित था। यही 
कारण है, कि मनुष्यों के अस्थिपंजर के साथ-साथ पशुओं की हड्डियाँ भी उपलब्ध हुई 
हैं । मोहनजोदड़ो और हड्प्पा के भग्नावशेपों में खजूर की ग्रुठलियों को उपलब्धि इस 
वात को सूचित करती है, कि सिन्धु-सम्यता के निवासी फलों का भी उपयोग करते थे । 
मोहरों पर श्ंकित गाय, बेल, भेंस आदि की प्रतिमाएँ इस बात का प्रमाण है, कि सिन्घु- 
सम्यता में इन पशुग्रों का महत्त्वपूर्णा स्थान था । लोग इनके दूध, घी श्रादि का उपयोग 
करते होंगे, यह कल्पना सहज में की जा सकती है । गाय, बल श्रौर भैस के अतिरिक्त 
सिन्धु-सम्यता के लोग भेड़, बकरी, हाथी, सूझ्मर और कुत्ते भी पालते थे। इन 
सब पशुओ्रों की हड्डियाँ इस सभ्यता के अवश्य पों में प्राप्त हुई हैं। यह प्राइचयं की वात है, 
कि इन अवशपषों में ऊंट की सत्ता का कोई प्रमाण नहीं मिला है । सम्भवतः, उस यूय में 
सिन्धु घाटी की प्राकृतिक दशा ऐसी नहीं थी, कि उसमें ऊँट रह सके । इस वात के 
प्रमाण भी मिले हैं, कि सिन्धु-सम्यता में घोड़े और गघे की भी सत्ता थी। सिन्घु-सम्यता से 
पृव॑दर्ती प्रमरी-नल और कुल्ली-सम्यताश्रों में भी ये पशु विद्यमान थे । जंगली पस्मुआनों में 
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गैंडे, शेर, बाघ, भालू, बन्दर और खरगोश से इस सभ्यता के लोग भली-भाँति परिचित 
थे। इन पशुओं के चित्र मोहनजोदड़ो और हड़प्पा में उपलब्ध अनेक मुद्राओं पर उत्कीरों 
हूँ । 

सिन्धु-सभ्यता के लोग गेहूँ श्र जो की खेती करते थे, यह हम ऊपर लिख चुके 
हैं। इस बात का भी प्रमाण मिला है, कि इस युग के मनुष्य कपास भी उत्पन्न करते . 
थे | मोहनजोवड़ो के श्रवशेषों में एक सूती कपड़ा चाँदी के एक कलश के साथ चिपका 
हुआ मिला है । विशेषज्ञों के मतानुसार यह कपड़ा वतंमान समय की खादी से मिलता- 
जुलता है । ऐसा प्रतीत होता है, कि सिन्धु-घाटी के प्रदेश में सृती कपड़ा बहुतायत के 
साथ बनता था। वह सुदूरवर्ती देशों में विक्रय के लिये जाता था, और पश्चिमी संसार 
में उसकी बहुत क॒द्र थी । प्राचीन ईराक में सुती कपड़े के लिये 'सिन्धु' शब्द का प्रयोग 
होता था । यही शब्द और श्रधिक पश्चिम में जाकर ग्रीक भाषा में 'सिन्दन' बन गया। सूत 
को लपेटने के लिये प्रयुक्त होने वाली बहुत-सी नरियाँ मोहनजोदड़ो के भग्नावशेषों में 
मिली हैं । इनकी उपलब्धि इस बात का प्रमाण है, कि वहाँ घर-घर में सूत कातने की 
प्रथा विद्यमान थी । वस्त्र-व्यवसाय के समुन्नत होने के कारण सिन्धु-सम्यता में कपास की 
खेती का कितना श्रधिक महत्त्व होगा, इस बात की कल्पना सहज में की जा सकती है । 

हड़प्पा के भग्नावशेषों में उन विशाल गोदामों के चिह्न भी पाये गये हैं, जिनका 
उपयोग अनाज को जमा रखने के लिये किया जाता था। इन अन्न-भंडारों के समीप 
ही श्रनाज को पीसने का भी प्रबन्ध था। गेहूँ श्रौर जों के अतिरिक्त सरसों श्रौर राई 
की खेती के भी प्रमाण सिन्धु-सभ्यता के अ्रवशेषों में मिले हैं । 

छ्िल्प और व्यवसाथ--कृषि के भ्रतिरिक्त जो व्यवसाय और शिल्प सिन्धु- 
सम्यता में विद्यमान थे, उनके सम्बन्ध में अनेक महत्त्वपूर्ण बातें इस युग के खंडहरों 
से ज्ञात हुई हैं । मिट्टी के बरतन बनाने की कला इस युग में बहुत उन्नत थी। मोहन- 
जोदड़ो और हंड़प्पा के भग्नावशेषों में बहुत-से बरतन खण्डित रूप में उपलब्ध हुए हैं । 
ये बरतन कुम्हार के चाक पर बनाये गये हैं, और इन्हें अनेक प्रकार केचित्रों व श्राकृतियों 
द्वारा विभूषित किया गया है । ऐसा प्रतीत होता है, कि सिन्धु-सम्यता के कुम्हार पहले 
चाक पर नेक प्रकार के वरतन बनाते थे, फिर उन्हें चमकाने के लिये एक विशेष प्रकार 
का लेप प्रयुक्त करते थे, और बाद में उनपर विविध प्रकार की चित्रकारी की जाती थी। 
भ्रन्त में उन्हें भट्‌ठी में पकाया जाता था, श्रोर इस प्रकार तैयार हुए बरतन भ्रत्यन्त सुन्दर 
श्रौर मजबूत होते थे । इस युग के कटोरे-कटोरियाँ, कलश, था लियाँ, रकाबियाँ, सुराहियाँ 
झादि बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं, जो कुम्हार के शिल्प की उत्क्ृष्टता के प्रत्यक्ष 
प्रमाण हैं । बहुत-से बरतनों पर उस ढंग की चमक पायी जाती है, जैसी कि चीनी मिट्टी 
के बने वरतनों पर होती है । 

बरतन न केवल मिट्टी के बनाये जाते थे, श्रपितु पत्थर और घातु का भी 
इनके निर्माण के लिये प्रयोग होता था । सिन्धु-सम्यता के श्रवशेषों में पत्थर के बरतन 
भधिक संख्या में नहीं मिले हैं। इसका कारण शायद यह है, कि घातु का ज्ञान हो जाने से 
उनकी विशेष आवश्यकता अनुभव नहीं की जाती थी। धातु से बरतन व मूर्ति श्रादि 
बनाने के शिल्प पर हम इसी प्रकरण में श्रागे चलकर प्रकाश डालेंगे । 
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मोहनजोदड़ो की खुदाई से हाथी-दाँत का बना हुआ एक फूलदान भी उपलब्ध 
हुआ है, जिसका यहाँ विशेष रूप से उल्लेख करना झ्रावश्यक है। यह फुलदान बहुत 
सुन्दर है, और इसपर अनेक प्रकार के रेखाचित्र भी उत्कीर् किये गए हैं। उस युग में 
सिन्धु-घाटी में हाथी विद्यमान थे, यह पहले लिखा जा चुका है। हाथी-दाँत को शिल्प 
के लिये भी प्रयुक्त किया जाता था, यह बात इस फूलदान से सूचित होती है । सिन्धु- 
सम्यता के खंडहरों में हाथी-दाँत के कुछ ट्रकड़े भी मिले हैं, जो इस शिल्प की लोकप्रियता 
के प्रमाण हैं । 

सूती कपड़ों के निर्माण का जिक्र हम ऊपर कर चुके हैं। सिन्धु-घाटी सूती कपड़ों 
के लिये प्रसिद्ध थी, और वहाँ के वस्त्र पश्चिमी संसार में दूर-दूर तक बिकने के लिये 
जाते थे। पर इस सम्यता के लोग ऊनी और रेशमी वस्त्रों का भी निर्माण करते थे, और 
तैयार हुए वस्त्रों पर अनेक प्रकार के फूल व अन्य आहइतियाँ भी काढ़ते थे । सम्भवतः, 
कपड़े को छापने की कला भी उस युग में विकसित हो चुकी थी । कुम्हार के सहृश ही 
तन्तुवाय (जुलाहा) का शिल्प भी इस युग में अच्छी उन्‍तत दशा में था। यद्यपि इस 
सभ्यता की पुरुष-मूर्तियाँ नग्न रूप में बनाई गयी हैं, पर इससे यह नहीं समभना चाहिए, 
कि इस काल में कपड़ा पहनने की प्रथा का भ्रभाव था। नग्न मूर्तियाँ शारीरिक सौंदयं 
को प्रदर्शित करने के लिये बनाई गयी थीं या इन मूर्तियों के देवी होने के कारण ही इन्हें 
नग्न रखा गया था। एक पुरुष-मूर्ति का पहले उल्लेख हो चुका है, जिसे वस्त्र पहने हुए 
बनाया गया है। स्त्री-मूतियों पर तो कमर से जाँघ तक का वस्त्र सर्वत्र ही प्रदशित किया 
गया है। कुछ स्त्री-मूर्तियाँ ऐसी भी मिली हैं, जिनमें कमर से ऊपर भी वस्त्र बनाया 
गया है । इस युग की सभी पुरुष-प्रतिमाएँ नग्न नहीं हैं। हड़प्पा में एक ऐसी पुरुप-प्रतिमा 
भी उपलब्ध हुई है, जिसकी टाँगों पर चूड़ीदार पायजामा के ढंग का एक वस्त्र है । कुछ 
विद्वानों के मत में यह कपड़ा घोती है, जिसे टाँगों के साथ कसकर बाँधा गया था । 

सिन्धु-सम्यता के स्त्री-पुरुष श्राभूषणों के बहुत शौकीन थे । यही कारण है, 
कि इस युग की जो स्त्री-मूर्तियाँ, पुरुष-मूरतियाँ और प्रतिमाएँ मिली हैं, उनमें बहुत-से 
श्राभूषणों को प्रदर्शित किया गया है । सौभाग्यवश, मोहनजोदड़ो झौर हड़प्पा के भग्नाव- 
शेषों में श्राभूषण भ्रच्छी बड़ी संख्या में उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें इस युग के स्त्री-पुरुष 
धारण किया करते थे। ये आभूपषरा चाँदी श्रौर ताँवे के बरतनों में संभालकर रखे हुए 
मिले हैं। ये वरतन मकानों के फर्श के नीचे गड़े हुए पाये गए हैं, जिससे सूचित होता 
है कि सुरक्षा के लिये इन्हें जमीन के नीचे गाड़ दिया गया था । झ्राभूषणों से भरा हुप्ना 
एक कलश हड़प्पा में फर्श से झ्राठ फीट के लगभग नीचे गड़ा हुआझ्आ मिला है। जिस 
स्थान पर यह कलश पाया गया है, वह समृद्ध व घनी लोगों के निवास का मोहल्ला 
नहीं था । वहाँ गरीब लोगों के छोटे-छोटे घर थे । ऐसा प्रतीत होता है, कि किसी 
चोर ने ये भ्राभूषण चोरी द्वारा प्राप्त किये थे, और उन्हें अपने कमरे में श्राठ फीट नीचे 
गाड़ दिया था। इस कलश में सोने के बने हुए जो झाभूषण व उनके खंड मिले हैं, उनकी 
संख्या ५०६ के लगभग है। इनमें सुवर्णनिर्मित बाजूबन्द धश्लौर हार से लगाकर छोटे-छोटे 
मनके तक सम्मिलित हैं । मोहनजोदड़ो के भग्नावशेषों में भी प्राभूषणों से पूर्णा झनेक छोटे- 
बड़े कलश उपलब्ध हुए हैं । यहाँ हमारे लिये यह सम्भव नहीं है, कि हम इन प्राभूषणों 
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का संक्षिप्त वर्णन भी दे सकें । पर यह उल्लेख कर देना आवश्यक है, कि सिन्धु-सभ्यता 
के श्रवशेषों में मिले आभूपणों में श्रनमेक लड़ियों वाले गले के हार, वाजूबन्द, चूड़ियाँ, 
करणंफूल, भुमके, नथ आदि बहुत प्रकार के श्रभूषण विद्यमान हैं । कला की दृष्टि से ये 
श्रत्यन्त सुन्दर भर उत्कृष्ट हैं। ऐसा प्रतीत होता है, कि सिन्धु-सम्यता में सुनार शौर 
जौहरी का शिल्प बहुत उन्नत दक्षा में था। सुवर्ण के अतिरिक्त चाँदी श्र बहुमूल्य 
पत्थरों (लाल, पन्ना, मूंगा आदि) का भी श्राभूषणों के लिये प्रयोग किया जाता था। 
तंबि, हाथी-दाँत, हड्डी श्रोर मिट्टी के बने हुए भी बहुत-से आ्राभूषण[इस सम्यता के अवशेषों 
में प्राप्त हुए हैं । इससे सूचित होता है, कि जो गरीब लोग सोने-चाँदी के श्राभूषण नहीं 
पहन सकते थे, वे ताँबे श्रादि के श्राभुषण पहनकर ही संतोप कर लेते थे । पर उस युग 
के सब मनुष्य आभूषणों के बहुत शौकीन थे, यह स्वेथा सत्य है । 
घातु का उपयोग--सिन्धु-सम्यता के श्राथिक जीवन में घातुओं द्वारा वरतन 
और झऔजार बनाने का शिल्प भी बहुत उनन्‍्तत था । इन धातुओं में ताँबे को प्रचुरता के 
साथ प्रयुक्त किया जाता था, यद्यपि चाँदी, ब्रोंज श्रौर सीसे का उपयोग भी उस युग 
के घातुकार भली-भाँति जानते थे । मोहनजोदड़ो भ्रौर हड़प्पा की खुदाई में भ्रव तक चाँदी 
के केवल त्तीन बरतन उपलब्ध हुए हैं। पर इन तीन वरतनों की सत्ता इस बात का प्रमाण 
है, कि इस युग के धनी लोग चाँदी का उपयोग किया करते थे। ताम्र भौर ब्रोंज के वरतन 
चहाँ बहुत बड़ी संख्या में मिले हैं,भौर ये श्रच्छे सुडौल वसुन्दर हैं। ता म्र का प्रयोग श्ौजारों 
के लिए विशेष रूप से किया जाता था। सिन्धु-सम्यता प्रस्तर-युग को पीछे छोड़ चुकी थी, 
और उसके निवासी अ्रपने सब प्रकार के उपकरण ब्रोंज और ताँवे से बनाते थे । मोहन- 
जोदड़ो ओर हड़प्पा के खंडहरों में मिले कुछ ताँबे के कुल्हाड़े लम्बाई में ११ इंच हैं, और 
उनका बोर दो सेर से कुछ भ्रधिक है। इनमें लकड़ी को फेंसाने के लिए छेद भी विद्यमान 
हैं । आकार-प्रकार में ये ठीक बैसे हैं, जैसे लोहे के कुल्हाड़े श्राजकल भारत में प्रयुवत 
होते हैं। घातु से निर्मित श्रोजारों में ताँवे की बनी एक श्रारी भी उपलब्ध हुई है, जिसका 
दृत्या लकड़ी का था। इस श्रारी में दाँते भी बने हैं, और यह लम्बाई में १६३ इंच है। 
पाइचात्य संसार में रोमन-युग से पूर्व भारी की सत्ता का कोई प्रमाण नहीं मिलता । 
यह बात विशेष रूप से उल्लेखनीय है, कि सिन्धु-सभ्यता के लोग श्रव से पाँच हजार 
वर्ष के लगभग पूर्व भी श्रारी का प्रयोग करते.थे, जबकि पाश्चात्य दुनिया में इसकी 
सत्ता को दो हजार साल से पूर्व नहीं ले जाया जा सकता । इस आरी की सत्ता से यह 
भली-भाँति सूचित हो जाता है, कि बढ़ई का शिल्प सिन्धु-सभ्यता में भली भाँति विक- 
सित था, श्रौर उसके नगरों में लकड़ी का प्रचुरता के साथ उपयोग किया जाता था । 
इस युग में अ्रस्त्र-शस्त्र भी घातु के बनते थे। सिन्धु-सभ्यता के श्रवशेषों में परशु, 
तलवार, कटार, घनुष-बाण, वरछी, भाला, छुरी श्रादि अनेक प्रकार के हथियार मिले हैं, 
जो सब ताँवे या ब्रोंज के बने हैं । ये हथियार जहाँ शिकार के काम में श्राते थे, वहाँ 
यूद्ध के लिए भी इनका उपयोग होता था । छोटे-छोटे चाकू भी इन श्रवश्नपों में. मिले हैं, 
जो धरेलू कार्यो के लिए प्रयुक्त होते होंगे । पत्थर काटने वाली छेनियों की सत्ता:इस बात 
की सूचित केरती है, कि पत्थर तराशने का शिल्प भी इस युग में. विकसित था । ब्रोंज के 
ने भ्रछ्चली पकड़ने. के काँठे-भी इस सभ्यता के:अवशेषरों. में.उपलद्ध हुए. हैं ।-रावी और 
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सिन्धु नदियों के तट पर स्थित होने के कारण इन नगरों में मछली पकड़ने का व्यवसाय 
ग्रवस्य ही विकसित दशा सें होगा, श्र इसी प्रयोजन से इन काँटों का प्रयोग किया 
जाता होगा । घातुग्रों का प्रयोग केवल बरतन और झौजार बनाने के लिए ही नहीं होता 
था | इस युग के अवशेषों में ताम्र और ब्रोंज की बनी प्रनेक 'मूत्तियाँ भी उपलब्ध हुई हैं, 
जो घातु-शिल्प की उत्क्ृष्टता के जीवित-जाग्रृत प्रमारा हैं । 
तोल झ्लौर भाप के साधन--सिन्धु-सम्यता की विविध बस्तियों के अवश्ेषों में 

तोल के वहुत-से बट्े भी उपलब्ध हुए हैं | ये व्ट्ू पत्थर के बने हैं, श्रौर इन्हें एक 
निश्चित आकार (चौकोर घन के झ्राकार) में बताया गया है। सबसे छोटा वाट तोल 
में १३.६४ ग्राम के वराबर है । इस छोटे बाट को अगर इकाई मान लिया जाय, तो 
१, २,४, ५, १६, ३२, ६४, १६०, २००, ३२० भ्ौर ६४० इकाइयों के वो क के बाट उपलब्ध 
हुए हैं। यह बात बड़े ग्राइचर्य की है, कि भारत की इस प्राचीन सम्यता में भी बोर 
के विविध अनुपात को सूचित करने के लिए १, ४, 5, १६, की पद्धति का अनुसरण किया 
जाता था । झ्राधुनिक समय का सेर १६ छटांकों में विभक्त था, शर श्रधपीवा, पीवा व 
अघसेरा के बाट ही भारत में तोल के लिए प्रयुक्त किये जाते रहे हैं । इस तरह के बाट 
केवल मोहनजोदड़ो और हड्प्पा के अवशषों में ही नहीं मिले हैं, अपितु छन्‍्नूदड़ो, मही 
प्रादि सिन्धु-सभ्यता की अन्य बस्तियों के अ्रवशषों में भी प्राप्त हुए हैं । हजारों वर्ग 
मील में विस्तृत इस सिन्धु-सम्यता में सर्वेत्र एकसह॒श बाटों की उपलब्धि इस वात का 
प्रमाण है, कि उसका राजनीतिक व ग्राथिक संगठन बहुत हढ़ था । तोलने के लिए उस 
यूग में तराज़ू का प्रयोग होता था। घातु की बनी एक तराजू के भी श्रनेक खंड इस सम्यता 
के अवशेषों में मिले हैं । 

मोहनजोदड़ो के खंडहरों में सीपी के बने 'फुटे' का एक टुकड़ा मिला है, जिसमें 
६ एक समान विभाग स्पष्ट रूप से श्रंकित हैं। ये विभाग ०.२६४ इंच के बराबर हैं। 
ऐसा प्रतीत होता है, कि यह फ़ुटा श्रच्छा लम्बा था, भ्रौर सीपी के जिन टुकड़ों से इसे 
वनाया गया था, उन्हें परस्पर जोड़ने के लिये घातु का प्रयोग किया गया था । हडप्पा 
के श्रवशपों में ब्रोंज की एक शलाका मिली है, जिसपर नापने के लिए छोटे-छोटे विभाग 
अंकित हैं। ये विभाग लम्बाई में ०.१६७६ इंच हैं। इन दो “फुटों' के श्राधार पर सिन्धु- 
सम्यता की ईटों व कमरों की लम्बाई-चौड़ाई को माप कर विद्वानों ने यह परिणाम 
निकाला है, कि इस यूग का फुट १३.२ इंच लम्बा होता था । इस फुटे के अतिरिक्त 
माप का एक श्रन्य मान था, जो लम्बाई में २०.४ इंच होता था। सिन्धु सभ्यता में जो 
भी मकान बनाये गये थे, और जो भी ईंटें बनायी गई थीं, वे इन दो मानों में से किसी 
न किसी मान के श्रनुसार ठीक उतरती हैं । 

व्यापार--तोल और माप के इन निश्चित मानों की सत्ता इस वात की सूचक 
है, कि इस युग में व्यापार अश्रच्छी उन्नत दशा में था। मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के 
प्रवशेषों में जो वहुत-सी वस्तुएँ मिली हैं, वे सब उसी प्रदेश की उपज व कृति नहीं हैं । 
उनमें से झनेक दस्तुएं सूटूरदर्ती प्रदेशों से व्यापार द्वारा प्राप्त की गयी थीं । सिन्धु 
नदी को घाटी में ताँदा, चाँदी, सोना आदि घातुएँ प्राप्त नहीं होतीं । सम्नवत:, सिन्धु- 
सम्पता के लोग चाँदी, टिन, सीसा झौर सोना प्रफगानिस्तान व झौर भी दूर ईरान से 
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आ्राप्त करते थे । अनेक प्रकार के बहुमूल्य पत्थर बदरुशां जैसे सुदूरवर्ती प्रदेशों से श्ाते 
थे। तांबे के लिये मुख्यतया राजपूताना पर निर्भर रहना पड़ता था। सीपी, शख, 
कौड़ी आदि का प्रयोग सिन्धु-सभ्यता में प्रचुरता के साथ हुश्नरा है। सम्भवतः, ये सब 
काठियावाड़ के समुद्र-तट से श्राती थीं। इसी प्रदेश से मूंगा, मोती श्रादि बहुमूल्य रत्न 
भी आते थे, जिनका उपयोग आभूषणों के लिये किया जाता था। सिन्धु-सभ्यता के 
भग्नावशेषों में देवदार के शहतीरों के खंड भी मिले हैं । देवदार का वृज्न केवल पहाडों 
में होता है। हिमालय से इतनी दूरी पर स्थित सिन्धु-सम्यत्ता के नगरों में देवदार की 
लकड़ी की उपलब्धि इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि इन नगरों का पाव॑त्य प्रदेशों 
के साथ भी व्यापार था। 
यह व्यापार तभी सम्भव था, जबकि व्यापारियों का वर्ग भली-भाँति विकसित 
हो चुका हो, और भ्रावागमन के साधन भी श्रच्छे उन्नत हों । व्यापारियों के काफिले 
(सार्थ) स्थल और जल दोनों मार्गों से दूर-दूर तक व्यापार के लिए आया-जाया करते 
थे। इस युग में नौका व छोटे जहाजों का प्रयोग होता था, यह बात असंदिग्ध है । इस 
सम्यता के खंडहरों में उपलब्ध हुई एक मोहर पर एक जहाज की आकृति सुन्दर रूप 
से अंकित की गयी है। इसी प्रकार मिट्टी के बरतन के एक टुकड़े पर भी जहाज का चित्र 
बना हुआ मिला है। ये चित्र इस बात को भली-भांति सूचित करते हैं, कि सिन्धु-सभ्यता 
. के लोग जहाजों और नौकाओं का प्रयोग करते थे। स्थल-मार्ग द्वारा श्रावागमन के लिये 
:जहाँ-चोड़े और गधे जैसे पशु श्रयुक्त होते थे, वहाँ साथ ही बैलगाड़ियाँ भी उस युग में 
, विद्यमान थीं । मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशेषों में खिलौने के तौर पर बनाई 
गयी मिट्टी की छोटी-छोटी गाड़ियाँ बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं। सम्भवतः, बच्चे इन 
गाड़ियों से खेलते थे । पर खिलौने के रूप में गाड़ियों को बनाना ही इस बात का प्रमाण 
है, कि उस युग में इनका बहुत श्रधिक प्रचार था। केवल बैलगाड़ी ही नहीं, इस युग में 
इबके भी प्रयुक्त होते थे। हड़प्पा के खण्डहरों में न्नोंज का बना एक छोटा-सा इक्का मिला 
है, जिसे सम्भवतः उस यूग में प्रयुक्त होने वाले इक्क्रे के नमूने पर बनाया गया था । 
इसी तरह का एक इक्का छनन्‍्नूदड़ो के खंडहरों में भी मिला है। हड़प्पा और छन्नुदड़ो में 
४०० मील का अन्तर है। पर इतने श्रन्तर पर स्थित इन दो बस्तियों में एक ही तरह 
के इक्‍्के का मिलना इस बात को सूचित करता है, कि सिन्धु-सभ्यता में सर्वत्र बेलगाड़ी 
के साथ-साथ इक्के का भी चलन था । 
इस युग की सिन्धु-सम्यता में न केवल भ्रन्तदेशीय व्यापार श्रच्छा उन्नत था, 
प्रपितु विदेशी व्यापार भी बहुत विकसित दशा में था । पिछले अध्याव में हम यह बता 
चुके हैं, कि दक्षिणी बिलोचिस्तान की कुल्ली-सम्यता के व्यापारी सुदूर पश्चिमी एशिया 
में व्यापार के लिये ग्राते-जाते थे । सिन्धु-सम्यता के लोग भी पश्चिमी एशिया के विविध 
देशों से व्यापारिक सम्बन्ध रखते थे, इसक भी अनेक प्रमाण उपलब्ध हुए हैं । प्राचीन 
सुमेरिया के अवशेषों में अ्रनेक ऐसी मुद्राएँ मिली है, जो हड़प्पा की मुद्राश्रों से हबहू 
मिलती-जुलती हैं । ये मुद्राएँ सुमेरिया की अपनी मुद्रात्रों से सबंधा भिन्‍न हैं | इनमें 
से एक मुद्रा पर सूती कपड़े का निशान भी अंकित है, जो सिन्धु-सम्यता में बड़ी मात्रा में 
तैयार होता था। ऐसा प्वतीत होता है, कि सिन्धु देश के व्यापारी सुमेरिया में भी बसे हुए 
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थे, भ्रौर वहाँ वे मुख्यतया कपड़े का व्यापार करते थे । इसी प्रकार मोहनजोदड़ो में कुछ 
ऐसी मुद्राएं मिली हैं, जो ठीक सुमेरियन शैली की हैं । ये मुद्राएँ या तो सुमेरियन 
ष्यापारियों की सिन्धु देश में सत्ता को सूचित करती हैं, श्रौर या यह भी सम्भव है कि 
सुमेरिया से घनिष्ठ व्यापारिक सम्बन्ध रखने वाले कुछ सिन्धुदेशीय व्यापारियों ने 
सुमेरियन शेली पर अपनी मुद्राप्नों का निर्माण किया हो । सिन्धु-सम्यता के व्यापारी 
न केवल सुमेरिया के साथ व्यापार करते थे, प्रपितु ईरान से भी उनका व्यापारिक सम्बन्ध 
स्थापित था। ईरान के श्ननेक प्राचीन भग्नावशेषों में ऐसी अ्रनेक वस्तुएं उपलब्ध हुई 
हैं, जो वहाँ सिन्धु देश से गयी मानी जाती हैं । यह विदेशी व्यापार समुद्र-मार्ग द्वारा होता 
होगा, यह कल्पना अ्रसंगत नहीं है, क्योंकि सिन्धु-सम्यता के लोग जहाज से भली-भांति 
परिचित थे। पुरातत्त्व के पंडितों के अ्रनुसार सिन्धु देश का पश्चिमी एशिया के देशों 
के साथ वह व्यापार-सम्बन्ध तीसरी सहस्राब्दि ई० पुृ० में विद्यमान था । 

सुद्रा--इस प्रकरण में हमने अनेक बार सिन्धु-सम्यता की मुद्राश्नों (मोहरों) 
का उल्लेख किया है। ये मुद्राएं अच्छी बड़ी संख्या में मिली हैं, भर इनपर किसी पशु, 
देवता या वृक्ष की प्रतिमा अंकित है । प्रतिमा के साथ-साथ कुछ लेख भी उत्कीणं हैं, 
जिन्हें पश्रभी तक पढ़ा नहीं जा सका है। ये मुद्राएँ छापे के काम में लायी जाती थीं । 
सम्भवतः, उत्पादक या व्यापारी लोग इन्हें अपने विक्रेय पदार्थो को मुद्रित करने के काम 
में लाते थे । इस प्रकार की मुद्राएँ संसार की अन्य प्राचीन सम्यताश्रों के अवशेषों है प्ः 
बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं । ४ 
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(५) कला, लिपि और आमोद-प्रमोद श्रादि 
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कला--सिन्धु-सम्यता के शिल्प का उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं । इस .युयु 
में चित्रश-कला, मूर्ति-निर्माण-कला श्रौर संगीत श्रच्छी उन्नत दशा में थे । मिट्टी के 
बरतनों को किस प्रकार सुन्दर रेखा-चित्रों श्रौर विविध प्रकार की ग्राकृतियों द्वारा 
विभूषित किया जाता था, इसका निर्देश भी हमने पिछले प्रकररा में किया है। सिन्धु- 
सभ्यता की कला में पत्थर शौर धातु की बनी हुई मूर्तियाँ विशेष रूप से उल्लेखनीय 
हैं। धातु की वनी हुई नतंकी की एक मूति इतनी सुन्दर है, कि वह्‌ बिलकुल सजोव 
प्रतीत होती है । नतेकी का शरीर नग्न है, यद्यपि उसपर बहुत-से श्राभूपषण वनाये गये 
हैं। सिर के केशों का प्रसाधन मूर्ति में बहुत ही सुन्दर रूप से प्रदर्शित किया गया है | 
इस नतंकी का रूप कुल्ली-सम्यता के अवश्षों में उपलब्ध स्त्री-मृतियों से मिलता-जुलता 
है, अ्रतः यह भ्रनुमान किया गया है, कि जिस स्त्री की यह मूर्ति है, वह सिन्धु देश कौ 
न होकर दक्षिणी विलोचिस्तान की थी । नतंनक्िया में दक्ष हाने के कारण सम्भवत: 
कोई व्यपारी उसे सिन्ध्‌ देश ले श्राया होगा । इस युग की धन्य मूर्तियाँ भी मूति- 
निर्माण-कला की उत्तम उदाहरण हैं । 

सिन्धु-सम्यता के लोग संगीत झौर नृत्य के शौकीन थे, यह दात केवल नतंकी 
की मूर्ति द्वारा ही सूचित नहीं होती, श्रपितु उन छोटे-छोटे वाद्यों द्वारा भी प्रकठ होती 
है, जो इस युग के भग्नावशपों में उपलब्ध हुए हैं । पक्षियों को कुछ ऐसी मूत्तियाँ मिली 
है, जिनकी पूंछ से सीटी या बाँसुरी वजाने का उपयोग लिया जो सकता था । तबले 
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" और ढोल के चिंत्र भी कुछ स्थानों पर उत्कीरणं मिले हैं । ु 
5 / * अपने केशों के प्रसाधन के लिये इस युग के लोग दपंण झौर कंघे का प्रयोग 
करते थे । ताँवे के बने हुए कुछ दपेंण इस सम्यता के अवशेपों में मिले हैं, भौर हाथीदांत 
के बने एक कंघे से यह सूचित होता है, कि इस युग में किस ढंग के कंघे प्रयुक्त होते थे ।. 
श्रृंगार की वस्तुएँ उस समय में भी उपयोग में लायी जाती थीं । पत्थर के बने हुए छोटे-. 
छोटे ऐसे पात्र मिले हैं, जो सम्भवत: श्वृंगार-प्रसाधन की वस्तुओं को रखने के लिये 
प्रयोग में लाये जाते थे । 

लिपि श्लौर लेखन-कला---मोहनजो दड़ो झौर हड़प्पा के भग्नावशेषों में जो बहुत- 
सी मुद्राएँ मिली हैं, उनपर अनेक प्रकार के लेख उत्कीरणों हैं। लेख केवल इन मुद्राओं 
पर ही नहीं मिले, अ्रपितु ताम्रपत्रों और मिट्टी के बरतनों पर भी मिले हैं । दुःख को 
बात है, कि सिन्धु-सम्यता की इस लिपि को श्रभी तक पढ़ा नहीं जा सका है । प्रनेक 
विद्वानों ने इसे पढ़ने का प्रयत्न किया है, श्रौर कुछ का यह भी दावा है, कि वे इस लिपि 
को पढ़ सकने में सफल हो गये हैं | पर अभ्रभी तक पुरातत्त्व-शास्त्र के बहुसंख्यक विद्वान्‌ 
यही मानते हैं कि यह लिपि पढ़ी नहीं जा सकती है, भौर जिन विद्वानों ने इसे पढ़ने का 
दावा किया है, उनका दावा उन्हें स्वीकाये नहीं है । सिन्धु-सम्यता के ये लेख चित्रलिपि 
में हैं, जिसका प्रत्येक चिह्न किसी विशेष शब्द या वस्तु को प्रकट करता है। इस प्रकार 
के ३९६ चिक्नों की सूची श्रव तक बनाई गयी है । सुमेरिया की प्राचीन लिपि में कुल 
मिलाकर &०० चिह्ठे प्रयुक्त होते थे, और उरुक की प्राचीन लिपि में २००० चिह्न । 
ज्यों-ज्यों लेखन-कला विकसित होती जाती है, लिपि-चिह्नों की संख्या कम होती जाती 
है । यदि इस दृष्टि से विचार किया जाए, तो यह स्वीकार करना होगा, कि सिन्धु- 
सभ्यता की लिपि प्राचीन संसार की श्रन्य लिपियों की अपेक्षा अधिक उन्नत भौर 
परिष्कृत थी । कुछ विद्वानों ने प्रतिपादित किया है, कि सिन्धु-सम्यता की यह लिपि 
पहली पंक्ति में दाहिनी ओर से बाईं श्रोर को लिखी जाती थी, श्रौर दूसरी पं वित में 
बाई ओर से दाहिनी शोर । यह झआइचये की बात है, कि सिन्धु-सम्यता की लिपि में 
लिखे हुए कोई बढ़े उत्कीर्ण लेख अभी तक नहीं मिल सके हैं । मुद्राओं और ता म्रपत्रों 
पर लिखे या उत्कीण किये गये छोटे लेखों के श्राधार पर इस लिपि को संतोषजनक 
रीति से पढ़ सकना बहुत सुगम प्रतीत नहीं होता । 

सिन्धु-सम्यता में लिखने के लिये स्याही का भी उपयोग होता था, यह बात 
छन्‍्तूदड़ों के भग्नावशेषों में उपलब्ध एक दवात से सूचित होती है । यह दवात मिट्टी' 
की बनी है, और इसकी उपलब्धि से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि 
सिन्धु-सभ्यता के लोग शअ्रपने लेखों को केवल उत्कीरण ही नहीं करते थे, प्रपितु कलम- 
दवात से लिखते भी थे । 

श्रामोद-प्रमोद--सिन्धु-सम्यता के बच्चे किस प्रकार के खिलौनों से खेलते थे, 
यह बात उन बड़ी संख्या में प्राप्त मिट्टी के खिलोनों से सूचित होती है, जो मोहनजोदड़ो 
और हड़प्पा के भग्नावशेषों में उपलब्ध हुए हैं। मिट्टी की बनी हुई छोटी-छोटी गाड़ियों 
का उल्लेख पहले किया जा चुका है। इन गाड़ियों के साथ वैल भी बनाये गये ये । बैलों 
से युक्त गाड़ी से बच्चे बड़े शो क से खेलते होंगे, यह समझ सकना कठिन नहीं है । प्रतेक 
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पशु-मूरतियाँ ऐसी भी मिली हैं, जिनके नीचे पहियों को लगाया 'प 
के बच्चों को खिलौनों को स्वयं अपने हाथों से बनाने का बहुत ० (सफल 
खंडहरों में वहुत-से ऐसे खिलौने मिले हैं, जो बच्चों द्वारा बनाये गये होते हैं । 
कुछ खिलौनों पर तो छोटे बच्चों की उंगलियों की रेखाएँ भी विद्यमान हैं | बच्चे जहाँ 
अपने खेलने के खिलौने स्वयं बनाते थे, वहाँ कुशल शिल्पियों द्वारा वनाये गये खिलोने 
बाजार में बिकते भी थे। सिन्धु-सभ्यता के खंडहरों में मिट्टी के बने कतिपय ऐसे 
खिलौने मिले हैं, जो पश्च-प्राकृति के हैं, और जिनका सिर हिलता है। कुछ खिलौनों 
में हाथ या पैर पृथक हैं, जिन्हें तांगे से जोड़ा गया था, और तांग्रे को खींचने से जिनके 
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: हाथ-पैर हिलते थे । वन्दर आ्रादि की कुछ ऐसी आक्वतियाँ भी मिली हैं, जो वच्चों को 


विशेष रूप से आक्ृष्ट करती होंगी । 

सिन्धु-सम्यता के लोग आमोद-प्रमोद के लिये अनेक प्रकार के खेल खेला करते 
थे। ये खेल प्रायः पासों द्वारा खेले जाते थे । मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशपों 
में खेल के लिये प्रयुक्त होने वाले पासे बड़ी संख्या में मिले हैं । ये पासे चतुष्कोरा 
घनरूप से बनाये गये हैं । पासे मिट्टी और पत्थर दोनों से बनाये जाते थे। उनके 
विविध पाइ्वों पर संख्या भी डाल दी जात्ती थी कुछ पासे हाथीदाँत के भी पाये 
गये हैं, जिन्हें सम्भवत: घनी लोग खेलने के काम में लाते थे । 

सिन्धु-सभ्यता के लोग श्रामोद-प्रमोद के लिये नृत्य श्लौर गान को बहुत महत्त्व 
देते थे । इस युग की नरतेंकियों की जो मूर्तियाँ व झ्राकृतियाँ मिली हैं, उनमें से एक का 
उल्लेख ऊपर किया जा चुका है । तबले और ढोल की उत्कीरणं श्राकृतियाँ इस बात 
को सूचित करती हैं, कि नृत्य के लिये इन वाद्यों का प्रयोग किया जाता था। इस 
युग के लोगों को शिकार का भी बहुत शौक था। कुछ मुद्रात्रों पर यह दृश्य श्रंकित 
किया गया है, कि लोग तीर कमान से बारासिंगे का शिकार कर रहे हैं। एक अन्य 
मुद्रा पर दो शेरों के साथ लड़ाई करते हुए एक वीर पुरुष का चित्र अंकित किया गया 
हैं । इस युग के मनुष्य मनोरंजन के लिये तीतर श्रौर बटेरों को भी लड़ाया करते थे । 
सिन्धु-सम्यता के श्रनेक अवशेषों पर इस प्रकार की लड़ाई के भी चित्र अ्रंकित हैं । 


(६) शासन-दप्रबन्ध 


सिन्धु-सभ्यता के क्षेत्र में शासन का क्या स्वरूप था, इस सम्बन्ध में कोई भी 
निर्देश अभ्ब तक उपलब्ध नहीं हुए हैं, और न कोई ऐसी विशाल इमारत इस सभ्यता 
के नगरों में मिली है, जिसे निश्चित रूप से राजप्रासाद कहा जा सकता हो | प्राचीन 
समय में अ्रनेक देशों में देवतन्त्र-शासन स्थापित थे, लोग अनेक देवी-देवतापप्रों के उपा- 
सक थे और प्रधान देवता के मन्दिर का मुख्य पुरोहित राज्य का शासक भी होता घा । 
प्राचीन मिस्र में इसी ढंग का देवतन्त्र-शासन विद्यमान था। पर सिन्वु-सस्यता देः 
अ्रवशेषों से किसी ऐसे विश्ञाल मन्दिर और उसके प्रधान देवता का नी परिचय नहीं 
मिला है, जिसके पुरोहित को इस राज्य का शासक समकता जा सके । हाँ, यह वात 
सर्वेथा स्पष्ट है, कि सिन्ध, पंजाब, पूर्वी विलोचिस्तावन और काठियाबा् तक विस्तृत 
सिन्चु-सम्यता में एक संगठन, एक व्यवस्था श्लौर एक शासन की सत्ता थी । अन्यथा 
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यहु कैसे सम्भव है कि इस सुविस्तृत क्षेत्र में एक ही प्रकार के माप भ्रौर तोल के मान 
प्रचलित हों, एक ही तरह के भवनों का निर्माण होता हो, एक ही त्तरह की मू्तियाँ 
पायी जाती हों, और एक ही प्रकार की लिपि का प्रचार हो । 

इस दशा में यही कल्पना संगत प्रतीत होती है, कि सिन्धु-सभ्यता का यह क्षेत्र 
एक विशाल साम्राज्य के रूप में संगठित था, जिसकी दो राजधानियाँ थीं, एक हड़प्पा 
में और दूसरी मोहनजोदड़ो में । पुराने समय में साम्राज्य के सुविस्तृत होने की दशा 
में इस प्रकार से दो राजधानियाँ रखने की प्रथा विद्यमान थी। रोमन साम्राज्य की दो 
राजधानियाँ थीं, और मागघ-साम्राज्य के भी अत्यन्त विस्तृत हो जाने पर सुदूर 
परिचम में पुष्पपुर (पेशावर) के रूप में एक नये कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) की स्थापना की 
गयी थी । मोहचजोदड़ो और हड़प्पा के रूप में सिन्ध-सभ्यता की भी दो राजघानियाँ थीं, 
और इनको केन्द्र बनाकर साम्राज्य के दक्षिणी और उत्तरी प्रदेशों का शासन किया जाता 
था। इसमें सन्देह नहीं, कि सिन्वु-सा म्राज्य का शासन बहुत व्यवस्थित था । इस विशाल 
क्षेत्र में सभ्यता जो एकरूपता के साथ रह सकी, उसका यही कारण है। 


(७) सिन्धु-सभ्यता के निवासी 

मोहनजोदवड़ो और हड़प्पा के भग्नावशेषों में मनुष्यों के जो अ्रस्थिपंजर मिले हैं, 
उनका अनुशीलन कर यह निर्णय करते का प्रयत्न किया गया है, कि सिन्धु-सम्यता के 
निवासी नसल और जाति की दृष्टि से कौन थे । यह तो स्पष्ट ही है, कि इस सस्यता 
के प्रधान नगरों की आवादी मिश्रित थी। व्यापार, नौकरी व अच्य आकर णों से श्राकृष्ट 
होकर अनेक नसलों और जातियों के लोग इन नगरों में ग्राकर निवास करते थे । यही 
कारण है, कि इनसे उपलब्ध हुए मानव श्रस्थिपंजर विविध प्रकार के लोगों की सत्ता को 
सूचित करते हैं। कर्नल स्वृश्नल और डा० गुहा के मतानुसार इन नगरों में उपलब्ध हुए 
प्रस्थिपंजरों से यह परिणाम निकाला जा सकता है, कि इनके निवासी चार विभिन्‍न 
नसलों के थे। ये नसलें निम्नलिखित हैं--आस्ट्रेलोअड, भूमध्यसागरीय, मंगोलियन 
भौर अल्पाइच । इसमें से मंगोलियन और अल्पाइन नसल के लोगों की केवल एक-एक 
खोपड़ी सिन्चु-सभ्यता के अवशेषों में प्राप्त हुई है। इससे सूचित होता है, कि इन नसलों 
के लोग सिन्यु देश के क्षेत्र में बहुत कम संख्या में निवास करते थे। सिन्धु देश के बहुसंख्यक 
निवासी आास्ट्रेलोअड श्र भूमष्यसायरीय नसलों के थे। इनमें भी भूमध्यसागरीय 
नस्ल का प्राघान्य था। विद्वानों का विचार है, कि आये जाति के इतिहास के रंगमंच 
पर प्रकट होने से पूर्व पृथिवी के अनेक प्रदेशों पर (विशेषतया भुूमध्यसागर के तटवर्ती 
क्षेत्रों में श्रौर पश्चिमी एशिया में) जिन लोगों ने मानव-सम्यता का विकास किया 
था, उन्हें हम सामूहिक रूप से भूमध्यसागरीय नसल का कह सकते हैं। इसी नसल को 
भाइवीरियत भो कहा जाता है । इस नसल के लोग रंग में कुछ भूरे व कद में छोटे 
होते थे। संसार की प्राचीनतम सभ्यता का विकास इसी नसल के लोगों ने किया ॥ भारत 
के द्वाविड़ बोग भी इसी प्राइवीरियन नसल की एक शाखा माने जाते हैं, श्रौर अनेक 
विद्वानों का यह मत है, कि सिन्धु-सभ्यता का विकास इन्हीं द्राविड़-आइवी रियन लोगों 
हारा हुमा था। वर्तेमान समय में द्राविड़ लोग केवल दक्षिणी भारत मेंमिवास करते 
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हैं । पर ऐसा प्रतीत होता है, कि प्राचीन समय में द्राविड़ लोग उत्तरी भारत में भी 
निवास करते थे । एक द्वाविड़ भाषा (ब्राहुई) भारत के पश्चिमी कोने में कलात के 
प्रदेश में अब भी बोली जाती है। सुदूर कलात में ब्राहुई नामक एक जाति निवास करती 
है, जिसकी भाषा द्वाविड़ वंश की है । ब्राहुई बोलने वालों की कुल संख्या १ लाख ८४ 
हजार है । भारत के पश्चिमी कोने में एक द्राविड़ भाषा की सत्ता से कुछ विद्वानों ने यह 
परिणाम निकाला है, कि प्राचीन काल में द्राविड़ लोग केवल दक्षिणी भारत में ही आवाद 
नहीं थे, अपितु उत्तरी व पश्चिमी भारत में भी बसे हुए थे, और श्रार्यों के आक्रमण के 
कारण ही वे अपना पुराना श्रभिजन छोड़कर दक्षिण की शोर चले जाने के लिये विवश 
हुए थे । पर सिन्धु-सस्यता के निवासियों का द्वाविड़ होना ग्रभी सब विद्वानों ने स्वीकार 
नहीं किया है । ब्राहुई के रूप में एक द्राविड़ भाषा का भारत के पश्चिमी कोने में पाये 
जाने का यह भी कारण हो सकता है, कि दक्षिणी भारत के कतिपय द्राविड़ लोग 
पद्चिमी देशों के साथ होने वाले व्यापार के सिलसिले में उत्तर-पश्चिम में जा बसे हों, 
और ये ब्राहुई लोग द्वाविड़ों के एक उपनिवेश को सूचित करते हों। 

पर इसमें सन्देह नहीं, कि सिन्धु-सम्यता का विनाश वाह्य आाक्रमणों द्वारा 
हुप्ता था । २००० ई० पुृ० के लगभग संसार की प्राचीन सम्यताञ्रों के ऊपर वाह्म 
शत्रुओं के हमले शुरू हो गए थे । इसी समय के लगभग एशिया माइनर के प्रदेश पर 
हत्ती या खत्ती (हित्ताईत) जाति ने आक्रमण किया था, और वहाँ की पुरातत सभ्य- 
दात्रों का विनाश कर अपने राज्य की स्थापना की थी। ये खत्ती लोग उस स्रार्य-जाति की 
एक शाखा थे, जो इस समय अपने पुराने अभिजन को छोड़कर भूमध्यसायरीय या आइवी- 
रियन जातियों द्वारा विकसित सभ्यताश्रों के ध्वंस में तत्पर थी । इसी ञ्रा्य जाति की 
भ्रन्य शाखाग्रों ने ईराक, ईरान श्रादि पश्चिमी एशिया की श्रन्य प्राचीच समभ्यताशों को 
विनप्ट किया । २००० ई० पु० के कुछ समय बाद आयेजाति की ही एक शाखा ने 
भारत पर आक्रमण कर उन सम्यताओों को नष्ट किया, जो उस समय इस देश में 
विद्यमान थीं । सिन्धु-सभ्यता का विनाश भी श्षाय॑ लोगों द्वारा हुआ । आझारयो ने इनके 
दुर्गो व पुरों का ध्वंस किया । श्रार्य लोग इन्हें 'दस्यु” या 'दास' कहते थे । सिन्धु-सम्यतता 
के लोगों का अन्य कोई नाम हमें ज्ञात नहीं है, श्रत: यदि हम भी उन्हें दस्यु या दास 
संज्ञा दें, तो अनुचित नहीं होगा । ये दोनों शब्द संस्क्ृत में डाकू और गुलाम श्र में 
भी प्रयुक्त होते हैं । झ्रार्यो ने जिन लोगों को नष्ट किया, उनके नाम को यदि वे इन 
हीन श्रर्थों में प्रयुक्त करने लगे हों, तो यह अस्वाभाविक नहीं है । 

सिन्वु-सम्यता २००० ई० पू० के लगभग तक कायम रही । इससे पूर्व वह 
ग्रनेक सदियां तक फलती-फूलती दछ्ला में थी' यह बात निविवाद है । 


पाँचर्वाँ अध्याय 
ऋआर्य जाति और उसका मारत में प्रवेश 


(१) अये-जाति 


श्रठाहरवीं सदी के उत्तराध में जब कतिपय यूरोपियन विद्वानों ने भारत के 
सम्पर्क में आकर संस्कृत-भाषा का अध्ययन शुरू किया, तो उन्हें यह देखकर बड़ा श्राश्वये 
हुआ, कि संस्कृत की लेटिन श्रौर ग्रीक भाषाश्रों के साथ बहुत समता है। यह समता 
केवल शब्दकोष में ही नहीं है, अपितु व्याकररा में भी है। भाषा-विज्ञान के क्षेत्र में 
यह 'ग्राविष्कार' बहुत महत्त्वपूर्ण था| इसे प्रकट करने वाले प्रथम विद्वान केग्नर्‌दू थे, 
जिन्होंने १७६७ ई० में ग्रीक श्रौर लेटिन की संस्क्ृत के साथ समता का प्रतिपादन किया । 
केश्न रद फ्रेंच थे, और इसी कारण ब्रिटिश विद्वानों ने उनके आविष्कार पर अधिक ध्यान 
नहीं दिया । उनके कुछ समय बाद सर विलियम जोन्स नामक अंग्रेज विद्वान ने १४८६ 
ई० में इसी तथ्य को प्रकट किया, और उन्होंने यह प्रतिपादित किया कि संस्कृत, लेटिन, 
ग्रीक, जर्मन और केल्टिक भाषाएँ एक ही भाषा-परिवार की हैं, ओर इनका मूलस्थान 
एक ही है। जोन्स की इस स्थापना से यूरोप के विद्वानों में एक तहलका-सा मच गया । 
हीगल ने तो यहाँ तक लिख दिया, कि जोन्स का यह आझ्राविष्कार एक नई दुनिया के 
आ्राविष्कार के समान है। इस समय से उस नये विज्ञान का प्रारम्भ हुश्ना, जिसे हम 
तुलनात्मक भाषाविज्ञान कहते हैं। संसार की वत्तमान और प्राचीन भापाश्रों का श्रष्ययन 
कर विद्वान्‌ लोग शब्दकोप और व्याकरण की हृष्टि से उनकी तुलना करने लगे, और उन्हें _ 
विविध भाषा-परिवारों में विभक्त करने लगे । इस विवेचना से विद्वानों ने यह परिणाम 
निकाला कि इटालियन, फ्रेंच, स्पेनिश, ग्रीक, केल्टिक, जन, इंगलिश, ट्यूटानिक, 
स्‍लावोनिक, लिथुएनियन, लेटिन, अ्ल्वेनियन आदि यूरोपियन भाषाएँ, उत्तरी भारत 
की हिन्दी, पंजाबी, मराठी, गुजराती, बंगाली, उड़िया आ्रादि भापाएँ और पश्चिमी 
एशिया की जेन्द, पशियन, पहतो, बलूची, कुर्द और आर्मी नियन भाषाएँ एक ही विशाल 
भाषा-परिवार की अंग हैं । यूरोप श्रौर एशिया की इन सब भापागरों में शब्दकोप और 
व्याकरण की जो आइचर्यजनक समता है, वह आकस्मिक नहीं हो सकती । इस समता 
का कारण यही हो सकता है, कि इन विविध भापाश्रों को बोलने वाले लोगों के पुर्व॑ज किसी 
अत्यन्त प्राचीन काल में एक स्थान पर निवास करते थे और एक भाषा बोलते थे । बाद 
में जववे अनेक शाखा-प्रशाखात्रों में विभक्त होकर विविध प्रदेशों में बस गये, तो उनकी 
भाषा भी पृथक्‌ रूप से विकसित होती गयी । पर उसमें वह समता कायम रही, जो हमें 
इस समय आश्चयंजनक प्रतीत होती है। जिस प्रकार गुजराती, मराठी, बंगाली, हिन्दी 
आदि विविध भारतीय भापाश्रों का उद्गम प्राचीन संस्कृत भाषा से हुआ, वैसे ही यूरोप 
और एशिया की इन भाषाश्रों का स्रोत कोई एक प्राचीन भाषा थी, जिसका स्वरूप हमें 


श्राय जाति और उसका भारत में प्रवेश प्र 


अज्ञात है । यदि यह बात सत्य है, कि अटलांटिक सहासागर के समुद्र-तट से भारत तक 
विस्तृत इस विज्ञाल क्षेत्र में (पश्चिमी एशिया की सेमेटिक भाषाग्रों और यूरोप की तुकं, 
मगयार ओर फिन भापाश्रों के क्षेत्रों को छोड़कर) जो भाषाएँ अ्रब बोली जाती हैं, 
उनका उद्गम एक है, तो साथ ही यह भी स्वीकार करना होगा, कि इनको बोलने वाले 
लोग एक ही विद्याल जाति के अंग हैं, भ्ौर किसी प्राचीन काल में वे एक ही स्थान पर 
निवास करते थे । अनेक विद्वानों ने शरोर की रचना और आकृति के आधार पर भी 
इस मन्तव्य की पुष्ठि की और यह बात स्वमान्य-सी हो गयी, कि यूरोप, ईरान और 
भारत के बहुसंख्यक निवासी जाति की हृष्टि से एक हैं, और उनके रंग, रूप और भाषा 
आदि में जो भेद इस समय दिखायी देता है, उसका कारण जलवायु की भिन्‍नता और 
चिरकाल तक एक-दूसरे से पृथक्‌ रहना ही है । 

इस जाति का नाम क्‍या हो, इस सम्बन्ध में विद्वानों में एकमत नहीं है । इसके 
ज़िए विविध लेखकों ने “इण्डो-जर्म न', “इण्डो-यूरोपियन', “इण्डो-ईरानियन', आार्यन्‌' 
आदि विविध नामों का उपयोग किया है। कुछ लेखकों ने इसके लिये 'वीरा:” या 'वीरोस' 
शब्द चुना है, क्योंकि भाषा-परिवार की पअनेक प्राचीन भाषाओं में मनुष्य के लिये 'वीर' 
या इससे मिलते-जुलते शब्द विद्यमान हैं। पर अधिक प्रचलित शब्द आयंन या आये 
है, श्रौर हमने भी इसी को उपयुक्त समभा है। संस्कृत और प्राचीन ईरानियन भापा में 
आ्रायं शब्द अपनी जाति के लिये प्रयुक्त होता था। भारत के आ्रार्य लोग तो श्रपने को 
आये कहते ही थे, ईरानी लोग भी इसी शब्द का उपयोग करते थे। ईरान शब्द स्वयं 
श्रायं का अपभ्र श॒ है, और इस शब्द की स्मृति आयरलैंड के श्रायर' में भी विद्यमान है। 
इन्हीं दृष्टियों से बहुसंखयक विद्वान इस विशाल जाति के लिये श्रार्य संज्ञा का उपयोग 
करना उपयुक्त समभते हैं । 


(२) आये जाति का मूल अ्रभिजन 


जो विशाल थ्रायं जाति इस समय अटलान्टिक महासागर से भारत तक फंली 
हुई है, उसका मूल अभिजन (निवास-स्थान) कौन-सा था, इस सम्बन्ध में विद्वानों में 
अनेक मत हैं । इनमें से कतिपय प्रमुख मतों पर हम यहाँ संक्षेप से प्रकाश डालेंगे :--- 

(१) मध्य एशिया--आरायें जाति का मूल श्रभिजन मध्य एशिया (ईरान के 
उत्तर और कस्पियन सागर के पूर्व) में था, इस मत को सबसे पूर्व १८२० ई० में जे० 
जी० र्‌होड ने प्रतिपादित किया था । ईरान की प्राचीन अनुश्नुति को हप्टि में रखकर 
रहोड ने यह मत स्थिर किया, कि झाय॑ लोग शुरू में वे क्ट्रिया में निवास करते थे, और 
वहाँ से वे दक्षिण, पूर्वे और पश्चिम दिशाश्रों में फैले । जिस ईरानी श्रनृश्रुति को रहोड 
ने श्रपने मत का आ्राधार बनाया था, उसका हम आगे चलकर उल्लेख करेंगे। इलीगल 
और पॉट ने रहोड के मत का समर्थन किया । पॉट का कथन था, कि वाद के इतिहास 
में हम देखते हैं कि कितनी हो जातियाँ मध्य एशिया के क्षेत्र से पूर्व और पश्चिम की 
तरफ फंलीं । जो प्रक्रिया बाद के इतिहास में हुई, वही प्राचीन युग में भी हुई थी, और 
धाय॑ लोग इसी क्षेत्र से अन्य प्रदेशों में जावार बसे थे । सन्‌ १८५६ में प्रोफेसर मंवस- 
मूलर ने मध्य एशिया के श्रार्यों का मूल निवास स्थान होने के मत की प्रवलता के साथ 


द८द्‌ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


पुष्टि की । आर्य लोग पहले मध्य एशिया में निवास करते थे । उनकी एक शाखा दक्षिण- 
पूर्व की तरफ चली गयी । इसी की बाद में ईरानी और भारतीय श्रा्यों के रूप में दो 
उप-शाखाएँ हो गयीं । ईरानी और भारतीय श्राये चिरकाल तक एक साथ रहे थे। 
यही कारण है, कि उनमें परस्पर बहुत अधिक समता पायी जाती है । आयं-जाति की 
अन्य शाखाएं वरश्चिम व दक्षिणु-पश्चिम की श्रोर बढ़ती गयीं और धीरे-धीरे सारे यूरोप 
में फैल गयीं । सन्‌ १८७४ में प्रोफेसर सेश्रस ने तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के श्राघार 
पर मध्य एशिया में आ्रयों के मुल अभिजन होने के मत की पुष्टि की । उन्होंने कहा 
कि वेद और जेन्दावस्ता के अ्रनुशीलन से यह सूचित होता है, कि श्रार्य लोग पहले ऐसे 
स्थान पर रहते थे, जहाँ शीत की अधिकता थी। ऋग्वेद में वर्ष को सूचित करने के लिए 
'हिम्म' का प्रयोग किया गया है | वहाँ एक मन्त्र (ऋग्वेद ५,५४,१५ ) में 'तरेम तरसा 
दतं हिमा: यह पद आया है, जिसका श्रर्थ है कि हम शत हिम (सौ साल) जीएं। वेद 
और अवस्ता में घोड़े श्लौर गौवों का जिक्र श्राता है, वाव चलाने का भी उल्लेख है, और 
वृक्षों में पीपल का वन है। श्रतः आयों का मूल अभिजन कोई ऐसा प्रदेश होना चाहिए 
जहाँ खूब सरदी पड़ती हो, पीपल बहुत होता हो, नाव चलाने की सुविधा हो, और 
धोड़ों व गौवों की प्रचुरता हो। ऐसा प्रदेश मध्य-एशिया का है। कैस्पियन सागर के 
समीप होने के कारण वहाँ ताव की सुविधा है, भौर श्रन्य सब वनस्पति व जन्तु भी वहाँ 
उपलब्ध हैं । क्योंकि जेन्दाबस्ता में इस बात का निर्देश भी मिलता है, कि श्रार्य लोग 
पहले बैक्ट्रिया के प्रदेश में निवास करते थे, अतः कैस्पियन सागर के पूर्ववर्ती इस प्रदेश 
को आर्यों का मूल स्थान मानना चाहिए । 

(२) उत्तरी श्ुव--भारत के प्रसिद्ध विद्वान्‌ लोकमान्य बालगंगाघर तिलक 
ने आर्यों के मूल अभिजन के सम्बन्ध में यह मत प्रतिपादित किया, कि शुरूमें श्रार्य लोग 
उत्तरी ध्रुव के क्षेत्र में रहते थे। जलवायु की स्थिति में परिवर्तन होने के कारण वाद में 
वे अन्य स्थानों में जाने के लिये विवश हुए । तिलक ने इस मत को प्रधानतया वैदिक 
संहिताओं के आधार पर पुष्ट किया था । इसमें सन्देह नहीं, कि ऋग्वेद के निर्माण 
के समय आाय॑ लोग सप्तसैन्धव (पंजाब व समीपवर्ती प्रदेश) देश में झा चुके थे । पर 
उस यूग की स्मृति भ्रभी उनमें विद्यमात थी, जब कि वे उत्तरी ध्रुव के क्षेत्र में निवास 
करते थे । ऋग्वेद के अनेक सूक्तों में छः मास के दिन का वर्णन आता है । एक सुक्त में 
उषा की स्तुति की गयी है। यह वैदिक उषा भारत की उषा नहीं है, जो कुछ मिनटों 
तक रहती है । यह एक अत्यन्त सुदीधेकाल तक रहने वाली उपा है, जो समाप्त ही 
नहीं होती । ऐसी उषा उत्तरी ध्रुव के प्रदेश में ही होती है, मध्य एशिया या भारत में 
नहीं । महाभारत में सुमेह पव॑त का वर्णन आता है, जहाँ देव लोगों का निवास है । 
सुमेरु के क्षेत्र में एक साल का अहोरात्र होता है। इस पर्चतत पर बहुत-सी बनसस्‍्पतियाँ 
न श्रौपधियां भी उत्पन्न होती हैं । जिस पर्वत पर एक साल का अहोरात्र होता हो, वह 
केवल उत्तरी श्रव के क्षेत्र में ही हो सकता है। ऐसा प्रतीत होता है, कि महाभारत के 
इस वरान में उस समय की स्मृति सुरक्षित है, जबकि आय लोग उत्तरी श्र॒व में निवास 
करते थे, और जबकि हिमप्रलय-पूर्ववर्ती समय में वह प्रदेश वनस्पति आदि से परि- 
पूर्ण होने के कारण मनुष्यों के निवास के योग्य था। आर्य लोग वहाँ से चले आये थे 


आय जाति और उप्का भारत में प्रदेश प७ 


पर अपने प्राचीन अभिजन को झादर की दृष्टि से देखते थे, और यह कल्पना करते थे 
कि देव लोग अब तक भी वहाँ निवास करते हैं । 

प्राचीव ईरानियों के धर्मंग्रन्थ जेन्दावस्ता की प्रथम पुस्तक वेन्दिदाद में भी 
कतियय ऐसे निर्देश मिलते हैं, जो श्रायों के मूल अभिजन पर प्रकाश डालते हैं । उनके 
अनुसार अहुरमज्द ने पहले-पहल 'ऐय्यन वेइजों (आ्रार्यो का बीज या मूल) का निर्माण 
किया । इस प्रदेश में सरदी के दस महीने और गर्मी के दो महीने होते थे । ऐशथ्येंन 
के वाद अहुरमज्द ने सुग्घ और फिर मोउर का निर्माण किया । अनेक विद्वानों 
नुसार यह ऐय्यंच वेइजों देश उत्तरी थ्रुव के समीप ही कहीं स्थित थ्रा। जेन्दा- 
वस्ता में अहुर्मज्द द्वारा निमित विविध देशों का जो क्रम लिखा गया है, अनेक विच्ा- 
रकों के अनुसार वह न्रार्यो के विस्तार को सूचित करता है। पर ऐय्येंन वेइजो उत्तरी 
घ्रूव के क्षेत्र में ही कहीं था, इस बात से सब विद्वान सहमत नहीं हैं । कतियय विद्वान्‌ 
इस प्रदेश को ईरान के उत्तर में स्थित मानते हैं । 

(३) सप्तसेन्धव देश--भारत के हो कुछ ब्नन्य विद्वानों ने यह मत प्रतिपादित 
किया, कि श्रार्य लोगों का मूल अभिजन सप्तसंन्धव देश था। सरस्वती, शतद्गु, विपाञ्ा, 
परुष्णी, असिक्‌नी, वितस्ता और सिन्धु--इन सात नदियों द्वारा सिचित प्रदेश का 
प्राचीन नाम सप्तसन्धव देश था। ब्राये लोगों का यही प्राचीन अ्भिजन था, और यहीं 
से वे सारे भारत में श्रौर पश्चिम में यूरोप तक फैले । इस मत के प्रघान समथथेक श्री 
प्विनाशचन्द्र दास है। उन्होंने बड़े विस्तार से यह प्रतिपादित किया है कि ऋग्वेद के 
अनुशीलन से ज्ञात होता है कि प्रारम्भ में श्रायं लोग इन सात बदियों के प्रदेश में निवास 
करते थे । तब वर्तमान राजपूताना और पूर्वी उत्तर-प्रदेश, विहार श्रौर वंगाल के 
प्रदेशों में समुद्र था । इन्हीं को वंदिक आरा दक्षिणी और पूर्वी समुद्र कहते थे । ऋर 
के ग्राघार पर ही श्रीयुत दास ने यह प्रदर्शित किया, कि श्रार्यों की एक शाखा अहुर- 
मज्द (श्रसुर महत्‌) की उपासिका होने के कारण अन्य झार्यो के साथ संघषं में व्याप्त 
हुई, श्र उनसे परास्त होकर पश्चिम की श्रोर चली गयी और ईरान में जा बसी । 
वंदिक ब्रा देवों के उपासक थे, और ईरान में बसने वाले श्राये भ्रसुरों के । पहले ये एक 
साथ सप्तसन्धव देश में निवास करते थे। पर घामिक मतभेद के कारण इनमें घोर 
संग्राम हुआ, जिसे वैदिक साहित्य में देवासुर-संग्राम कहा गया है । इसमें असुर लोग 
परास्त हुए, और अपना मूल अभिजन छोड़कर पश्चिम में ईरान के प्रदेश में वस जाने 
के लिये विवश हुए । सप्तसंन्धव के क्षेत्र में निवास करने वाली एक अन्य आ्रायं॑ जाति, 
जिसे 'परि' कहते थे, व्यापार में विशेप कुशल थी । वह पश्चिम की ओर जाकर बस 
गयी, और झागे चलकर प्यूनिक व फिनीशियन जाति कहाई। पश्चिमी एशिया दे 
सेमेटिक लोगों पर इस परिण जाति का बहुत प्रभाव पड़ा । झ्ाय॑ जाति की श्न्य झादाएँ 
सप्तर्सन्धव देश से यूरोप में भी गयीं, और यूरोप को नापाज्नों में और संस्कृत व प्राचीन 
ईरानी भापाओ्रों में जो समता ह्टिगोचर होती है, उसका कारण ब्रा जातियों दा 
यह विस्तार ही है । 

प्रीयुत दास ने लोकमान्य तिलक की उन युक्तियों की नी विस्पृतत रूप से आालो- 
चना की, जिनके श्राघार पर उत्तरी ध्रुव को आार्यो का मूल अभिजन प्रतिपादित किया 


टी ह ॥ हम हु रे 


छप भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


गया था । यह तो स्पष्ट ही है, कि ऋगेद के समय श्लार्य सप्तसैन्धव देश में निवास 
करते थे । उत्तरी श्रुव में सुदीध उषा और छः: मास के दिन व रात का जो वर्णन 
कहीं-कहीं वैदिक सूत्रों में श्रा गया है, उसका कारण यह भी हो सकता है, कि वैदिक 
युग के भ्रार्यों को सप्तसेन्धव देश से बाहर के देशों का भी ज्ञान था । 

(४) डेन्यूब नदी की घाटी--तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के आधार पर श्रनेक 
विद्वानों ने इस मत का प्रतिपादन किया है, कि आायों का मूल अभिजन हंगरी या 

डेन्यूब नदी की घाटी का क्षेत्र था । प्राचीन समय की विविध आर्य-भाषाशं में से एक- 
सम शब्दों को चुनकर भाषा-विज्ञान के इन पंडितों ने इसे श्रार्य या 'वीरा: जाति की 
सभ्यता का चित्र खींचने का प्रयत्त किया; और इस जाति को जिन पशुझ्रों, वनस्पतियों 
या वृक्षों का परिचय था, उनकी उत्पत्ति के लिये सबसे भ्रधिक श्रनुक्ूल स्थान डेन्यूब 
नदी की घाटी ही हो सकती थी, इस मत की स्थापना की । इस मत के प्रधान प्रति- 
पादक श्री गाइल्‍स थे । फैम्ब्रिज यूनिवर्सिटी द्वारा प्रकाशित भारत का प्राचीन इतिहास 
(प्रथम भाग) में भी इसी मत को स्वीकृत किया गया है । 

(५) दक्षिणी रूस--कंस्पियन सागर के पूर्व में रूस के दक्षिणी भाग में प्रा्यों 
का मूल अभिजन था, इस मत का प्रतिपादन पहले-पहल प्रोफेसर मायसे ने किया था। 
प्रो० मायसे की स्थापना का श्राधार तुलनात्मक भाषा-विज्ञान था । पर बाद में प्रोफेसर 
चाइल्ड ने पुरातत्व-सम्बन्धी अ्वशेषों के श्राधार पर भी इस मत का समर्थेन किया, और 
आजकल के यूरोपियन विद्वानों का भुकाव मुख्यतया इसी मत को स्वीकृत करने की श्रोर 
है। इस क्षेत्र में एक प्राचीन सभ्यता के श्रनेक अवशेष मिले हैं, जो ईसा से तीन सह- 
स्राव्दी के लगभग पहले के माने जाते हैं । इस सभ्यता के लोग पशुपालक दशा से ऊपर 
उठकर खेती का प्रारम्भ कर चुके थे । उनकी स्थिर वस्तियाँ भी विद्यमान थीं। पत्थर 
के अतिरिक्त वे अपने ओऔजारों व श्रन्य उपकरणों के लिये धातु का भी प्रयोग करने लगे 
थे सोने और चाँदी से वे भली-भाँति परिचित थे । पशुश्रों में वे भेड़, बकरी, गाय 
और घोड़े का पालन करते थे । उनमें एक प्रकार का राजनीतिक संगठन भी विकसित 
हो चुका था, और उनके सरदार व ग्रामणी सर्वसाधा रण लोगों की अपेक्षा श्रधिक वैभव 
के साथ जीवन व्यतीत करते थे । ये लोग श्रपने मृतकों को गाड़ते थे, और उनके लिये 
समाधियों का निर्माण करते थे। प्रोफेसर चाइल्ड और श्रन्य श्रनेक विद्वानों का मत है, 
कि कंस्पियन सागर के पूर्व के दक्षिणी रूस के प्रदेश में विविध स्थानों पर जो अनेक 
छोटी-बड़ी समाधियाँ मिली हैं, वे आर्य जाति के लोगों की ही हैं । श्रति प्राचीन काल 
में श्राय॑ लोग इस प्रदेश में बसते थे, और वहीं से उनकी शाखाएँ अन्य स्थानों पर फैलीं । 
है विवेचना--आ्रार्य जाति का मूल अभिजन कौन-सा था, इस सम्बन्ध में विद्वानों 
में जो प्रमुख मत हैं, उनका हमने संक्षेप से उल्लेख कर दिया है। यह निश्चित कर सकना 
वहुत कठिन है, कि इनमें से कौन-सा मत सही व स्वीकाये है । वस्तुत:, श्रभी तक कोई 
ऐसा प्रमाण व श्राधार नहीं मिला है, जिससे आ्राय जाति के मल निवास-स्थान का 
ब रूप से 5 किया जा सके । ऐसे विद्वान्‌ भी हैं, जो मोहनजोदड़ो और हड़प्पा 
के भग्नावशषों द्वारा सूचित होने वाली सिन्धु-सभ्यता को मूल आाय॑-सम्यता के रूप में 
स्वीकार करते हैं। कुछ विद्वानों ने दजला और फरात (युफ्रेटस और टिग्रिस) नदियों 


थरार्य जाति और उसका भारत में प्रवेश: 


की घाटी में विद्यमान सुमेर सभ्यता को ही मूल आर्य-सम्यता माना-है ।-प्रो फेस रे दाडे 
के अनुसार सुभेर के भग्नावशेपों में जो विविघ मोहरें (मुद्राएँ वे छापे) . मिली हैं, उ 
पर उत्कीरण राजाप्नों के नाम भारत की पौरारिक अनुश्नति के राजाशों के नामों से बहुत 
मिलते-जुलते हैं । उन्होंने तो यहाँ तक लिखा है, कि पौरव, ऐक्ष्वाकव आदि प्राचीन 
भारतीय राजवंशों के राजा दजला और फरात की घाटी में ही शासन करते थे, और 
वाद में जब उनके वंशज भारत में झाये, तो इन प्राचीन राजाओं की स्मृत्ति को भी अपने 
साथ लेते आय । भारत में कहीं भी रघु, दिलीप व दशरथ के समय के भ्रवशेप उपलब्ध 
नहीं हुए । इसका कारण यही है, कि ये राजा भारत के निवासी नहीं थे । इनके अ्व- 
शेष प्राचीन ईराक में मिलते हैं । प्रो० वाडेल के मत को यहाँ प्रदर्शित करने का अ्भि- 
प्राय यह दिखाने का है, कि इस श्रत्यन्त प्राचीन यूग के इतिहास के सम्बन्ध में विद्वानों में 
भारी मतभेद है, और उनकी बहुत-सी स्थापनाएँ श्रटकल, अनुमान या कल्पना परर्हई 
निर्भर हैं । वैज्ञालिक ढंग से भ्रभी इस विषय का प्रतिपादन नहीं हुआ्ना है । 

पर यहाँ यह लिख देना आ्रावश्यक है, कि प्राचीन इतिहास के विद्वानों का भुकाव 
इस शोर नहीं है, कि वे सप्तसेन्धव देश या सिन्धु-घाटी में आर्यो के मूल निवास-स्थान 
होने की बात स्वीकृत करें। यद्यपि भारत के वहुसंख्यक विद्वान्‌ वैदिक साहित्य के श्राधार 
पर यही प्रतिपादित करते हैं, कि श्रार्य लोग भारत से श्रन्य देशों में गये, पर यूरोपियन 
विद्वानों का मत इससे विपरीत है। उनका कथन है, कि श्रार्यो के प्रवेश से पूर्व भारत 
में जो द्राविड़ सम्यता विद्यमान थी, वह ईराक और भूमध्यसागर के तट पर विद्यमान 
प्राचीन-सभ्यता या यूरोप की झ्राइवीरियन सभ्यता के समकक्ष थी | इसे हम संसार की 
मूलभूत सभ्यता कह सकते हैं । झ्रायं लोग इस सभ्यता से साथ आक्रान्ता के रूप में 
संपक्क में श्राये । जिस प्रकार यूरोप में ग्रीक, लेटिन आ्रादि प्राचीन आये जातियों ने श्राक्रमरा 
कर शभ्राइबी रियन सभ्यता का ध्वंस किया, और ज॑से हत्ती (या हित्ताइत), मित्तनी झादि 
जातियों ने पश्चिमी एशिया की मूलभूत सभ्यता का विनाश किया, वैसे ही भारत में 
श्राये भ्राकान्ताशों ने द्राविड़ सम्यता को परास्त किया। ये ग्रीक, लैटिन, हत्ती, मित्तनी, 
भारतीय श्राये श्रादि सब एक विशाल ग्रार्य जाति की ही विविध शाखाएँ थीं, जो भ्रनेक 
धाराश्नों में प्राचीनतम सम्यताओों के क्षेत्रों में प्रविष्ट हुईं। यूरोप में प्रीक व लैटिन लोगों 
से पहले भी कैल्टिक जाति के रूप में श्रायं-जाति की एक धारा प्रवेश कर चुकी थी । 
भारत में भी प्लार्यो का प्रवेश अनेक धारा्रों में हुआ । डा० हार्नेली के श्रनुसार आये 
लोग भारत में दो धाराझ्रों में श्राये । पहली धारा उत्तर-पश्चिम की ओर से प्रविष्ट 
होकर भारत में मध्य देश (गंगा-यमुना का क्षेत्र) तक चली गयी । श्रार्यो की दूसरी घारा 
ने मध्य हिमालय (किन्नर देश, गढ़वाल झ्ौर कुर्माचेल) के रास्तों से भारत में प्रवेध 
किया, और अपने से पहले वसे हुए शभार्यों को पूर्व, पश्चिम और दक्षिण की तरफ वकेल 
दिया । पहले झ्ााने वाले ब्ाय॑ मानव-वंश के थे, शोर दूसरे ऐल-वंश के 

भारत में थ्रार्यों का प्रवेश चाहे दो घाराओं में हुआ हो या अधिक धाराओं 
में, पर वहुसंख्यक विद्वानों का यही मत है, कि वे बाहर से झ्राकर ही इस देश में प्रविष्ट 
हुए थे। वर्तमान समय में विद्वानों का कुकाव इस शोर है, कि झाय॑ लोगों का मूल 
अभिजन कैस्पियन सागर के पूर्व में वंक्ष्‌ (प्रावसस) नदी तक के प्रदेश में कहीं पर था । 
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(३) आर्थ-जाति का प्रसार 

आर्य-जाति का मूल निवास-स्थान चाहे सप्तसैन्‍्धव देश में हो, चाहे कैस्पियन 
सागर के पूर्ववर्ती प्रदेश में, यह निश्चित है कि उसकी विविध शाखाएँ अनेक बाराग्रों 
में एशिया और यूरोप के विविध प्रदेशों में जाकर आवाद हुई । इनमें से कतिपय शाज्ाग्रों 
के सम्बन्ध में कुछ प्रमाण पुरातत्त्व-सम्ब्रन्थी खोज द्वारा भी उपलब्ध हुए हैं । दजला 
झौर फरात नदियों की घाटी में जिस प्राचीन (झआर्यों से पूर्ववर्ती) सम्यता का विकास 
हुआ था, उसका उल्लेख हम पहले कर चुके हैं । सोलह॒वीं सदी ई० पृ० में ईराक के 
इस प्रदेश पर उत्तर-पक्चिम की ओर से आकमर शुरू हुए । कस्साइत्‌ नामक एक जाति 
ने बैविलोन को जीत कर वहाँ अपना शासन स्थापित कर लिया । थे कस्साइत्‌ लोग आर्य 
जाति के थे । इनके राजाओं के नाम आारय-राजाशं के नामों के सदृश हैं । कस्साइत्‌ 
राजवंश की राजधानी वेबिलोन थी, और ईराक के प्रदेश में स्थित इस प्राचीन नगरी 
में सम्भवतः यह आये-जाति का प्रथम राजवंश था । कस्साइत्‌ (या कस्श) लोगों के 
प्रयान देवता सूर्यस (सूर्य) और मश्त (मरुत) थे। इनकी भाषा भी आायं-परिवार 
की थी । इनके जो लेख मिले हैं, उनके श्रनुशीलन से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह 

जाता, कि ये लोग विज्याल श्रार्य-जाति की ही अन्यत्तम शाखा थे । 
पर्द्रहवीं सदी ई० पु० के लगभग मित्तती नामक एक अन्य जाति ने कस्साइत्‌ 
लोगों के राज्य के उत्तर-पर्चिम में अपने राज्य की स्थापना की । मित्तनी लोग भी 
श्रार्य-जाति के थे । इनके पश्चिम में एक अन्य आायं-जाति ने अपने राज्य की स्थापना 
को, जिसे खत्ती, हृती या हिताइत कहते हैं । मित्तती और खत्ती जातियों के राज्य एक 
दूसरे के पड़ोस में थे, अतः उनमें प्रायः संघर्थ होता रहता था । १३८० ई* पु० के 
लगभग इचन दोनों राज्यों में परस्पर सन्धि हो गयी । यह सन्धि मिट्टी की तछ्तियों पर 
उत्कीण हुईं मिली है, और ये तस्तियाँ वोगजकोई नामक स्थान प्र उपलब्ध हुई हैं । 
बोगजकोई मित्तनी राज्य की राजधानी के प्राचीन स्थान को सूचित करता है, ओर एशिया 
माइनर में स्थित है। यह सन्त्रि मित्तवी के राजा (दशरथ के पुत्र) मतिउज और खत्ती 
के राजा सुविलुलिम के वीच में हुई थी । इस सन्धि के साक्षी रूप कुछ देवताशों के ताम 
लिखे गये थे । ये देवता हैं, मित्र, वरुण, इन्द्र और नासत्यौ। बोगजकोई के इस लेख 
में इन देवताश्ों के नाम इस रूप में दिये गये हैं--मि-इत्‌-प्रस्‌, व-अर-रु-उण-अस्‌ इन्‌-द-र, 
न-स-अति-इम्र । वैदिक पदों को इस रूप में लिखने की प्रथा की व्यवस्था भारत में भी 
थी । मित्र, चहुण, इन्द्र और नासत्यो (ग्रश्विनीकुमार) देवताओं के नामों की एशिया 
माइनर में सत्ता इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि मित्तनी और खत्ती दोगों आर्य जातियाँ 
थीं, और दोनों उन आ्रार्य-देवताओं की पूजा करती थीं, जिनका परिज्ञान हमें ऋग्वेद 
से होता है। इससे यह भी सूचित होता है, कि जिस युग में सब झाये जातियाँ एक प्रदेश 
में निवास करती थीं, तव भी उनमें इन देवताओं की पूजा प्रचलित थी । बोगजकोई में 
ही एक पुस्तक भी भ्राप्त हुई है, जो कि मिट्टी की तख्तियों पर उत्कीर्ण की हुई हैं। इस 
पुस्तक का विपय रथचालन है । इसका लेखक किक्कुली नामक एक व्यक्ति था,जो मित्तनी 
जाति का था । रथ के पहियों के घूमने के लिये इस पुस्तक में 'आवत्तेस्त' शब्द का प्रयोग 
किया गया है, और एक, तीन, पाँच व सात चक्करों के लिये ऋमश: ऐकवत्तेन्न, तेरवत्तेन्च, 
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पंचवत्तेन्न और सत्तवत्तेन्‍्न शब्दों का उपयोग किया गया है। झावत्तंन्‍न शब्द संस्कृत भाषा 
के आवत्तंन शब्द से मिलता है, भौर इससे सूचित होता है, कि मित्तनी लोगों की भाषा 
संस्कृत से बहुत मिलती-जुलती थी । मित्तनी राजाश्रों द्वारा भेजे गये कतिपय पत्र मित्र 
में एल-अ्रमरता नामक स्थान पर भी उपलब्ध हुए हैं । ये पत्र भी मिट्टी की तख्तियों पर 
उत्कीर् हैं । इन पत्रों में मित्तनी-राजाग्रों के अतंतम, दशरत्त आदि जो नाम मिले है, 
वे भी संस्क्ृत शब्दों के बहुत समीप हैं। इसी प्रकार खत्ती राजाप्रों के अन्यतम नाम मयंतस्‌ 
और सूर्यस्‌ स्पष्टतया संस्कृत नामों से मिलते-जुलते हैं। इन प्रमाणों को हृष्टि में रखने 
से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि कस्माइत, खत्ती और मित्तनी के रूप मे 
जो जातियाँ पश्चिमी एशिया के रंगमंच पर प्रकट हुई थीं, वे श्रायं-जाति की ही शाखाएँ 
थीं। अपने मूल अभिजन से निकलकर जब श्रार्य-जातियों के प्रसार का प्रारम्भ हुआ, 
तो उसकी कुछ शाखाएँ इस क्षेत्र में जा बसीं, बोगजकोई झ्ादि के अ्रवशेप इसके 
स्पष्ट प्रमाण हैं । 

पू्व की ओर जो आ्ायं लोग गये, उनकी दो प्रधान शाखाएँ थीं, ईरानी श्रौर 
भारतीय । जिस प्रकार भारतीय श्रार्यों का प्रमुख ग्रन्थ ऋग्वेद है, वेसे ही ईरानी श्रार्यो 
का प्रमुख ग्रन्थ जेन्दावस्ता है | जेन्दावस्ता की भाषा वंदिक भाषा से बहुत मिलतो है । 
उनमें न केवल तत्सम शब्दों की प्रचुरता है, श्रपितु साथ ही व्याकरण, धातु ञ्रादि भी 
एक-दूसरे के सहश हैं। प्राचीन ईरानी लोगों का धर्म भी वैदिक धर्म के बहुत समीप था । 
मित्र, वरुण, अग्नि आदि वेदिक देवताओं की पूजा प्राचीन ईरानी लोग भी करते थे । 
ऐसा प्रतीत होता है, कि पूर्व की ओर जाने वालो ये दोनों श्रायं-जातियाँ बहुत समय 
तक एक-दूसरे के साथ रहीं, और उनके घर्मं का साथ-साथ विकास हुआ्ना । देर तक 
साथ रहने से उनकी भाषा भी एक-दूसरे के अधिक समीप रही । 

पर बाद में श्रार्यो की ईरानी और भारतीय शाखामप्रों में विरोध हो गया । 
इस विरोध ने एक उग्र संग्राम का रूप धारण किया । अन्त में ईरानी लोग परास्त हुए, 
प्रौर वे अपने साथियों से पृथक होकर उस देश में वस गये, जिसे आजकल ईरान कहा 
जाता है, और जिसका यह नाम श्रायं-जाति के नाम पर ही पड़ा था । वैदिक संहिताओों 
और जेन्दावस्ता के श्रनुशीलन से इस संघर्ष पर बहुत प्रकाश पड़ता है। इसी को 
देवासुर-संग्राम भी कहा जाता है । 

संस्कृत-भाषा में देव शब्द उत्तम अर्थ में और असुर बुरे भ्र्थों में प्रयुक्त होता 
है । देव का अभिप्राय है, दिव्य गुणयुक्त । असुर का श्रर्थ है, दानव या देत्य । इसके 
विपरीत प्राचीन जेन्द भाषा में असुर शब्द अच्छे अ्र्थो में और देव शब्द घृरित ग्रर्थो 
में आता है । प्राचीन ईरानी असुर के उपासक थे। उनका प्रधान देवता (उपास्य देव) 
अ्रहुरमज्द (असुर महत्‌) था । किसी अत्यन्त प्राचीन काल में वैदिक आये भी अयुर 
जब्द का प्रयोग अच्छे ब्र्थों में करते थे । वे अपने देवताप्नों को अयुर (प्रतापयाली) 
दाहते थे । पर ऐसा प्रतीत होता है, कि वाद में आर्यो में मतभेद हो गया । उनका 
एक भाग देव का उपासक हो गया, और दूसरा असुर का । इस विरोध का कारण 
सम्भवतः घामिक था । जेन्दावस्ता में मित्र, वरुण, भ्रग्नि आदि वंदिक देवताम्रों की तो 
सत्ता है, पर इन्द्र को कहीं उपास्य नहीं माना गया । इसके विपरीत वेदों में इन्द्र की 
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महिमा वहुत विशद रूप से वणित है। ऋग्वेद के कितने ही सुक्त इन्द्र की स्तुति में बनाये 
गये हैं, भ्रौर उसे देवों का देव माना गया है । अन्य देवता किसी एक लोक का शासन 
करते हैं, पर इन्द्र तीनों लोकों (द्युलोक, श्रन्तरिक्ष-लोक और पृथिवी-लोक) का अ्धिपति 
है । इसके विपरीत जेन्दावस्ता में इन्द्र का समावेश उन देवों में किया गया है, जो असुर 
नहीं हैं, जो असुर के विरोधी हैं, और इस कारण जो घुणायोग्य हैं। प्रचीन ईरानी 
लोग किस कारण देवविरोधी और असुर के उपासक हो गये,और भारत के आये किस 
कारण से भ्रसुर विरोधी और देव के उपासक हो गये, यह विषय बहुत विवाद-प्रस्त है । 
इसपर हमें यहाँ विचार करने की श्रावश्यकता नहीं । पर यह स्पष्ट है, कि श्रार्यों की 
दो शाखाएँ घामिक विश्वासों में भेद हो जाने के कारण एक-दूसरे से प्रथक्‌ हो गयीं, 
ग्रीर उनमें से एक ईरान में बस गयी और दूसरी भारत में आ बसी । 

भारत में श्रार्यों का प्रवेश--श्रार्यों की जो शाखा भारत में प्रविष्ट हुई, उसे 
इस देश में अनेक आार्य-भिन्‍न जातियों के साथ युद्ध करने पड़े । जिस प्रकार पश्चिमी 
एशिया में बसने वाली कस्साइत्‌, खत्ती और मित्तनी जातियों ने अपने से पुर्ववर्ती सभ्यताश्रों 
को परास्त कर वहाँ श्रपनी सत्ता स्थापित की, वेसे ही भारतीय आर्यों ने इस देश में 
विकसित हुई पूव॑वर्ती सभ्यताश्रों को विनष्ट कर अपनी सत्ता की स्थापना की । आर्यों 
के पहले के ये आये-भिन्‍न लोग कौन थे, इस विषय में वैदिक साहित्य से ही कतिपय 
उपयोगी निर्देश मिलते हैं । वेदों में इन्हें 'दस्य” और “दास” कहा गया है । वेदिक सुक्तों से 
यह भी ज्ञात होता है, कि ये दस्यू लोग कृष्णवर्ण के थे, और इनकी नाके छोटी होती 
थी । इसीलिए इन्हें 'अनास' (नासिकाहीन) भी कहा गया है । पर ये लोग श्रच्छे बड़े 
पुरों में निवास करते थे, और इनके श्रनेक सुदृढ़ दुर्ग भी बसे हुए थे । इन्हें परास्त करने 
के लिये भ्रार्यों को घनघोर युद्ध करने पड़े और एक युद्ध में तो पचास हज़ार के लगभग 
दासों' के मारे जाने का निर्देश ऋग्वेद में दिया गया है । संस्कृत भाषा में दस्यु शब्द 
का प्रयोग डाकू के श्र्थ में होता है, और दास शब्द का गुलाम अथे में । प्रतीत होता 
है, कि शआ्रार्यों के प्रवेश से पूर्व जो जाति इस देश में निवास करती थी, उसकी संज्ञा 
दस्यू या दास थी। श्रार्यों ने उसे परास्त किया, और उसकी बड़ी संख्या को अ्रपने 
पास गुलाम के रूप में रहने के लिए विवश किया । ये गुलाम दास-जाति के थे, अतः 
दास शब्द का श्रर्थ ही गुलाम हो गया । इसी प्रकार आये लोग दस्य झब्द का प्रयोग 
घृणा के रूप में करते थे, और बाद में इसका अर्थ डाकू हो गया । पर प्राचीन संस्कृत 
में ऐसे तिर्देशों की कमी नहीं है, जिनसे दस्यु का अभिप्राय डाकू न होकर एक जाति 
विशेष प्रतीत्त होता है । महाभारत में एक दस्यु की कथा आ्राती है, जिसे परम धर्मात्मा 
कहा गया है। झ्रार्यो ने इन दस्युओं व दासों को परास्त करके ही भारत में अपनी 


सत्ता स्थापित की । पिछले अध्याय में हम सिन्धु घाटी की समुन्नत सभ्यता का विवरण 
दे चुके हैं, जिसके अनेक तगर विद्यमान थे, और जिसके अनेक नगर दुर्गहूप में थे । 
सतः यह कल्पना की जाती है, कि वैदिक आर्यो ने जिन दस्यओं को परास्त किया 
वे सिन्धु घाटी में निवास करते थे, और उन्हीं की सम्यता के _भग्नावशेष पंजाब में 
रावी नदी के और सिन्ध में सिनन्‍्धु नदी के तट पर पाये गये हैं । 

भारत में आकर आरयों ने जो सम्यता विकसित की, उसे ही 'वे | 
कहा जाता है, क्योंकि इसका परिज्ञान हमें वेदिक बह आता का के 
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३ & 
वेदिक युग को सम्यता और संस्क्तति 
(१) वंदिक साहित्य 

वेदिक युग--भारतीय आर्यों के इतिहास के प्राचीनतम युग को वदिक युग 
कहते हैं। इसका कारण यह है कि वेद शआरार्यों के प्राचीनतम ग्रन्थ हैं, और उनके प्रनु- 
शीलन से हम इन आर्यो की सभ्यता, संस्क्ृति श्नौर धर्म के सम्बन्ध में बहुत कुछ जानकारी 
प्राप्त कर सकते हैं। श्रनेक ऐतिहासिकों में यह प्रवृत्ति रही हैं कि वे प्राचीन भारतीय 
इतिहास को वेदिक, उत्तर वैदिक (ब्राह्मण), सूत्र-धर्म-शास्त्र, इतिहास श्लौर पौराणिक 
कालों में विभक्त करते हैं। इस काल-विभाग का ग्राधार यह समझा जाता है कि 
चेद, ब्राह्मरा ग्रन्थ, सूत्र-प्रन्थ, रामायण-महाभारत रूपी इतिहास ग्रन्थ, और पुराण- 
ग्रन्थ--ये एक के बाद एक करके बने, और व्योंकि इनके अनुशीलन से हमें श्रार्यो की 
सम्यता श्र संस्क्ृति के विकास का परिचय मिलता है, श्रत: आये इतिहास का काल- 
विभाग इन्हीं के श्रनुसार किया जाना चाहिये | पर भारतीय इतिहास के भ्रनुणी लन के 
लिये यह काल-विभाग उपयुक्त नहीं है। पुराण अपने वर्तमान रूप में चाहे वाद के समय में 
श्राये हों, पर उनमें श्रार्यो की अत्यन्त प्राचीन ऐतिहासिक श्रनुश्रुति संगृहीत है | वस्तुत:, 
पौरारिक श्रनुश्नुति में उस युग के भ्रार्यो का इतिवृत्त भी विद्यमान है, जबकि वे दिक मंत्रों का 
निर्माण प्रारम्भ नहीं हुप्ना था। वैवस्वत मनु से शुरू कर महाभारत युद्ध के समय तक 
श्रा्य राजवंशों की ६५ पीढ़ियां पुराणों में दी गयी हैं | वेदिक मंत्रों का निर्माण करने 
वाले ऋषियों की परम्परा जब शुरू हुईं, तो इन ६५ पीढ़ियों में से ३६ पीढ़ियाँ बीत 
चुकी थीं। विश्वामित्र,आरात्रेय आदि जिन ऋषियों ने ऋग्वेद के विविध सूृक्तों का 
निर्माण किया, वे ऐक्ष्वाकव-वंश की तीसवीं पीढ़ी के बाद हुए थे। इसका यह अभिप्राय 
नहीं, कि तीसवीं पीढ़ी से पहले के समय में कोई वेदिक ऋषि हुआ्ना ही नहीं । ऋग्वेद में 
कतिपय सूक्त ऐसे भी हैं, जिनका ऋषि मनु है। यह मनु सम्भदत: मानव वंश का 
प्रवत्तक वैवस्वत मनु ही था। भ्रत: यह स्वीकार करना होगा, कि वेदों में प्राचीनतम 
भारतीय ग्रार्यो द्वारा निभित मन्त्र भी सम्मिलित हैं । पर वंदिक सूक्तों के बड़े भाग का 
निर्माण तव हुम्मा, जबकि भारत में आये राजाग्रों की तीस व वत्तीस पीढ़ियाँ वीत चुकी 
थीं, श्रौर ग्रा्य लोग इस देश में प्रच्छी तरह से वस गये थे । राजवंशों के समान ऋषियों 
के भी बंध होते थे । इन ऋषिवंशों में उत्पन्न हुए श्रांगिरस, वासिप्ठ श्रादि ऋषि गझनेक 
पीढ़ियों तक वैदिक यसूक्तों का निर्माण करते रहे । 

प्राचीन भारतीय झायों की सभ्यता, संस्कृति, जीवन और घम्में का परिचय प्राप्त 
करने के लिए इन वेदों का बहुत ग्रधिक उपयोग है, क्योंकि वैदिक सूक्तों में आये ऋषियों 
के विचार और कथन अविकल रूप से उनकी झपनी भापा में विद्यमान हैं। जिस प्रकार 
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पौराणिक अनुश्नुति प्राचीन झआार्यों के राजनीतिक वृत्तान्त को सूचित करती ह वैसे ही 
बदिक संहिताएँ उनके घर्म व सभ्यता का परिचय देती है | पर यहाँ यह नहें। गा 
चाहिये कि वँदिक साहित्य का निर्माण किसी एक समय में नही हुआ, उसमें जहाँ वे 
मन्त्र विधमान हैं, जिनका निर्माण वेवस्वत मनु द्वारा हुआ था, तो वहाँ हे मन्त्र 
भी हैं, जो राजा सुदास (उत्तर पंचाल का राजा, ८श्वीं पीढ़ी) के समय में बने 
ग्रे । राजा सुदास के वाद भी वैदिक सुक्‍तों का निर्माण हुश्ना, और कुछ मन्त्र तो मंहा- 
भारत-युद्ध के वाद राजा परीक्षित के समय में भी बने । इस प्रकार वेदों में वंवस्वत 
मनु के समय से शुरू कर महानारत-काल के लगभग तक के मन्त्र संगृहीत हैं । यही 
कारण है, कि सव वैदिक सूक्‍तों की भाषा एक सदृश नहीं है, और पुराने व नये मंत्रों 
की भाषा पर विचार करने से उसमें भेद स्पष्ट दिखाई देता है । 
वैवस्वत मनु से महाभारत तक के काल को हम वंदिक युग कह सकते हैं । 
क्योंकि इस सुदीर्घ (१५०० वर्ष के लगभग के) काल में वैदिक सूक्‍तों का निरन्तर 
निर्माण होता रहा, भौर वेदों के श्रनुशीलन से जिस सभ्यता और संस्कृति का परिचय 
मिलता है, वह इसी युग की है । 
वेदिक संहिता--श्रायं जाति का सबसे प्राचीन साहित्य वेद है। वेद का अर्थ है, 
ज्ञान । वेद मुख्यतया पद्च में हैं, यद्यपि उनमें गद्य भाग भी विद्यमान है। वेदिक पद्य 
को ऋग या ऋचा कहते हैं, वैदिक गद्य को यजुष्‌ कहा जाता है, और वेदों में जो गीता- 
त्मक (छन्द रूप) पद्य हैं, उन्हें साम कहते हैं । ऋचाओों व सामों के एक समूह का नाम 
सृक्‍त होता है, जिसका श्र है, उत्कृष्ट उक्ति या सुभाषित । वेद में इस प्रकार के 
हजारों सूक्‍त विद्यमान हैं । प्राचीन समय में वेदों को 'त्रयी” भी कहते थे । ऋचा, यजुष्ष्‌ 
श्रौर साम--इन तीन प्रकार के पदों में होने के कारण ही वेद की “त्रयी' संज्ञा भी थी । 
पर वँदिक मंत्रों का संकलन जिस रूप में ्राजजल उपलब्ध होता है, उसे 'संहिता' 
कहते हैं । विविध ऋषि-वंशों में जो मन्त्र श्रुति द्वारा चले आते थे, बाद में उनका संकलन 
व संग्रह किया गया । पहले वेद मन्त्रों को लेखबद्ध करने की परिपाटी शायद नहीं थी। 
गुरु-शिष्य परम्परा व पिता-पुत्र परम्परा द्वारा ये मन्त्र ऋषि-वंशों में स्थिर रहते थे, और 
उन्हें श्रुति (श्रवण) द्वारा शिष्य गुरु से या पुत्र पिता से जानता था । इसी कारण 
उन्हें भ्ुति भी कहा जाता था । विविध ऋषि वंशों में जो विविध सूक्‍त श्रुति द्वारा चलि 
श्राते थे, घीरे-घीरे बाद में उनको संकलित किया जाने लगा । इस कार्य का प्रधान श्रेय 
मुनि वेदव्यास को है। यह महाभारत-युद्ध का समकालीन था, और असाधारण रूप 
से प्रतिभाशाली विद्वान्‌ था | इसका वैयक्तिक नाम कृष्ण हपायन था, पर इसे वेदव्यास 
इसलिये कहा जाता है, क्योंकि इसने वेदों का संकलन व वर्गीकरण किया था । बेद- 
व्यास ने वैदिक सूक्‍तों का संहिता रूप में संग्रह किया । उसके द्वारा संकलित वैदिक 
संहिताएं चार हैं--ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथवंवेद । चार वैदिक संहिताओं के 
# 2808 कप्ण हंपायन वेदव्यास ने सूत, चारण व मागधों में चली आती हुई राजवंशों 
रन करार ना मच चुप फटे मद सो 
के दडाप सम्बन्ध रखने वाली कान प्रति! 2० रा के शतारों में 6 0 
शुतिः संकलित है। वेदव्यास को अठारहों पुराणों का 


चेंदिक युग की सभ्यता श्रौर संस्कृति हर 


'कर्त्ता' कहा गया है, पर वस्तुतः वह पुराणों का 'कर्त्ता' न होकर 'संकलयिता' था । 
राजवंशों के प्रतापी राजाओं के वीर इत्यों का श्रा्यात उस युग के सूतों व चारणों 
द्वारा किया जाता था । इन सूत वंशों में राजवंशों के झ्राख्यान व गाथाएं वैसे ही पिता- 
पुत्र परम्परा से चली ग्राती थीं, जेसे कि ऋषि-वंशों में सूक्‍्तों की श्रुति । वेदव्यास ने 
इन सबका संग्रह किया । इसमें संदेह नहीं, कि मुनि वेदव्यास अपने युग का सबसे 
बड़ा विद्वान और संकलनकर्ता था। 

कृष्ण हंपायन वेदव्यास को अपने समय में विद्यमान प्राचीन “श्रुति! व अनुश्रुति' 
का संकलन करने की प्रवृत्ति शायद इस कारण हुई थी, कि इस समय तक प्रार्यों में 
लिपि व लेखन प्रणाली का प्रारम्भ हो चुका था | जो ज्ञान पहले श्रुति द्वारा चना 
गाता था, उसे अब लेखबद्ध किया जा सकता था, और उसका उपयोग केवल विशिष्ट 
ऋतषि-वंण व सूतवंश के लोग ही नहीं, अपितु श्रन्य लोग भी कर सकते थे । 

चार वेद---भ्रव हम इस स्थिति में हैं, कि चारों वैदिक संहिताशों का संक्षेप 
के साथ परिचय दे सकें । ऋग्वेद में कुल मिलाकर १०१७ सूक्‍त हैं । यदि ११ वाल- 
खिल्य सुक्ष्तों को भी इसमें अन्तर्गत कर लिया जाय, तो ऋग्वेद के कुल सूकतों की संख्या 
१०२८ हो जाती है| सम्भवत:, ये वालखिल्य सुक्‍त परिशिष्ट रूप में हैं, श्रौर बाद 
में जोड़े गये है । यही कारण है, कि प्रनेक विद्वान्‌ इन्हें ऋग्वेद का अंग नहीं मानते 
प्लौर इस वेद की कुल सूकत संख्या १०१७ समझते हैं । ये १०१७ या १०२८ सूकत १० 
मण्डलों में विभक्‍त हैं । वेद के प्रत्येक सूक्त व ऋचा (मन्त्र) के साथ उसके “ऋषि 
थ्रौर 'देवता' का नाम दिया गया है । ऋषि का ब्रर्थ है, मन्त्रद्रष्टा या मन्त्र का दर्शन 
करने वाला । जो लोग वेदों को ईश्वरीय ज्ञान मानते हैं, उनके श्रनुसार बेदों क 
निर्माण तो ईश्वर द्वारा हुआ था, पर इस बंदिक ज्ञान को अ्रभिव्यक्त करने वाले ये 
ऋषि ही थे | पर आधुनिक विद्वान्‌ वेदिक ऋषियों का अभिप्राय यह समभते है कि 
ये ऋषि मन्त्रों के निर्माता थे। वंदिक देवता का अभिप्राय उस देवता से है, जिसकी 
उस मन्त्र में स्तुति की गयी है, या जिसके सम्बन्ध में मन्त्र में प्रतिपादन किया गया है । 

ऋण्वेद के ऋषियों में स्व प्रधान ग्रृत्समद, विश्वमित्र, वामदेव, अ्त्रि, भारद्वाज, 
श्रौर वशिष्ठ हैं। इन छः ऋषियों व इनके वंशजों ने ऋग्वेद के दूसरे, तीसरे, चौथे, 
पाँचवें, छठे और सातवें मण्डलों का दर्शन या निर्माण किया था। आ्राठवें मण्डल के 
ऋषि कण्व और झांगिरस वंश के हैं । प्रथम मण्डल के पचास सूकत भी कण्व-वंश के 
अद्ृपियों द्वारा निर्मित हुए । श्रन्य मण्डलों व प्रथम मण्डल के भ्रन्य सूक्षतों का निर्माण 
श्रन्य विविध ऋषियों द्वारा हुआ, जिन सबके नाम इन सूक्‍तों के साथ में मिलते हैं । 
इन ऋषियों में वेवस्वत मनु, शिवि और श्रौशीनर, प्रत्दन, मधुछन्दा शौर देवापि के 
लाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । ऋग्वेद के इन ऋषियों में कतिपय स्त्रियाँ भी है 
जिनमें लोपामुद्रा प्रमुख है | लोपामुद्रा राजकुल में उत्पन्त हुई थी । वह विदर्भ-राज 
की कन्या थी, और अग्रस्त्य ऋषि की पत्नी थी । 

यजुर्वेद के दो प्रधाव रूप इस समय मिलते हैं, शुक्ल यजुर्वेद और कृष्ण-यजुर्वेद । 
घुवल यजुर्वेद को वाजसनेयी संहिता भी कहते हैं, जिसकी दो शाखाएं उपलब्ध हैं-- 
काण्व श्रौर माध्यन्दिनोय । कृष्ण यजुवंद की चार शाखाएं प्राप्त होती हैं, काठक संहिता 


६६ भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


कपिष्ठल संहिता, मैत्रेयी संहिता और तैत्तिरीय संहिता । विधिव ऋषि-बंशों व सम्भ- 
दायों में श्रूति द्वारा चले श्राने के कारण वेदमन्त्रों के मूल पाठ में भेद का हो जाना श्रस॒म्भव 
नहीं था । सम्भवतः, इसी कारण यजुर्वेद की ये विविध जाखाएँ बनीं । इन शाखाओं 
में अनेक स्थानों पर मंत्रों में पाठभेद पाया जाता है । इनमें यजुर्वेद की, वाजसनेयी 
संहिता सबसे महत्त्वपूर्ण है, भौर बहुत-से विद्वान्‌ उसे ही श्रसली यजुर्वेद मानते हैं । 
यह चालीस अध्यायों में विभक्त है । इनमें उन मंत्रों का पृथकू-पृथक्‌ रूप से संग्रह 
किया गया है, जो विविध याज्ञिक अनुष्ठानों में प्रयुकतत किये जाते थे । यजुर्वेद का 
प्रन्तिम अध्याय ईशोपनिपद्‌ है, जिसका सम्बन्ध याज्ञिक श्रनुष्ठान के साथ न होकर 
भ्रध्यात्म-चिन्तन के साथ में है । 

सामवेद की तीन शाखाएँ इस समय मिलती हैं, कौथुम शाखा, राणायनीय 
शाखा श्रौर जैमिनीय शाखा । इनका श्राघार भी पाठभेद है | सम्भवतः, पहले साम- 
वेद की अन्य भी बहुत-सी शाखाएँ विद्यमान थीं । पुराणों में तो सामवेद की सहल्ल 
शाखाग्रों का उल्लेख है । वर्तमान समय में उपलब्ध शाखाओ्रों में कौथुम-शाखा भ्रधिक 
प्रचलित व प्रामाणिक है। सामवेद के दो भाग हैं, पर्वांचिक और उत्तराधिक । दोनों 
भागों की मिलाकर मंत्र-संख्या १८१० है । इसमें श्रनेक मन्त्र ऐसे भी हैं, जो एक से 
प्रधिक वार आये हैं । यदि इन्हें अलग कर दिया जाय, तो सामवेद के मन्‍्त्रों की कुल 
संख्या १५४६ रह जाती है । इनमें से भी १४७४ मन्त्र ऐसे हैं, जो ऋग्वेद में भी पाये 
जाते हैं । इस प्रकार सामवेद के श्रपने मन्‍्त्रों की संख्या केवल ७५ रह जाती है । 
सम्भवत:, सामवेद में ऐसी ऋचाश्ों का पृथक रूप से संग्रह कर दिया गया है, जिन्हें 
गीत के रूप में गाया जा सकता है। सामरूप में ऋचाएं वेदिक ऋषियों द्वारा संगीत के 
लिये प्रयुक्त होती थीं । 

प्रथवंवेद की दो शाखाएँ इस समय मिलती हैं, शौनक और पिप्पलाद । इनमें 
शौनक शाखा अ्रधिक प्रसिद्ध है, और उसे ही प्रामारिषक रूप से स्वीकार किया जाता 
है। अथर्ववेद में कुल मिलाकर २० काण्ड और ७३२ सूक्‍त हैं । सूक्‍तों के मंत्रों की 
संख्या ६००० के लगभग है । इनमें भी वहुत-से मन्त्र ऐसे हैं, जो ऋग्वेद में भी पाये 
जाते हैं । 

ब्राह्मण-प्रंथ--वेदिक साहित्य में चार वैदिक संहिताओं के श्रतिरिक्त ब्राह्मण- 
प्रन्‍्यों को भी सम्मिलित किया जाता है। इन ब्राह्मण-प्रन्थों में उन अनुष्ठानों का 
विश्वद रूप से वर्णन है, जिनमें वैदिक मंत्रों को प्रयुक्त किया जाता है। अनुष्ठानों के 
श्रतिरिक्त इनमें वेदमंत्रों के अभिष्राय व विनियोग की विधि का भी वर्शन है। प्रत्येक 
त्राह्मणा-प्रत्थ का किसी वेद के साथ सम्बन्ध है, श्रौर उसे उसी वेद का ब्राह्यण माना 
जाता है । यहाँ यह आवश्यक है कि हम प्रत्येक वेद के साथ सम्बन्ध रखने वाले 
ब्राह्मण-प्रन्थों का संक्षेप के साथ उल्लेख करें, क्योंकि ब्राह्मण-ग्रन्थों का परिचय दिये 
द्िना वेदिक-साहित्य का वर्णंव पूरा नहीं हो सकता । 
लक लक आह 25 कक 
पर सम्भवत्त:, महीदास इस ब्राह्मण का ब्लॉग न ह 2838 हक मक 

होकर संकलनकर्त्ता-मात्र था, 
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क्योंकि ऋग्वेद के समान इस ब्राह्मण का निर्माण भी एक सुदीर्घे युग में यानिक 
अनुष्ठानों के विकास के साथ-साथ हुआ था । ऋग्वेद का दूसरा ब्राह्मण ब्रन्थ कौशी- 
तकी या सांख्यायन ब्राह्मण है । सम्भवत:, यह ब्राह्मण किसी एक व्यक्ति की ही रचना है । 

कृष्ण यजुर्वेद का ब्राह्मण तैत्तिरीय है । शुक्ल और कृष्ण यजुर्वेद में मुख्य भेद 
यह है, कि जहाँ शुक्ल यजुर्वेद में केवल मन्त्र भाग है, वहाँ कृष्णा यजुर्वेद में ब्राह्मण- 
भाग भी अच्तर्गत है। उसमें मन्त्रों के साथ-साथ विधि-विधान व याज्िक शझनुष्ठान 
के साथ सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मरा भाग को भी दे दिया गया है। अ्रत: तैत्तिरीय ब्राह्मण 
रचना की दृष्टि से कृष्ण यजुर्वेद से बहुत भिन्‍न नहीं है। शुक्ल यजुर्वेद का ब्राह्म॒रा शतपथ 
है, जो अत्यन्त विश्वाल ग्रन्थ है। इसमें कुल मिलाकर सौ अ्रध्याय हैं, जिन्हें चोदह 
काण्डों में विभक्त किया गया है | शतपथ ब्राह्मण में न केवल याजिक भ्नुष्ठानों का 
बड़े विशद रूप से वर्णन किया गया है, पर साथ ही इस बात पर भी विचार किया गया 
है, कि इन विविध तनुष्ठानों का क्या प्रयोजन है, और इन्हें क्यों यज्ञ का अंग बनाया 
गया है। शतपथ ब्राह्मरा का रचयिता याजवल्वय ऋषि माना जाता है। पर सम्भवत: 
यह विज्ञाल ग्रन्थ किसी एक ऋषि की रचना न होकर अनेक ऋषियों की कृति है । 

सामवेद के तीन ब्राह्मण हैं, ताण्ड्य महाक्राह्मणा, पड्विश ब्राह्मण और 
जैमिनीय ब्राह्मण । अनेक विद्वानों के अनुसार ये तीनों ब्राह्मण अन्य ब्राह्मणा-पग्रन्थों की 
अपेक्षा श्रधिक प्राचीन हैं । 

श्रथवंवेद का ब्राह्मरा गोपथ है। अनेक विद्वानों की सम्मति में यह वहुत प्राचीन 
नहीं है, भौर इसमें उस ढंग से याज्ञिक अनुष्ठानों का बरणंन नहीं है, ज॑से कि श्रनन्‍्य 
ब्राह्मण-प्रन्थों में पाया जाता है । 

श्रारण्यक व उपनिषदू--इसमें सन्देह नहीं कि भारत के प्राचीन श्रार्यो के धर्म 
में यज्ञों की प्रधानता थी । यज्ञ के विधि-विधानों व अनुष्ठानों को वे बहुत महत्त्व देते 
थे। इसी लिये याज्ञिक श्रनुष्ठानों के प्रतिपादन व्‌ उनमें वदिक मंत्रों के विनियोग को 
प्रदशित करने के लिये उन्होंने ब्राह्मण-ग्रन्थों की रचना की थी । पर साथ ही, वैदिक 
ऋषि पध्यात्मिक, दाशनिक व पारलौकिक विषयों का भी चिन्तन किया करते थे । 
आ्रात्मा क्या है, सुष्टि की उत्पत्ति किस प्रकार हुई, सृष्टि किन तत्त्वों से बनी है, इस 
सृष्टि का कर्त्ता व नियामक कौन है, जड़ प्रकृति से भिन्‍न जो चेतन सत्ता है, उसका वया 
स्वरूप है--इस प्रकार के प्रश्नों पर भी वे विचार किया करते थे । इन गृढ़ विषयों 
का चिन्तन करने वाले ऋषि व विचा रक प्राय: जंगलों व अरण्यों में निवास करते थे, जहाँ 
वे झ्ाश्म बनाकर रहते थे । यहीं उस साहित्य की सृष्टि हुई, जिसे श्रारण्यक व उपनिपद्‌ 
कहते हैं । अनेक श्रारण्यक ब्राह्मण-प्रन्थों के ही भाग हैं। इससे सूचित होता है कि 
याज्ञिक भ्नुष्ठानों में लगे हुए यान्िक व ऋषि लोग यज्ञों को ही अपना ध्येय नही समभते 
थे, अपितु आध्यात्मिक चिन्तन में भी तत्पर रहते थे। द्ुछ विद्वानों ने यह मत प्रकट 
दिया है कि ब्राह्मण लोग याज्ञिक विधि-विधान में तंलग्त रहते थे, और प्न्य वगयों 
के (विशेपतया क्षत्रिय वर्ण के) विचारक श्राध्यात्मिक चिन्तन को महद्दत्त्व देते थे । पर 
इस मत में विशेष सार प्रतीत नहीं होता, कारण यह छिहस प्राचीन युग में दर्-व्यवरः 


या जाति-विभाग का पूरी तरह से विकास नहीं हुआ था । अनेक राजवंधों के दिदि 


हद भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


व्यक्ति इहलोक के सुखों का परित्याग कर ऋषि जीवन को व्यतीत करने के लिये उद्योग 
करते थे | कौरव वंश के राजा शान्तन्‌ का भाई देवापि मन्प्रद्रप्टा ऋषि था। विदर्भ- 
राज की कन्या लोपामुद्रा एक ऋषि की पत्नी थी, श्रौर स्वयं भी ऋषि थी । याजवलय 
आ्रादि अनेक ऋषि जहाँ याज्ञिक अनुष्ठानों के प्रतिपादक थे, वहाँ साथ ही प्रध्यात्म- 
चिन्तन करने वाले भी थे । इन ऋषियों ने भ्ररण्य में स्थापित ब्राश्नमों में जिन पआ्रारण्यको 
व्‌ उपनिषदों का विकास किया, उनकी ख्रंस्या दो सी से भी ऊपर है । इनमें से कति- 
पय प्रमुख उपनिषदों का यहाँ उल्लेख करना आवश्यक है, क्योंकि ये भी वेदिक साहित्य 
के महत्त्वपूर्ण अंग हैं । 

(१) ऐतरेय उपनिषदू--यह ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मणा का एक भाग है। 
ऋग्वेद के दूसरे ब्राह्मण ग्रन्थ कौशीतकी ब्राह्मण के श्रन्त में भी श्रारण्यक भाग हू 
जिसे कौज्षीतक आ्रारण्यक या कौशीतकी उपनिपद्‌ कहते हैं । ध 

(२) यजुर्वेद का अन्तिम अध्याय ईशोपनिपद्‌ के रूप में है। शुक्ल यंजुबद 
केब्राह्मण-प्रन्थ शतपथ ब्राह्मण का श्रन्तिम भाग भी आरण्यक रूप से है, जिसे वृहंदारण्प- 
कोपनिषद्‌ कहते हैं | ऋष्ण यजुर्वेद के ब्राह्मर-प्रस्थों के श्रन्तर्गत कठ उपनिषद्‌, शवेता- 
इवतरोपनिषद्‌, तैत्तारीय उपनिषद्‌ और मैत्रायशीय उपनिपद्‌ हैं । 


(३) सामवेद के ब्राह्मण-प्रन्थों के साथ सम्बन्ध रखने वाली उपनिपदें केन और 
छान्दोग्य हैं । 


) 


(४) अथवंवेद के साथ मुण्डक उपनिषद्‌, प्रश्न उपनिपद्‌, और माण्हूक्य उप 
निषद्‌ का सम्बन्ध है। 

आरण्पक व उपनिषदे गद्य और पद्च दोनों में हैं। भाषा शोर छुन्द की दृष्टि 
से ये वैदिक संहिता से बहुत भिन्‍न हैं। इससे भ्रनुमान किया जाता है कि इनका निर्माण 
वेदिक सूक्‍तों के पर्याप्त बाद हुआ था । उपनिषदों में श्रतेक कथानक भी पाते हैं, 
लिनमें से कततियय का सम्बन्ध आरये-राजवंशों के साथ मैं हैं । भ्रध्यात्म-चिन्तन भ्रौर 
दाशतिक विचारों की दृष्टि से ये आरण्यक-प्रन्थ बहुत महत्त्व रखते हैं । बाद के समय 
में भारत में जो अनेक दाशंनिक सम्प्रदाय प्रचलित हुए, वे अ्रपते पक्ष की पृष्टि के 
लिये इन उपनिषदों का आश्रय लेते थे, और उन्हें प्रमाण-रूप से भी पेश करते थे । 

वेदांग--वैदिक साहित्य के महत्त्वपूर्ण भाग वे ग्रन्थ भी हैं, जिन्हें वेदांग नाम 
से कहा जाता है। वेदांग संख्या में छः हैं--शिक्षा, छन्द, व्याकरण, निरुकत, ज्योतिष 
ओर कल्प । इन वेदांगों का विकास वेदिक काल के बाद में हुआ, श्रौर इनमें वरित्त 
सभ्यता श्रोर संस्कृति वैदिक युग की सभ्यता और संस्कृति से भिन्‍न है। झत: यद्यपि 


इनका परिगणन वेदिक साहित्य में किया जाता है, तथापि श्रधिक विशद रूप से इनका 
उल्लेख हम आगे चलकर करेंगे । 


(२) वेदिक युग का राजनीतिक जीवन 
वेदिक संहिता, ब्राह्मण-ग्रन्थ श्र उपनिषदों के अ्रध्ययन से वैदिक युग के श्रार्यो 
की सम्यता, राजनीतिक संगठन, धर्म, आथिक दशा और संस्कृति आदि के सम्बन्ध 


में बहुत-सो महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं। उनका संक्षिप्त रूप से उल्लेख करना उप- 
योगी होगा । 


देदिक युग की सभ्यता श्र संस्छति &६& 


राजनीतिक संगठद--जवब झार्यों ने पहले-पहल भारत में प्रवेश किया, तो वे 
सम्पता के क्षेत्र में शच्छी उन्‍तति कर चुके थे । वे शिकारी की दशा से आगे बढ़कर 
पशुपालक् और क्पक की दश्शा को पहुँच चुके थे | राजनीतिक दृष्टि से वे जनों! में 
संगठित थे । जन को हम कवीला या ट्राइव समझ सकते हैं । इसका संगठन एक बड़े 
परिवार के समान था, जिसमें यह विद्वार विद्यमान था कि उसके सब व्यक्ति एक 
झ्ादि पुरुष की सन्‍्तान हैं, और एक ही परिवार के अंग हैं। जिस प्रकार एक परिवार में 
सवसे वृद्ध व्यक्ति शासन करता है, उसी प्रकार जन रूपी बड़े परिवार में भी एक पिता 
या मुखिया का शासन होता था | इस मुखिया को राजा कहते थे, और इसकी नियुक्ति 
परम्परागत प्रथा के अनुसार या निर्वाचन द्वारा होती थी। प्रत्येक जन की सम्पूर्ण 
“विश: (जनता) इस राजा का वरण करती थी | यह समझा जाता था, कि जनता 
राजा के साथ एक संविदा (इकरार) करती है, जिसके अनुसार राजा यह जिम्मा लेता 
है कि वह अपनी प्रजा की सब वाह्य श्रौर आभ्यन्तर ब॒न्नुओं से रक्षा करेगा और 
उसका न्यायपूर्वक पालन करेगा। इसी कार्य के लिये प्रजा राजा को 'बलि' (कर) 
बअ्रदान करती थी। राज्याभिषेक के अ्रवसर पर राजा धर्मपूर्वक प्रजापालन की प्रतिज्ञा 
करता था। यदि वह इस प्रतिज्ञा को तोड़े, तो प्रजा को अधिकार था कि वह उसे 
पदच्युत कर सके । राजा किसी देवी श्रधिकार से शासन करता है, यह विचार वंदिक 
संहिताप्रों में कहीं नहीं पाया जाता। इसके विपरीत, चहाँ यह विचार स्पप्ट रूप से 
ब्रिद्यमान है कि (विश: राजा को शासन कार्य के लिये वरण करती है। वरण द्वारा जब 
कोई व्यवित राजा के पद पर नियत होता था, तो उससे यह श्राशा की जाती थी कि वह 
जीवन-पर्यन्त अपने पद पर ध्रुव (स्थिर) रहेगा । श्रथवंवेद में लिखा है, कि यह दा: 
प्रौर पृथ्वी सब ध्रुव हैं। यह सारा विश्व ध्रुव है, ये पव॑त श्रुव हैं । इसी प्रकार वि 
का यह राजा भी ध्रुव रहे । सव “विश: इसको चाहें, और यह राष्ट्र पद से कभी चुत 
नही। 
राजा को वरण करने का कार्य विश: के जिन प्रमुख व्यक्तियों के सुपुर्दे था 

उन्हें 'राजकृतः, (राजा को नियत करने वाले) कहते थे । “राजकृतः' स्वयं भी राजा 
आटहाते थे, और राजा के पद पर वरण किया गया व्यक्ति इन 'राजान: राजकृृत:” का 
खयामात्र माना जाता था। ये 'राजकृत: कौन होते थे, देदों से यह स्पप्ट नहीं होता । 

ब्राह्मण॒-प्रन्थों में “रत्नियों का उल्लेख श्राया है, जो राज्याभिपेक के समय पर राजा से 
डवि ग्रहण बरते थे । इन रत्नियों के सम्बन्ध में हम उत्तर वें दिक काल (प्रागू-बौद्ध काल) 
पी सभ्यता का विवरण करते हुए ग्रधिक विस्तार के साथ लिखेगे। सम्नवत:, ब्राह्मयण- 
ग़न्धों में जिन्हें ““त्मी' कहा गया है, वेदिक काल में वे ही 'राजहझृतः राजान:' कहे जाते 
दा बेद्विदा युग के ये राजकृतः राज्याभिषेक दे झवसर एर राजा को एक पर्ण- 


दि हे ९ 


वे 

गरिय! प्रशाव करते थे, जो राजत्व का चिह्म समझी जाती पी । सम्भवतः, यह पर्यमरिग 
रण मित्त रत्व) पलाश दृक्ष बी शाखा रोदी थी । पदाद्य को पवित्र मानने 

ते पल्वना बेंदिए काल में नी दिशलान शी। “रावह्तः राजान: के अ्रतिन्दित 
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सम्तिति और सभा--जनता द्वारा वरण किये जा चुकने पर राजा श्रकेला शासन- 
कार्य का संचालन करता हो, यह बात नहीं थी । वैदिक युग में स मिति श्र सभा नामक 
दो संस्थाएँ भी थीं, जो न केवल राजकार्य में राजा की सहायता करती थीं, अपितु उस 
पर नियस्त्रर भी रखती थीं। अथवववेद के जिस सूबत में राजा के ध्रुव रहमे द्वी्‌ का 
की गयी है, उसी में यह भी कहा गया है कि राजा की समिति भी ध्रुव रहे । समित्ति के 
सदस्य कौन होते थे, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । सम्भवतः, वह सम्दु्स 
विश: की संस्था थी, और उसमें 'जन' के सब लोग एकन्न होते थे । यह भी सम्भव है 
कि वैदिक युग के जनपदों में जनसंख्या के बढ़ने के साथ-साथ सव लोग इस समिति में एकत्र 
न होते हों, और कतिपय प्रमुख व्यक्ति ही इसमें सम्मिलित होने का अधिकार रखते हों । 
प्राचीन ग्रीक नगर-राज्यों की लोकसभाओं (यथा एथेन्स की एकलीजिया) में सब 
नागरिक सदस्य रूप से सम्मिलित होते थे । जब नगर-राज्यों की जनसंख्या लाखों में 
हो गयी थी, तब भी प्रत्येक नागरिक को यह अधिकार था कि वह झपने राज्य की लोक- 
सभा में उपस्थित होकर विचार में हाथ वटा सके, और अपनी सम्मति दे सके | सम्मवतः, 
वैदिक युग के श्रार्य जनपदों (जिनका स्वरूप तगर-राज्य के सहश ही था) की समिति का 
भी यही रूप था । उसमें जनपद की सस्पुर्ण (विश: एकत्र हो सकती थी। वहाँ एकत्र 
हुए व्यक्ति सव विचारणीय विषयों पर वाद-विवाद करते थे। विवाद व भापसा में 
प्रवीणता प्राप्त करना एक अत्यन्त महत्व की वात समझी जाती थी । अ्थर्ववेद के एक 
मूक्तमें एक व्यक्ति यह प्रार्थवा करता है, कि वह वहुन कुशल बवता बने, अपनी युक्तियों, 
ज्ञान भ्रौर भाषण कला द्वारा सवको वज्ञीभूत कर ले। वाद-विवाद में अपसे प्रतिपक्षियों 
को परास्त करते और भाषण द्वारा सवको अपने पक्ष में कर सकने की शक्ति प्राप्स 
करते के लिये अनेक प्रार्थेनाएँ वेदों में विद्यमान हैं। नि:सन्देह, समिति भें विविध विपयों 
पर खुला विवाद होता था, और विविध व्यक्ति वहाँ श्रपनी वक्‍तृत्वशवित का चमत्कार 
प्रदर्शित किया करते थे। समिति में केवल राजनीतिक विपयों पर ही विवाद नहीं 
होता था, अपितु साथ ही आराध्यात्मिक व गूढ़ विपयों पर भी उनमें विचार हुआ करता 
था। छान्दोस्य और वृहुदारण्यक उपनिपदों में 'समिति' में ब्रह्म-विद्या-विपयक विचारों 
का उल्लेख आया है। सवेतकेतु पांचाल जनपद की इसी प्रकार की समिति में उपस्थित 
हुआ था, और वहाँ उसने अध्यात्म-विषयक विचार में हाथ बटाया था| बमिति का 
प्रपना ग्रध्यक्ष होता थां, जिसे “ईशान्‌' कहते थे । ईशान्‌ के सभापततित्व में ही समिति 
का कार्य चलता था। पर राजा भी विविघ अवसरों पर समिति में उपस्थित होता था | 
जब इवेतक तु पंचाल-जनपद की समिति में गया, तो वहाँ का राजा प्रवाहरा जावालि 
उसमें उपस्थित था । 
हि समभित्ति के समान सभा भी वैदिक युग के जनपदों की एक महत्त्वपूर्ण संस्था 
न | कहा में पमिति ओर सभा को प्रजापति की “दुहिता' कहा गया है, और यह प्रार्थना 
90 कि दोनों राजा की रक्षा में सदा तत्पर रहें | सभा और समिति के संगठन 
दर बस की झपेक्षा छोटी संस्था थी, उसके सदस्य केवल बड़े लोग 
तर व दृद्ध) ही होते थे, और उसका प्रधान कार्य न्याय करना था। अथर्ववेद में सभा 
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को 'नरिष्ट' कहा गया है। सायणादचाय॑ ने नरिष्ट शब्द के अ्रभिप्राय को स्पष्ट करते हुए 
लिखा है कि “बहुत-से लोग एक साथ मिलकर जो एक बात कहें, उसका दूसरों को 
उल्लंघन नहीं कहना चाहिये। क्योंकि बहुतों की बात का उल्लंघन नहीं किया जा 
सकता, झत: सभा को “नरिष्ट' कहते हैं ।” त्रिष्ट का छब्दार्थ है, अनुल्लंघनीय । 
बहुमत से जो कुछ सभाग्रों में निर्णीत होता था, उसे श्रनुल्लंघनीय माना जाता था, और 
इसी कारण सभा को नरिष्ट कहते थे । प्रतीत होता है, कि वेदिक युग की सभा में भी 
विविध विषयों पर विवाद होता था और विविध वक्ता सभासदों को अपने पक्ष में करने के 
'लिये विशेष रूप से प्रयत्नशील रहते थे । इसी लिये श्रथवंवेद में प्राथंना की गयी है--- 
“हे सभा ! हम तेरे से भली-भाँति परिचित हैं, तेरा नाम तरि८्ट (तअनुल्लंघनीय) भी 
है | तेरे जो भी सभासद्‌ हैं, वे मेरे साथ 'सवाचर्स (मेरे कथन के साथ सहमति रखने 
वाले) हों | यहाँ (सभा में) जो लोग बंठे हैं, में उन सबके नेन्न और ज्ञान को ग्रहण 
करता हूं (सचको अपने पीछे चलाता हूं) । है इन्द्र | मुझे इस प्रयत्न में सफल वनाग्रो। 
तुम लोगों (सभासदों) का जो मन किसी और पक्ष में गया हुप्ना है, या किसी पक्ष के 
साथ इधर-उधर बंध गया है, उसे में लौदाता हूँ, तुम सवका मन मेरे पक्ष में हो ।” 
सभा में उपस्थित सभासदों को अपने पक्ष में करने, उन सवको वशीशत्त करने झीर अपने 
पीछे चलाने की यह प्रार्थना कितनी सुन्दर है, और कितनी उत्तम रीति से उस युग की 
सभा पर प्रद्याण डानती है । सभा के सदस्यों को 'सभासद्‌! कहा जाता था। वेदों में 
इन्हें 'पितर' भी कहा गया द के साहित्य में इनके लिये 'वद्ध' शब्द का उपयोग 
किया गया है| इससे ज्ञात होता है कि सभा में सम्पूर्ण 'बिश:” एकन्न नहीं होती थी, 
अपितु उसके कतिपय प्रतिष्ठित व वृद्ध (बड़े) लोग हो उसमें सम्मिलित होते ये । 
सभा का एक मुख्य कार्य न्याय दारना था। न्याय के लिये ब्रभियुक्त रूप में 
जिस व्याक्त को सभा के सम्मुख पेश किया जाता था, उसे 'सभाचर' कहते थे । बड- 
येंद में सभाचर का उल्लेख पुरुषमेध के प्रकरण में किया गया है । श्रालंकारिक रूप से 
दिचार करने पर अभियुक्त व्यक्ति को 'मेष्या (चलि योग्य) समक सकता 
र्फ्ा हीं है । यजुवेद के ही एक अन्य मंत्र गें सभा में किये गये पाप के प्रायदिचित का 
ये किया गया है । न्याय कार्य को करते हुए तभासद लोगों से अनजान में या 
जान-बूककर जो भूल हो जाती थी, उसे यजुर्देद में पाप कहा गया है, झौर उससे 
छूटने के लिये प्रार्थना की गयी है । सूत्रश्नन्धों श्लौर धर्मशास्त्रों दे समय में भी 'सभा 


न्याय दा दाय॑ बारती थी । “या तो सभा में जाये नहीं, जाये तो वहाँ सोच-समन-कार 
अपनी दान वाहइदी चाहिए, सभा में जाकर थो शपनी रुम्मति नहीं छहता था गलत 
बाहुत पापी होता है,” यह पर्मशास्त्रों दा वचन जिस गाना के दिएय 


: न्याय दा नी कार्य दरदी थी । 
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' करते हैं | ये पंचजन श्रणु, दुह,, यह, तुर्वशु, भौर पुरु थे । पर इनके प्रतिरिक्त भरत, 
त्रित्सु, श्रृंजय श्रादि अन्य भी अनेक जनों का उल्लेख वैदों में श्राया है, जिन से इस बात 
में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि ज्यों-ज्यों श्राय॑ लोग भारत में फैलते गये, उनमें विविध 
जनों का विकास होता गया । आय॑ जाति के प्रत्येक जन में सब व्यक्तियों की सामाजिक 
स्थिति एक समान थी, सवको एक ही “विश्व: (जनता) का अ्रंग माना जाता था। 
श्रार्थ और दास--आर्यों के भारत में प्रवेश से पूर्व यहाँ जिन लोगों का निवास 

था, वेदों में उन्हें 'दास' या 'दस्यु' कहा गया है । इनकी श्रनेक समृद्ध वस्तियाँ भारत 
में विद्यमान थीं। श्रार्यों ने इन्हें जीतकर अपने अ्रधीन किया, और ये झार्य॑ भिन्न लोग 
श्रार्य-जनपदों में आ्राय॑-राजाश्रों की अ्रधीनता में रहने लगे.। यह स्वाभाविक था कि 
इन दासों व दस्युओ्ों की सामाजिक स्थिति श्रार्यों की अपेक्षा हीन रहे । श्रार्य लोग इनसे 
घुणा करते थे, इन्हें अपने से हीत समभते थे, श्रौर इन्हें श्रपने समान स्थिति देने को 
उद्यत नहीं थे । इसी दशा का यह परिणाम हुआ्ना, कि श्रार्य-जनपदों में निवास करने 
बाली जनता दो भागों में विभक्त हो गयी--(१) झाय श्र (२) दास । दास-जाति 
की हीन स्थिति के कारण इस शब्द का अभिगप्नाय ही संस्कृत भाषा में गुलाम हो गया, 
यह हम पहले लिख चुके हैं । दास जाति के ये लोग शिल्प में भ्रत्यन्त चतुर थे। ये अच्छे 
विशाल घरों का निर्माण करते थे, शहरों में रहते थे, और श्रनेक प्रकार के व्यवसायों में 
दक्ष थे। भ्रार्यों द्ररा विजित हो जाने के वाद भी शिल्प और व्यवसाय में इनकी निपुणुता 
नष्ट नहीं हो गयी । ये श्रपने इत कार्यों में तत्पर रहे । विजेता आर्य योद्धा थे । 
वे याज्ञिक अनुष्ठानों को गौरव की बात समभते थे, श्रौर भूमि के स्वामी बनकर खेती, 
पशुपालन प्रादि द्वारा जीवन का निर्वाह करते थे | विविध प्रकार के शिल्प दास-जाति 
के लोगों के हाथ में ही रहे | इसका परिणाम यह हुझ्ना, कि भारत में प्राचीन काल से ही 
शिल्पियों को कुछ हीन समभते की प्रवृत्ति रही। श्रार्यो और दासों में परस्पर सामाजिक 
सम्बन्ध का स्वंधा श्रभाव हो, यह बात नहीं थी। प्राच्य भारत में जहाँ आार्यों की 
श्रपेक्षा आय भिन्‍न जातियों के लोग अधिक संख्या में थे, उनमें परस्पर विवाह सम्बन्ध 
होता रहता था । उन प्रदेशों में ऐसे लोगों की संख्या निरन्तर वढ़ती गयी, जो शुद्ध आये 
या दास न होकर वर्णुसंकर थे । ऐसे वर्ण संकर लोगों को ही सम्भवत्त: ब्रात्य कहा जाता 
था। ग्थवंवेद में ब्रात्य जातियों का श्रनेक स्थानों पर उल्लेख हुआ है । वाद में ब्रात्य- 
स्तोम-यज्ञ का विधान कर इन ब्रात्यों को आय॑ जाति में सम्मिलित करने की भी व्यवस्था 
"ही गयी। पर इसमें सन्देह नहीं, कि वैदिक युग में आार्यो श्र दासों का भेद बहुत स्पष्ट 
था, और उस काल के आय॑ं-जनपदों में ये दो वर्ण ही स्पष्ट रूप से विद्यमान थे । 

रे चर्ण-व्यवस्था---प्रार्य-विश: के सब व्यक्तियों की सामाजिक स्थिति एक समान 
थी। पर घीरे-बीरे उसमें भी भेद प्रादुर्भूत होने लगा | दास-जातियों के साथ निरन्तर 
द्वम व्यापत रहन के क रे प्र जनता में 5 पे गें 
गा 
हों । जल काये ही यह मा बा है हम किक 3 रे 
ह्वानि) से चाण करने लॉ होने के आस हे बे हर 8 हल मर 
शंमिय चाय वि: के हो आंग ये: पर तो शो इन्हें विस: के पेय गाज कस * हक का 

ह्‌ » भी इन्हें विश: के स्वंसाधारण लोग (वश्यों) 


वंदिक घुग की सभ्यता श्रौर संस्कृति १०३ 


से अधिक सम्मानित व ऊँचा समझा जाता था | क्षत्रिय सैनिकों के विशिष्ट कुल 'राजन्य' 
कहाते थे । सम्भवत:, ये राजन्य ही वे “राजकृतः राजान:” थे, जो अपने में से एक को 
राजा के पद के लिये वरण करते थे । जिस प्रकार क्षत्रियों की सवंसाधारण आर्य विशः 
में एक विशिष्ट स्थिति थी, वैसे ही उन चतुर व्यक्तियों की भी थी, जो याज्िक कर्मंकाण्ड 
में विशेष रूप से दक्ष थे । जब आये लोग भारत में स्थिर रूप से बस गये, तो उनके विधि- 
विधानों व शनुष्ठानों में भी बहुत वृद्धि हुई। प्राचीन समय का सरल धमम निरन्तर अधिक- 
ग्रधिक जटिल होता गया । इस दशा में यह स्वाभाविक था कि कुछ लोग जटिल यान्िक 
कर्मकाण्ड में विशेष निपुणाता प्राप्त करें, और याज्िकों की इस श्रेणी को सर्वसाधाररम 
श्रार्यं-विजश्य: द्वारा क्षत्रियों के समान ही विशेष श्रादर की दृष्टि से देखा जाए। इस 
प्रकार वेदिक युग में उस चातुवर्ण्य का विकास प्रारम्भ हो गया था, जो श्रागे चलकर 
भारत में बहुत श्रधिक विकसित हुप्ना, और जो बाद के हिन्दू व भारतीय समाज की एक 
महत्त्वपूर्ण विशेषता वन गया | पर वंदिक युग में यह भावना होने पर भी कि ब्राह्मण 
और क्षत्रिय सवंसाधरण विश: (वैश्य जनता) से उत्कृष्ट व भिन्‍न हैं, जातिभेद या श्रेणी- 
भेद का अ्रभाव था। कोई व्यक्ति ब्राह्मण या क्षत्रिय है, इसका आधार उसकी योग्यता 
या पअ्पने कार में निपुणाता ही थी । कोई भी व्यक्ति अ्पन्ती निपुणाता, तप व विद्धत्ता के 
कारण ब्राह्मण पद को प्राप्त कर सकता था। इसी प्रकार भ्रायं जन का कोई भी मनुष्य 
प्रपनी वीरता के कारण क्षत्रिय व राजन्य वन सकता था । वंदिक ऋषियों ने समाज की 
कल्पना एक मानव-शरीर के समान की थी, जिसके शी्ष-स्थानीय ब्राह्मरा थे, बाहुरूप 
क्षत्रिय थे, पेट व जंघाओ्रों के सहश स्थिति वैश्यों की थी, और शूद्र पैरों के समान थे । 
प्राये भिन्‍न दास लोग ही शृद्र वर्ण के अन्तर्गत माने जाते थे । 

पारिदारिक जीवन-- वैदिक युग के सामाजिक जीवन का श्राघार परिवार 
था। महाभारत में संकलित प्राचीन श्रनुश्नुति के अनुसार एक ऐसा समय था, जब विवाह- 
संस्था विकसित नहीं हुई थी, जब स्त्रियां 'अनावृत्त', 'स्वतन्त्र' श्रौर 'कामाचारविहारिणी' 
होती थीं । पर यदि सचमुच कोई ऐसा समय भ्रार्यो में रहा था, तो वह वैदिक युग से 
अ्रवश्य ही पहले का होगा, क्योंकि वेदों के श्रनुशीलन से यह स्पष्ट प्रतीत होता है, कि 
विवाह-संस्था उस समय भली-भाँति विकसित हो चुकी थी, और वैदिक युग के श्रार्य 
वेवाहिक वंघन में वंघकर गृहस्थ-जीवन व्यतीत करते थे । साधारणतया, एकपत्नीद्रत 
का अनुसरण किया जाता था, यद्यपि वहुफ्त्नीत्व की प्रथा भी कहीं-कही प्रचलित थी । 
संभवत्त:, ये प्रथाएं आयेभिन्‍्न जातियों में थीं, श्रार्यो में नहीं। बहन और भाई में विवाह 
निपिद्ध था । विवाह बाल्यावस्था में नहीं होते थे । लड़कियाँ भी लड़कों के समान दशह्य- 
चयं-ध्रत का पालन करती थीं, झौर युवावस्था में विवाह करती थी । स्त्रियों को 
प्रशिक्षित नहीं रखा जाता था । स्त्रियों और शूद्रों को शिक्षा नहीं देनी चाहिये, यह विचार 
वेंदिक युग में विद्यमान नहीं था। अमेक स्त्रियाँ इतनीं विदुपी घी, कि उनके बनाये 
हुए मंत्रों को वेंदिक संहिताओों में भी संकलित किया गया है । लोपामु॒द्रा, घपालात्रेयी 
ध्ादि श्नेक स्त्रियां वंदिक सुक्तों दी ऋषि है । गोघा, घोषा, दिश्ववारा, झदिति, सरमा, 
ध्रादि कितनी ही ब्रह्मगादिनी महिलादों (ऋषियों) का उल्लेख प्राचीन साहित्य में 
गाया है। गार्गी, मंत्रेयी ग्ादि तत्त्वचिन्तक स्त्रियों का उपनिपदों में नी जिक्र किया 
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गया है। ब्रह्मचयंपूर्वक हा कर जो स्त्रियाँ 2 में हक 0358 
परदे में नहीं रह सकती थीं। उन्हें पारिवारिक जीवन में पति की सहधर्मिर पा 
जाता था । विवाह-सम्बन्ध स्वयं वरण करने से ही निर्धारित होता था। हे ॥ 
स्वयं श्रपने पति का वरण करती थीं। राजकुमारियों के अमेक स्वयंवर-विवाहों ४ 
विशद वर्णन प्राचीन साहित्य में उपलब्ध होता है। न केवल है. , 
श्रपितु सवंस्नाधारण आर्य-कन्याएँ भी अपने पति का स्वय मेव वरण किया करती थीं, 
और वैदिक युग के समाज में उन्हें इसके लिये पूर्णा ्रवसर मिलता था । 


(४) धर्म 

वैदिक वाइमय प्रधानतया धर्मपरक है, अ्रतः इस युग के घामिक विश्वासों 
के सम्बन्ध में हमें बहुत विशद रूप से परिचय मिलता है। वैदिक युग के आये विविध 
देवताओं की पूजा करते थे । इन्द्र, मित्र, वरुण, प्रगति, यम श्रादि उनके ग्रनेक देवता 
थे, जिन्हें तृप्त व सन्तुष्ट करने के लिये वे श्रमेक विधि-विधानों का अनुसरण करते 
थे। संसार का स्रष्टा, पालक व संहर्ता एक ईश्वर है, यह विचार वैदिक प्रार्यो में भली- 
भांति विद्यमान था । उतका कथन था कि इन्द्र, मित्र, वरुण, भ्रर्ति, सुपर, गरुत्मान्‌, 
मातरिश्वा, यम आदि सब एक ही सत्ता के विविध नाम हैं, श्रौर उस एक सत्ता को ही 
विद्वान्‌ लोग इन्द्र, मित्र आदि विविध नामों से पुकारते हैं। सम्भवत), एक ईदवर 
की यह कल्पना वाद में विकसित हुईं, और प्रारम्भ में श्राये लोग प्रकृति की विविध शक्तियों 
को देवता के रूप में मानकर उन्हीं की उपासना करते थे। प्रकृति में हम अनेक शक्तियों 
को देखते हैं। वर्षा, धूप, सरदी, गरमी सब एक नियम से होती हैं। इन प्राकृतिक 
शक्तियों के कोई अधिष्ठातृ-देवता भी होने चाहिएँ भ्रीर इन देवताओं की पूजा द्वारा 
मनुष्य अपनी सुख-समृद्धि में वृद्धि कर सकता है, यह विचार प्राचान भ्रायों में विद्यमान 
था। प्राकृतिक दशा को सम्मुख रखकर वैदिक देवताओं को तीन भागों में बाँटा जा 
सकता है--(१) चुलोक के देवता यथा सूर्य, सविता, मित्र, पूषा, विष्णु, वरुण झौर 
मित्र । (२) अन्तरिक्षस्थानीय देवता, यथा इन्द्र, वायू, मरुत और पर्जन्य । (३) 
पृर्थिवी-स्थानीय देवता, यथा अ्रग्नि, सोम और पृथिवी । चुलोक, श्रन्तरिक्षतषोक और 
पृथिवीलोक के विभिन्‍न क्षेत्रों में प्रकृति की जो रक्तियाँ हष्टिगोचर होती हैं, उन सबको 
देवताहूप में मानकर वैदिक आरयों ने उनकी स्तुति में विविध यूक्तों व मन्त्रों का मिर्माण 
किया था। अदिति, उपा, सरस्वती थ्रादि के रूप में वेदों में भ्रनेक देवियों का भी 
उल्लेख है, और उनके स्तवन में भी अनेक भन्‍्त्रों का निर्माण किया गया है । यद्यपि 
वहुसंख्यक वैदिक देवी-देवता प्राकृतिक शक्तियों व सत्ताओ्रों के मूत्त रूप हैं, पर कतिपय 
देवता ऐसे भी हैं, जिन्हें भाव-हप समझा जा सकता है। मनुष्यों में श्रद्धा, मन्यु (क्रोध) 
ग्रादि की जो विविध भावनाएं हैं, उन्हें भी वेदों में देवी रूप प्रदाव किया गया है। 

इन विविध देवताओं को 
प्शान करते थे । यज्ञकुण्ड में अग्नि का 
सामग्री की आहति दी जाती थी । यह्‌ 


रद 
घह्श््प 


देवताओं तक पहुँच जाती है, ओर भरग्नि 


तावान कर दूध, घी, भ्रन्त, सोम श्रादि विविध 
पमझा जाता था, कि झन्नि में दी हुई आहुति 
इस भ्राहुति के लिये वाहन का कार्य करती है । 
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वैदिक युग में यज्ञों में मांस की श्राहुति दी जाती थी या नहीं, इस सम्बन्ध में मतभेद है । 
महाभारत में संकलित एक प्राचीन श्रनुश्नुति के प्रचुसार पहले यज्ञों में पशुवलि दी जाती 
'थी। बाद में राजा वसु चंद्योपरिचर के समय में इस प्रथा के विरुद्ध श्रान्दोलन प्रवल 
ःहुआ । इस बात में तो सन्देह्न की कोई गुज्जाइश नहीं है, कि वौद्ध-युग से पूर्व भारत 
“में एक ऐसा समय अवश्य था, जब यज्ञों में पशुहिसा का रिवाज था। पर वेदों के समय 
में भी यह प्रथा विद्यमान थी, यह बात संदिग्ध है। वेदों में स्थान-स्थान पर घृत, अन्न 
व सोम द्वारा यज्ञों में श्राहुति देने का उल्लेख है, पर श्रश्व, अ्रजा आदि पशुओं की बलि 
“का स्पष्ट वर्णन प्राय: वेदिक संहिताशओों में वहीं मिलता । 
श्रार्यो ने दास, दस्यु श्रादि जिन श्रायंभिन्‍न जातियों को विजय कर अपनी सत्ता 
की स्थापना की, उनके धर्म का भी उनपर प्रभाव पड़ा । ऋग्वेद के एक मंत्र में यह 
'आ्ेना की गयी है, कि 'शिइनदेव' हमारे यज्ञ को न बिगाड़ें । हम पहले लिख चुके हैं, 
कि सिन्धु-घाटी की प्राचीन सभ्यता के निवासियों में शिश्न (लिंग) की पूजा प्रचलित 
'थी । मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशषों में ऐसे श्रनेक शिदन (जो पत्थर के बने 
हैं) उपलब्ध भी हुए हैं। ऋग्वेद में ही एक अन्य स्थान पर शिश्नदेवों के पुर के विजय 
-का भी उल्लेख है। वेदिक युग के श्रार्य लिंग के रूप में प्रकृति की प्रजनन-शक्ति के उपासकों 
से घृणा करते थे, पर बाद में श्रायं-जाति ने पूजा की इस विधि को भो श्रपना लिया, 
और शिवलिग वे रूप में शिश्तदेव को पूजा श्रार्यों में भी प्रचलित हो गयी । इसी प्रकार 
प्रथर्दवेद में ग्रनेक जादू-टोने पाये जाते हैं, जो श्रायं-भिन्‍न जातियों से ग्रहण किये गये 
'थे। साँप का विष उतारने के मन्त्रों में तमात, श्रालिगी, विलिगी, उस्मुला झ्रादि अनेक 
शब्द भ्राये हैं। अनेक विद्वानों के मत में ये शब्द वंदिक भापा के न होकर केल्डियन 
भाषा के है । कल्डियन लोग ईराक के क्षेत्र में निवास करते थे, और प्राय भिन्‍न जाति 
के थे। सिन्धु-सभ्यत्ता के लोगों का पश्चिमी एशिया के विविध प्रदेशों से व्यापारिक 
“सम्बन्ध था, यह हम पहले लिख चुके हैं। कोई झ्राश्चर्य नहीं, कि तेमात ग्रादि ये भव्द 
पश्चिमी एशिया से सिन्धु सभ्यता में श्राये हों, भ्ौर बाद में ग्रार्यो ने इन्हें सिन्धु-सम्यता 
-के दास व दस्थु लोगों से ग्रहरा किया हो । 
यहाँ हमारे लिये यह सम्भव नहीं है, कि हम वेदिक देवताग्रों के स्व्ररूष का 
'विशद रूप से वर्शान कर सके । पर इतना लिख देना झावश्यक है, कि देवताश्रों क रूप में 
प्राचीन आये प्रकृति वे विविध शक्तियों की पूजा करते थे, और यह विचार उनमें 
'भली-भाँति विद्यमान था कि ये सब देवता एक ही सत्ता की विविध अनिवष्यक्तियाँ है । 
“बेदिक श्रायं केवल देवताओं की पूजा और याज्ञिक अनुष्ठान में ही तत्पर नही थे, अपितु 
वे उस तत्त्व-चिन्तन में भी लगे थे, जिसने आगे चलकर उपनिपदों और दर्शन-यास्त्रों 
को जन्म दिया। यह सृप्टि कैसे उत्पन्न हुई, सृष्टि से पहले वया दया थी, जब नृप्टि नह 
हेगी, तो वया प्रवस्था टोगी--इस प्रकार के प्रस्नों पर भी वंदिक युग से विचार दिया 
ता था। वंदिक संहिताशों में ऐसे नेक सत्ता आते है, लिनमें इस प्रकार दे प्रब्नों 


किट । 


पर बहुत सुन्दर व गम्भीर विचार किया गया हैं। यह नूप्टि बिससे दत्पन्ग हुई है 


जा एसदा घारण दःरता है, जा इसका प्रन्त कर ४ 
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श्शु 
'विश्य का स्वामी प पालनदर्ता है, है प्रिय मनप्य ! तू उसको जान, झच्य सिसो को 
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जानने का प्रयत्त न कर । इस विश्व में पहले केवल तम (अन्धकार) था, शत्यन्त 
गूढ़ तम था । तव सृष्टि विकसित नहीं हुई थी, सर्वत्र प्रकृति अ्रपने आ्रादि रूप में विद्यमान 
थी। उस सर्वोच्च सता ने अपनी तपःशक्ति द्वारा तब इस सृष्टि को उत्पन्न किया । 
भूत, वर्तमान व भविष्य में जो कुछ भी इस संसार में है, वह सब उसी पुरुष में से जा त 
होता है--इस प्रकार के क्रितने ही विचार वैदिक भन्‍्त्रों में उपलब्ध होते हैं, और उस 
तत्त्व-चिन्तन को सूचित करते हैं, जिसमें वैदिक घुग के श्रनेक ऋषि व विचा रक संलग्न थे। 
क्योंकि वैदिक युग के देवता प्राकृतिक शक्तियों के रूप थे, उनकी मूर्ति बनाने 
व इन मूर्तियों की पूजा करने की पद्धति सम्भवतः वैदिक युग में वद्यमान नहीं थी ह 
वैदिक आर्य देवताओं की पूजा के लिये ऐसे मन्दिरों का निर्माण नहीं करते थे, जिनमें" 
भूतियाँ प्रतिष्ठित हों । वैदिक युग में देवताओं की पूजा का ढंग याज्िक अनुष्ठान ही था । 


(५) आथिक जीवन 


वैदिक युग के ग्राथिक जीवन के मुख्य आधार कृषि श्रौर पशुपालन थे । पशुओ्रों 
में गाय, बैल, घोड़ा, भेड़, बकरी, कुत्ते व गधे विशेष रूप से पाले जाते थे। श्रार्यों के 
श्राथिक जीवन में गाय का इतना श्रधिक महत्त्व था, कि उसे अ्घन्या (न मारने योग्य) 
समझा जाता था । श्रायं लोग इन पशुओं को बड़ी संख्या में पालते थे, श्रौर इनसे उनकी 
भ्राथिक समृद्धि में बहुत सहायता मिलती थी । इस युग में झ्रार्य लोग कतिपय निद्दिचत 
प्रदेशों पर बस गये थे, और कृषि के क्षेत्र में उन्होंने अच्छी उन्‍तति कर ली थी । जमीन 
को जोतने के लिये बलों का प्रयोग किया जाता था। खेतों की उपज बढ़ाने के लिये 
खाद भी प्रयुक्त होता था। सिंचाई के लिये फील, जलाशय, नदी व कुएँ का जल काम में 
लाया जाता था। खेतों में पानी देने के लिये छोटी-छोटी चहरें व तालियाँ बनाई जाती 
थीं। भारत के ग्रामों में जिस ढंग से श्राजजल किसान लोग खेती करते हैं, जिस प्रकार 
चेश्नव लकड़ी और धातु के बने हलों को बैलों से चलाते हैं, जिस त्तरह से वे खेती को सींचते, 
नलाते व काटते हैं, प्रायः उसी ढंग से वैदिक युग के श्रार्य भी करते थे । खेतों में उत्पन्त 
होने वाले श्रनाजों में जौ, गेहूँ, घान, माप व तिल प्रमुख थे । यद्यपि वैदिक श्रार्यों की 
श्राजीविका का मुख्य साधन कृषि था, पर धीरे-धीरे अनेक प्रकार के शिल्‍्वों श्रौर 
व्यवसायों का भी विकास हो रहा था। तक्ष्मनू (बढ़ई), हिरण्यकार (सुनार) 
कर्मार (घातु-शिल्पी), चर्मकार (मोची), वाय (तन्तुबाय या जुलाहा) श्रादि अमेक' 
व्यवसाणियों का उल्लेख वेदों में आता है। उस युग में आये लोग रथों का बहुत 
उपयोग करते थे । ये रथ न केवल सवारी झौर माल ढोने के काम में आते थे, अपितु 
युद्ध के लिये भी इनका बहुत उपयोग था । आर्य-भिन्‍्न दास लोग तो विविध शिल्पों' 
का अनुसरण करते ही थे, पर आर्य लोगों ने भी काह ( शिल्पी), भिषक्‌ (चिकित्सक) 
श्रादि अनेक प्रकार के व्यवसायों का संचालन प्रारम्भ कर दिया था। दास-शिल्पियों' 
को अपनी नौकरी में या गुलाम रूप में रखकर आये गृहपत्ति अनेक प्रकार के व्यवसायों: 
का संचालन करने लग गये थे । 
ह वैदिक युग के झार्य अनेक धातुओं का प्रयोग जानते थे। सस्यता के क्षेत्र में 
ने अस्तर युग से बहुत भागे चढ़ चुके थे । सूवर्ण श्र रजत का प्रयोग वे आश्षरों: 


वेदिक युग को सम्यता श्रौर संस्कृति: / ५ « .. «१०७ 
ओऔर पात्रों के लिये करते थे, पर अयस्‌” नामक एक धातु को वबे- अपने श्रौजार बनाने 
के लिये काम में लाते थे। संस्कृत भाषा में 'अयस्‌' का अर लोहाःहै, परें अनेक॒:विद्वानों 
का यह विचार है, कि वेदों में जिस अयस का उल्लेख है, वह लोहा ने होकर ताँवा है। 
भ्रयस्‌ का अभिप्राय चाहे लोहे से हो और चाहे तांबे से, इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक युग 
के श्रार्य इस उपयोगी धातु के प्रयोग को भली-रभाति जानते थे, और कर्मार लोग अनेक 
प्रकार के उपकररों के निर्माणण के लिये इसका उपयोग करते थे । 

थ्रा्य लोग अपने निवास के लिये सुन्दर शालाझों का निर्माण करते थे | वेद 
में एक शालासूक्त है, जिसमें शाला (मकान या घर) का बड़ा उत्तम वर्णान किया गया 
है। सम्भवतः, इन शालाश्८)ं के निर्माण के लिये लकड़ी का प्रयोग अधिक किया जाता था । 

वस्त्र-निर्मारा का शिल्प भी इस युग में अ्रच्छा उन्नत था । ऊन और रेद्यम 
कपड़े बनाने के लिये विशेष रूप से प्रयुक्त होते थे । यह सहज में अनुमान किया जा सकता 
है, कि रुई से भी झ्रायं लोग भली-भाँति परिचित थे । सिन्धु-सम्यता के श्राथिक जीवन 
का विवरण देते हुए हमने उन प्रमाणों का उल्लेख किया है, जिनसे इस सभ्यता के लोगों 
का रुई से परिचय सिद्ध होता है। श्राय लोगों के लिये यह वहुत सुगम था कि वे अपने 
से पूर्ववर्ती सिन्धु-सम्यता के लोगों से रुई की खेती श्रौर उपयोग को भली-भाँति सीख 
सवों। सूत कातने श्ौर उससे अनेक प्रकार के वस्त्र बनाने के व्यवसाय में शब्रार्य लोग 
प्रच्छे कुशल थे। वे सिर पर उष्णीष (पगड़ी) धारण करते थे, नीचे एक अधोवस्त्र 
(घोदी या साड़ी) श्र फिर उत्तरीय (चादर) का प्रयोग करते थे | स्त्री और पुरुष 
दोनों आभूषण पहनने का शौक रखते थे। कुण्डल, केयूर, निप्क्रग्रीव आदि अनेक प्रकार 
ग्राभुषण इस युग के लोग प्रयोग में लाते थे । 

व्यापार के लिये इस युग में वस्तुविनिमय (वार्टर) का प्रयोग होता था । पर 
बहुधा वस्तुश्नों के मूल्य का अ्ंकन गोौश्रों द्वारा करके और गौ को मूल्य की इकाई मान 
वार विनिमय का काम चलाया जाता था | धातु द्वारा निभित किसी सिक्के का चलन 
इस युग में था या नहीं, यह बात संदिग्ध है। निष्क नामक एक सुवर्ण मुद्रा का उल्लेख 
वंदिक साहित्य में भ्राया है। पर सम्भवत:, उसका उपयोग मुद्रा की अपेक्षा आभूपरा 
वेः रूप में अधिक था। वंदिक संहिताशों में नौकाप्नों का भी श्रनेक स्थलों पर वर्णन 
थ्राया है। इनमें से कतिपय नौकाएँ वहुत विशाल भी हैं। सम्भवतः, वेदिक युग वेः लोग 
स्थल श्र जल मार्गों द्वारा दूर-दूर तक व्यापार के लिये आते-जाते थे । सिन्धु-सभ्यता 
के काल में भी सामुद्रिक व्यापार का प्रारम्भ हो चुका था। इस काल में यह और नी 
धधिक विकसित हुझा । 

बेदिक साहित्य में घरनेकस्थानों पर 'परि/नामक व्यापारियों का उल्लेख झ्राया 
है, जिन्हें श्रसुर कहा गया है। सम्भवतः, ये परिग फिनीशियन लोग थे, जिन्हें लैटिन 
भाषा में 'पूनि! कहा जाता था | फिनीशियन लोगों की दस्ती पेलेस्टाइन के समृद्रतट 
पर थी, जहां से वे सदर देयों में व्यापार के लिये झ्लाथा जाया थ। नारद के 
थ्रार्यों का इनसे परिचय था । सम्भवतः, वेदिक यूग में भारत का पैलेस्टाइन के फिती- 
शियन (पूनि या परिणय) लोगों के साथ व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित्त थ 


सातवां अ्रध्याय द ऐ 
त्तर-वेदिकयुग और ऐतिहासिक महाकाव्यों का काल 


(१) बंदिक साहित्य का विकास 


महाभा रत-युद्ध के बाद महात्मा बुद्ध के समय तक का राजनीतिक हि इतिहास 
वहुत भ्रस्पष्ट है। पर इस काल की सम्यता, घमं, जीवन व संस्कृति के सम्बन्ध में परिचय 
प्राप्त करने की सामग्री की कमी नहीं है, कारण यह कि इससमय में साहित्य का निरन्तर 
विकास होता रहा । यद्यपि इस युग के साहित्य का बड़ा भाग श्राजकल उपलब्ध नहीं होता म 
तथापि जो भ्रन्ध श्रब प्राप्त हैं, उन्हीं के श्राधार पर हम इस काल के श्रार्यों के जीवन के 
सम्बन्ध में बहुत-सी महत्त्वपुर्णा बातें जान सकते हैं। 

चेदांग--वैदिक साहित्य के अंगभूत वैदिक संहिता, ब्राह्मण श्र आारण्यक 
(उपनिपद्‌) ग्रन्थों का विवरण पहले दिया जा चुका है। बाद में वेद-प्तम्बन्धी जिस 
साहित्य का विकास हुप्रा, उसे वेदांग कहते हैं । ये वेदांग छः हैं--शिक्षा, छन्द, व्याकरण, 


निरक्त, ज्योतिष श्ौर कल्प । इन छ: वेदांगों के साहित्य का परिचय देना यहाँ बहुत 
उपयोगी है। 


शिक्षा का अभिप्राय उस शास्त्र से है, जिसमें वर्णों व शब्दों का सही उच्चारण 
प्रतिपादित किया जाता है । इस शास्त्र के प्राचीन ग्रन्थ प्रातिशाख्य कहाते हैं। विभिन्‍न 
वेदिक संहिताओं के प्रातिशार्य निम्नलिखित हैं :--(१) शौनक द्वारा रचित ऋग्वेद- 
प्रातिशास्य, (२) तेत्तिरीय प्रातिशाख्य-सूच, (३) कात्यायन द्वारा विरचित वाजसनेयी 
प्रातिशास्य-सूत्र, श्रौर (४) अथवेवेद प्रातिशाख्य-सूत्र । इन चार मुख्य प्रातिशास्यों 
के अभ्रतिरिक्त भारद्वाज, वशिष्ठ, व्यास, याज्ञवल्क्य श्रादि ऋषियों द्वारा रचित शअन्य 
प्रातिशास्य-पन्थ भी थे। इन सब में वेद-मन्त्रों के शुद्ध उच्चारण के ढंग का प्रतिपादन 
किया गया है। प्राचीन आये लोग मन्‍्त्रों के शुद्ध उच्चारण को बहुत महत्त्व देते थे । शब्द 
में किस वर्ण या मात्रा पर अधिक जोर देना चाहिये, इसका उनकी हृष्टि में बहुत्त महत्त्व 
था। यज्ञ वे अन्य घाभमिक भनुष्ठानों में वेद-मच्त्रों का वितियोग तभी पूरा फल दे सकता था, 
जब कि उनका ठीक उच्चारण किया जाय । इसी कारण, शिक्षा-शास्त्र सम्बन्धी द्न्‌ 
ग्रनयों का विकास हुआ था। प्रातिशास्थों से पूर्व भी शिक्षा-शास्त्र की सत्ता थी । 
प्राचीन अनुश्गुति के श्रनुसार इस शास्त्र का पारम्भ वाश्रव्य ऋषि द्वारा हुआ था । 
उन्द-शास्त्र में वैदिक छन्दों का निरूपण किया जाता है । छन्द का यह विषय 
प्रातिशास्यों में भो आता है, पर इस शास्त्र का सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ छन्दसूत्र है, जिसे 
प्राचार्य विगल ने बनाया था। पिगल * छनच्दसूत्र जिस रूप में श्राजकल मिलता है, वह 
शायद बहुत प्राचीन नहीं है 


। पर इसमें सन्देह नहीं, कि यह प्राचीन छन्द-शास्त्र के 
आवार पर लिखा गया है। 


उत्तर-वंदिक युग और ऐतिहासिक सहाक्ताव्यों का काल १०६ 


वेदों को भले प्रकार से समभने के लिये व्याकरख-चश्वास्त्र बहुत उपयोगी है। 
संस्कृत-भापा का सबसे प्रसिद्ध व्याकरण ग्रन्थ पाणिनीय अप्टाध्यायी है, जिसे पारिनि 
मुनि ने बनाया था। किन्तु पारितनि की अप्टाध्यायी वेदांग के ग्रस्तर्गत नहीं है, क्योंकि 
उसमें प्रधानतया लौकिक संस्कृत-भाषा का व्याकरण दिया गया है| वेद या छन्दस्‌ की 
भाषा के नियम उसमें झ्रपवादरूप से ही दिये गये हैं। पर श्ष्टाध्यायी के रूप में संस्कृत- 
व्याकरण अपने विकास व पूरांता की चरम सीमा को पहुँच गया था। पारिनि का काल 
अन्तिम रूप से निश्चित नहीं हुआ है, पर बहुसंख्यक विद्वान्‌ उन्हें पाँचवीं सदी ई० पू० 
का मानते हैं। उनसे पूर्व अन्य भी अनेक वेयाकरण हो चुके थे, जिनके प्रयत्नों के कारण 
ही संस्कृत का व्याकरण इतनी पूर्णे दशा को प्राप्त हुआ था । चन्द्र, इन्द्र आदि झनेक 
प्राचीन वेयाकरणों के ग्रन्थों की सत्ता के प्रमाण प्राचीन साहित्य में मिलते हैं। यास्क के 
निरुक्त में शाकपूरित नामक एक श्राचार्य का उल्लेख आता है, जो व्याकरणशास्त्र का 
बड़ा आचाये था। 

निरुक्त-शास्त्र भी एक वेदांग है, जिसमें णब्दों की व्युत्पत्ति या निरुक्ति का 
प्रतिपादन किया गया है। यास्काचार्य का निरुक्त इस शास्त्र का प्रसिद्ध ग्रन्थ है। 
यास्क से पूर्व इस शास्त्र के झन्य भी अनेक आ्राचाय॑ हुए, जिनके मतों का उल्लेख यास्क ने 
प्रमेक बार अपने निरुकत में किया है। पर इनमें से किसी भी थआराचाय॑ का ग्रन्य वर्तमान 
समय में उपलब्ध नहीं होता । 

ज्योतिप-शास्त्र भी छः वेदांगों में से एक है। वाद में इस शास्त्र का भारत 
में बहुत विकास हुआ्ना, और श्रार्यभट्ट, वराहमिहिर श्रादि अ्रनेक ऐस आाचाय॑ हुए, जिन्होंने 
इस विद्या दो बहुत उन्‍नत किया। पर प्राचीन युग का केवल एक ग्रन्थ इस समय मिलता है 
जिसका नाम 'ज्योतिपवेदांग' है। इसमें केवल ४० इलोक हैं, शिनमें सूर्य, चन्द्र, नक्षत 
आदि का वर्णन है। पर प्राचीन काल में ज्योतिष भली-भांति विकसित था, और वे दिक 
संहितान्रों व ब्राह्मण ग्रन्थों में भी ज्योतिप सम्बन्धी श्रनेक तथ्य पाये जाते हैं । 

ग्रार्यों के वेयक्तिक, पारिवारिक और सामाजिक जीवन के वया नियम हों, 
वे किन संस्कारों व कर्म काण्ड का अनुष्ठान करें, इस महत्त्वपूर्ण विपय का प्रतिपादन कल्प- 
देदांग में किया गया है। कल्प के तीन भाग हैं--श्रौत, गृह्य और धर्म । ब्राह्मण-प्रन्धों 
में याज्ञिक कर्म काण्ड का वहुत विशद रूप से प्रतिपादन था। प्रत्येक यान्षिक व ग्रन्य 
विधि का इतने विस्तार के साथ वर्णान उनमें किया गया था, कि सर्वसाधारण जीवन व 
व्यवहार में उनवा सुगमता के साध उपयोग सम्भव नहीं था। अत: यह श्रावष्यकता गझनु 
भव की गयी, कि वेदिक झनुप्ठानों को संक्षेप के साथ प्रतिपादित किया जाय। भौत- 
सूत्रों की रचना इसी दृष्टि से की गयी। इन्हें ब्राह्मण-प्रन्थों का सार वहा जा सकता है, 
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चाहिये, उनका विवरण घमंसूत्रों में दिया गया है । ॥॒ 

वर्तमान समय में जो सूत्र-ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं, उनमें श्रधिक महत्त्वपूरा निम्न- 
लिखित हैं-- गौतम धर्मसूत्र, वोधायनसूत्र, आपस्तम्बसूत्र, मानवसूत्र, काठकसूत्र, 
काध्यायन श्रौतसूत्र, पारस्कर गृहसूत्र, आइवलायन श्रोतसूत्र, श्राइवलायन गृह्यसूत्र, 
सांख्यायन श्रौतसूत्र, सांख्यायन गृह्मसूत्र, लाट्यायन श्रौतसूत्र, गोभिलगृह्मसूत्र, कौशिक- 
सूत्र और वैत्तान श्रौतसूत्र । इन विविध सूत्र-्रन्थों के नामों से ही यह वात सूचित होती 
है, कि इनका निर्माण विविध प्रदेशों में श्रौर विविध सम्प्रदायोंमिं हुआ था । प्राचीन भारत 
में विविध आचार्यों द्वारा ज्ञान व चिन्तन के पृथक्‌-पृथक सम्प्रदायों का विकास हुआ था, 
और इन सम्प्रदायों में विधि-विधान, विचार व ज्ञान की अपनी-अपनी परम्परा जारी रहती 
थी। भारतीय श्रार्यों के प्राचीन जीवन को भली-भाँति समभने के लिये इन सूत्र-ग्रन्थों का 
अनुशीलन बहुत उपयोगी है । 

उपवेद--छः वेदांगों के श्रतिरिक्त इस युग में चार उपवेदों का भी विकास 
हुआ । ये उपवेद निम्नलिखित हैं--श्रायुवेंद, घनुर्वेद, शिल्पवेद झौर गान्धर्ववेद । 
चिकित्सा-सम्बन्धी ज्ञान भ्रायुवेद के अन्तगंत हैं । चरक, सुश्रुत भ्रादि श्राचार्यों ने चिकित्सा- 
शास्त्र-सम्बन्धी जो ग्रन्थ लिखे थे, वे श्राजकजल उपलब्ध होते हैं । पर ये आचार्य बीद्ध- 
काल में व उसके बाद हुए थे। प्राग्बौद्ध-काल का ग्रायुवेंद-सम्बन्धी कोई ग्रन्थ इस समय 
उपलब्ध नहीं होता । पर चरक, सुश्रुत आदि ग्रस्थों के श्रनुशीलन से यह ज्ञात होता है, 
कि उनसे पूर्व बहुत-से आ्राचार्य ऐसे हो चुके थे, जिन्होंने आ्रायुर्वेद का विकास किया था । 
उपनिषदों में इवेतकेतु नामक श्राचायं का उल्लेख श्राया है, जो उद्यालक आरुणि का पुत्र 
था । यह ब्वेतकेतु केवल ब्रह्मज्ञानी ही नहीं था, अपितु साथ ही प्रजननश्ञास्त्र भौर 
कामशास्त्र का भी पण्डित था। ये शास्त्र आयुर्वेद के श्रन्तगेत थे। रवेतकेतु के समान भ्रन्‍्य 
भी अनेक विद्ान्‌ इस युग में हुए, जिनके प्रयत्न से श्रायुरवेंद-विज्ञान का भारत में विकास 
हुआ । धनुर्वेद, शिल्पवेद झ्रौर गान्धर्ववेद पर बाद के समय में बने हुए अनेक ग्रन्थ इस 
समय उपलब्ध होते हैं । पर भ्रभी तक कोई ऐसी पुस्तक इन विषयों पर नहीं मिली है, 
जिसे निश्चितरूप से प्राग्बौद्धकाल का कहा जा सके । पर इन विद्याओ्ों का उपवेद 
समझा जाना ही इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि प्राचीन आर्य केवल याज्ञिक भ्रनुष्ठान 
श्रौर ब्रह्मविद्या का ही चिन्तन नहीं करते ये, अपितु चिकित्सा, युद्ध-विद्या, शिल्प भ्ौर 
संगीत आदि लौकिक विषयों का भी अ्नुशीलन करते थे । 

श्रच्य विद्याएं--वैदिक संहिताओं और उनसे सम्बद्ध विपयों के अ्रतिरिक्त 
अन्य किन विद्याओ्ों का अनुशीलन इस युग के आ्रार्य करते थे, इस विषय में छान्‍्दोग्य 
उपनिपद्‌ का एक सन्दर्भ बहुत महत्त्व का है । इस उपनिषद्‌ के सप्तम प्रपाठक में मह॒पि 
सनत्कुमार भ्ौर नारद का संवाद आता है, जिसमें सनत्कुमार के यह पूछने पर कि नारद 
ने क्रित-किन विपयों का ग्ध्ययत्त किया है, नारद ने इस प्रकार उत्तर दिया--..'है भगवन ! 
मैंने ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और त्रथर्ववेद का अध्ययन किया है, मैंने पंचमवेद इतिहास- 
पुराण को पढ़ा है, मैंने पितृविद्या, राशिविद्या (गणित), देवविद्या, निधि-विद्या 
दा पा शा लता, काया तिल बे 

' जैंतविदया, क्षत्र-विद्या (बुद्ध-झ्ास्त्र), सक्षत्र-विद्या 
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(ज्योतिष), सपं-विद्या और देवजन-विद्या को पढ़ा है। छान्दोग्य उपनिषद का यह 
सन्दर्भ इस विषय में कोई सन्देह नहीं रहने देता, कि महाभारत के वाद इस देश में अनेक 
लौकिक विद्याओं का भली-भाँति विकास हो गया था, और नारद-जैसे विद्वान इन विविध 
विषयों के अनुशीलन में निरन्तर तत्पर रहते थे । 

प्रथेशास्त्र या दण्डनीति--अन्य अनेक लौकिक विद्याओ्रों के समान इस युग में 
दण्डनीति या श्रर्थशास्त्र का भी भली-भाँति विकास हुआ । महाभारत का जान्तिपवे 
राजपघमंशास्त्र का गअत्यन्त उत्कृष्ट व विश्व ग्रन्थ है । उससे इस युग की राजनीति व 
राजनीतिक विचारों पर बहुत सुन्दर प्रकाश पड़ता है । कौटलीय भअ्रर्थशज्ञास्त्र की रचना 
. बौद्ध-काल के बाद में हुई । पर उसमें अनेक प्राचीन श्राचार्यों का उल्लेख मिलता है, 
जिनकी सम्मति को वार-वार आचार चाणक्य ने उद्धत किया है | इनमें से कतिपय के 
नाम निम्नलिखित हैं--भारद्वाज, विशालाक्ष, पराशर, पिशुन, कौणपदन्त, वातव्याधि 
और वाहुदन्तीपुत्र । इन आचार्यों के अ्रतिरिक्त चाणक्य ने मानव, वाहुस्पत्य, श्रौज्गनस 
आदि श्रनेक सम्प्रदायों का भी उल्लेख किया है, जिनमें दण्डनीति व राजनीतिश्ास्त्र- 
सम्बन्धी विविध विचारधाराग्रों का विकास हुआ था । कौटलीय भअभशज्ञास्त्र में इनके 
मतों का उल्लेख कर उनपर अपनी सम्मति भी दी गयी है। यह इस वात का प्रमाण है, 
कि प्रायूत्रौद्ध/काल में राजनीति-शास्त्र का बहुत विकास हुश्ना था । यदि इन श्राचार्यों 
और सम्प्रदायों के दण्डनीति-सम्बन्धी ग्रन्थ इस समय उपलब्ध होते, तो हम इस युग के 
राजनीतिक जीवन के सम्बन्ध में बहुत-कुछ ज्ञान प्राप्त कर सकते थे । घुक्रनीतिसार 
नाम से राजनीति-शास्त्र-सम्बन्धी जो ग्रन्थ इस समय मिलता है, वह प्रौयनस सम्प्रदाय 
का है। शुक्र राजनीति के बहुत बड़े श्राचायं थे। उनकी सम्मति में दण्डनीति ही 
एकमात्र ऐसी विद्या थी, जिसे 'विद्या' कहा जा सकता था | शुक्राचार्य को सम्मति में 
प्रन्य सब विद्याएँ दण्डनीति के ही अ्रन्तगंत हो जाती हैं। शुक्रनीतिसार का वतंमान 
रूप चाहे बाद के समय में बना हो, पर इसमें सन्देह नहीं, कि उसमें घुक्राचायं के या 
ग्औौशनस सम्प्रदाय के परम्परागत विचार संकलित हैं । 

दर्शन-शास्त्र का विकास--भारत की प्राचीन परम्परा के अनुसार छः श्रास्तिक 
दर्शन हैं। इनके नाम निम्नलिखित हैं--सांख्य, योग, न्याय, वेशेपिक, मीमांसा भ्रौर 
वेदान्त । ये छः दर्शन श्रास्तिक और वेदसम्मत माने जाते हैं । इनके अतिरिवतत कतिपय 
अन्य दर्शनों का विकास भी प्राचीन समय में हुआ था, जिन्हे नास्तिक व लोकायत 
कहा जाता था | दर्शन-शास्त्रों द्वारा प्राचीन श्ाये विद्वान्‌ मृष्टि के मूल-तत्त्वों का 
परिचय प्राप्त करने का उद्योग करते थे | ब्राह्मण-ग्रन्थों औौर श्रोत-सूत्रों का विषय याज्षिक 
चार्म काण्ड व विधि-विधान का प्रतिपादन करना हैँं। आरण्पकों या उपनिपदों में 
च्रह्म-विद्या या अध्यात्मशास्त्र दा विवेचन किया गया है। पर दर्शन-प्रन्धों में वेज्ञानिक 
(दार्शनिक) पद्धति से यह जानने दा भी यत्न किया गया है, कि इस सृप्टि के मूल-तत्त्व 
वया हैं, यह सृष्टि किस तत्त्व से या किन तत्त्वों से और किस प्रकारनि मित्र हुई, और 
इसका कोई स्रप्टा है या नहीं । इस प्रकार दे! विवेचन को 'दर्घना कहा छाता था। 
भारत वा सबसे पहला दाशंनिक शायद कपिल सुनि था, जो सहानारत-दृद्ध के बाद 
उपनिपदों वे निर्माण काल में हझ्मा था । जिस प्रकार वाल्मीकि को नारत का झादि- 


ष 
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कवि माना जाता है, बैसे ही कपिल भारत का प्रथम दार्शनिक था। उसने सांख्य-- 
दर्शन का प्रतिपादन किया । जड़ और चेतन--दोनों प्रकार की सत्ताश्रों को निश्चित 
संख्याओं में विभकत कर कपिल ने प्रकृति सम्बन्धी विवेचन के लिये एक वंज्ञानिक 
पद्धति का अनुसरण किया । बाद के विद्वानों ने कपिल की शैली का अनुसरण कर 
सांख्य-दर्शन की बहुत उन्नति की । शंकराचायं के समय तक सांख्य का भारतीय 
दर्शनों में प्रमुख स्थान था। कपिल मुनि ने सृष्टि के निम॒॑णि के लिये किसी कर्त्ता 
या ख्रष्ठा की आवश्यकता अनुभव नहीं की । प्रकृति पहले अ्रव्यक्त रूप में विद्यमाव 
थी, इस दशा में उसे प्रधान कहते थे। यह प्रधान ही बाद में व्यक्त” होकर 
प्रकृति के रूप में श्राया । 
कपिल के समात अन्य भी अनेक विचारक इस युग में हुए, जिन्होंने प्रकृति 
के मूल-तत्त्वों के सम्बन्ध में मौलिक विचार अभिव्यक्त किये। कशाद वेशेपिक 
दर्शन का प्रवतंक था । सृष्टि की उत्पत्ति परमाणुओं द्वारा हुई, इस मत का प्रति- 
पादन कणाद ने किया। न्याय-दर्शन का प्रवतेक गौतम था, जिसने पण्चभूत के 
सिद्धान्त का प्रारम्भ किया । वेदान्त के मत में सृष्टि की उत्पत्ति ब्रह्म द्वारा हुई। 
ब्रह्म चेतन सत्ता है, जो अपने को सृष्टि के रूप में अभिव्यक्त करती है । वेदान्त 
दर्शन कः प्रवत्तेक मुनि वेदव्यास को माना जाता है । यह निश्चित नहीं किया जा 
सका है, कि ये सव दाशेनिक मुनि किस समय में हुए थे पड्दर्शनों के जो ग्रन्थ 
इस समय में मिलते हैं, वे बाद के समय के बने हुए हैं । पर इन ग्रंथों में जो विचार 
व सिद्धान्त प्रतिपादित हैं, उन्हें विकसित होने में बहुत समय लगा होगा । यह सहज 
में माना जा सकता है, कि प्रागू-बौद्ध काल में जब श्रनेक ब्रह्मवादी ऋषि उपनिपद्‌ 
के विचारों का विकास कर रहे थे, तभी श्रन्य मुनि या विचारक लोग दार्शनिक 
पद्धति द्वारा सृष्टि के मुल-तत्त्वों के चिन्तन में तत्पर थे। दर्शन-शास्त्र को ही 
आ्रान्वीक्षकी' विद्या भी कहते थे । प्रास्वीक्षकी शब्द अन्वीक्षण से बना है, जिसका 
श्र्थ है दर्शत। श्राचार्य चाणक्य के समय (मौर्य-युग) तक सांख्य, योग और लोका- 
यत--इन तीन दा्शविक पद्धतियों का भली-भाँति विकास हो चुका था । लोकायत 
का के चार्वाक-दर्शन से है। चावकि सम्प्रदाय के लोग न केवल ईइवर को 
5 हर 8 भी विश्वास नहीं रखते थे । प्राचीन वैदिक श्रूति का 
था, पर धीरे-घीरे ऐसे विचारक भी उत्पन्‍्त होने 


लगे थे, जो वेद तक के प्रामाण्य से इतकार करते थे । वस्तुतः, यह युग शञान-पिपासा, 
स्वतस्त्र विचार और दार्शनिक चिन्तन का था । 


(५) वेदिक और उत्तर-वैदिक युग 
हे भारत के प्राचीन आये ऋषियों ने जिन सूक्‍तों (सुभाषितों) का निर्माण 
800 2] डिक संहितागं में संगृहीत हैं। अपने पूर्ण ऋषियों की इन क्ृतियों 
रे गार्य-ज ति कौ दृष्टि में वहुत महत्त्व था। ये सूकत मुख्यतया विविध देवताओं 
की स्तुति में हू एये थे। बाद में इन वेदिक सूकतों की व्याख्या के लिये व याशिक 
अनुष्ठान में इनके विनियोग के लिये ब्राह्मण-अ्न्‍्थों की रचना हुईं। उपनिषदों वे 
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आरण्यक ग्रंथों में वे विचार संकलित किये गये, जो श्रध्यात्मचिन्तन के सम्बन्ध में 
थे | संहिता, ब्राह्मण और झारण्यक--ये तीनों वंदिक साहित्य के अ्रन्तर्गत माने जाते 
हैं, यद्यपि आयं-जाति की दृष्टि में जो आदर मूल संहिताओ्रों का है, वह ब्राह्मण- 
ग्रंथों व आरण्यकों का नहीं है। इसमें सन्देह नहीं, कि ब्राह्म गा और आारण्यक वेदिक 
संहिताओं की अपेक्षा वाद के समय के हैं | वेदों का वड़ा भाग महाभारत-युद्ध से 
पहले अपने चर्तमात रूप में झ्रा चुका था । पर ब्राह्मणग्रंथों और झ्ारण्यकों (उप- 
नपदों) का निर्माण प्रधानतया महाभारत-युद्ध के बाद में हुमा । इसीलिये इतिहास 
में हम वेदिक संहिताओं के युग को या महाभारत-युद्ध से पहले के काल को बेदिक 
युग कहते हैं, झीर ब्राह्मयों व उपनिषदों के काल को उत्तर-वंदिक युग। उत्तर- 
वंदिक युग के ब्नन्त्गत ही वह समय भी ञ्ञा जाता है, जब कि सूत्र-ग्रंथों व अन्य 
वेदांगों का विकास हुम्रा । रामायण, महाभारत ओर पुराण (जिन्हें प्राचीन परम्परा 
के अनुसार 'इतिहास-पुराण कहा जाता है) इस युग के बाद के नहीं हैं। श्रपने 
वर्तमाच रूप में तो वे वौद्ध-काल के भी वाद में श्राये, १र उनमें जो अनुश्रृति संग्रहीत है, 
उसका सम्बन्ध वंदिक और उत्तर-वेदिक काल के साथ ही है । इसीलिये ऐतिहासिकों 
ने श्रव भारतीय इतिहास को लिखते हुए बेदिक, उत्तर-वंदिक, सूत्र-धर्म-झ्यास्त्र, 
ऐतिहासिक काव्प (ईपिक)--इस ढंग के काल-विभाग की परिपाटी को छोड़ दिया है । 
वेदिक संहिताओ्रों के आधार पर प्राचीन भ्रार्यों के जीवन, सम्यता और संस्द्धति 
पर हम पहले प्रकाश डाल चुके हैं । भ्रव हम ब्राह्मण-प्रन्थों, उपनिपदों, सूत्र-ग्रन्थो व 
श्रन्‍्य वेदांगों के श्राधार पर श्रार्यो की सम्यता के विकास की विधेचना करेंगे । साथ ही, 
रामायण, महाभारत, व अन्य प्राचीन ग्रन्थों का भी इसके लिये उपयोग करेगे, वयोकि 
इन ग्रन्थों के श्रनेक अंश प्रायू-बौद्ध काल में विकसित हो चुके थे । 
इस प्रसंग में हमें यह भी स्पष्ट करना है, कि प्राचीन भारत के अनेक प्रन्य 
किसी एक व्यक्ति की कृति न होकर एक “सम्प्रदाय” की कृति हैं। हमने पिछले 
प्रकरण में मानव, श्रोशनस, वाहुंस्पत्य श्रादि सम्प्रदायों का उल्लेख किया है । 
प्राचीन भारत में जब कोई प्रतिभाशाली मुनि व झाचायें किसी नये विचार व 
सिद्धान्त का प्रतिपादव करता था, तो उसकी शिक्षा वह अपने शिप्य को देता 
था । मुनि द्वारा प्रतिपादित नया विचार गुरु-शिष्य-परम्परा द्वारा निरन्तर विकसित 
होता था, शौर इस प्रकार एक नये सम्प्रदाय (घामिक सम्प्रदाय नहीं, श्रपितु विचार- 
सम्प्रदाय) का विकास हो जाता था। वृहस्पति, उशना (घुक्र), मनु झ्ादि इसी 
प्रकार के विचारक थे, जिनकी शिष्प-परम्परा में वाहंस्पत्य, औद्वनस, मानव ब्वादि 
सम्प्रदायों का विकास हुश्ना । कपिल, कणाद, गौतम ग्रादि मुनियों की शिप्य- 
परम्परा ने सांज्य, वेशेपिक, न्याय आदि दाशेनिक राम्प्रदायों का विकास किया। 
बंदिक मन्ध्रों वे: विनियोग झौर या ज्ञिक बनुप्ठान के सम्बन्ध में नी पघनेदा सम्प्रदाय दने 
श्र यह प्रक्रिया ज्ञाव व चिन्तन के प्रत्येफ छेद्र में जारी रही । इसी का यह परिणाम 
हुआ, कि दर्शन, दण्डनीति, वाल्प (श्लौत, गृह्य और धर्म) झ्रादि दिपय 
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सकलित विचारों का प्रारम्भ उत्तर-बैंदिक युग में ही हो चुका था । 


(३) धर्म और तत्त्वचिन्तन 


याज्ञिक विधि-विधान--वै दिक युग में आरये-घर्म का क्या स्वरूप था, इसपर 
हम पिछले श्रध्याय में प्रकाश डाल चुके हैं। वेदों के देवता प्राकृतिक शवितयों 
के मृर्तरूप थे। संसार की मूलशक्ति प्रकृति के विविध रूपों में जिस प्रकार अ्रभि- 
व्यक्त होती हैं, उनमें वैदिक ग्रार्यों ने श्रभेक देवताओं की कल्पना की थी । आर्य 
लोग इन देवताओं के रूप में विश्व की मूलभूत श्रधिष्टात्री शक्ति की उपासना करते 
थे । इन देवताश्रों की पुजा और तृप्ति के लिये वे यज्ञों का अनुष्ठान करते थे। प्रारम्भ 
में इत यज्ञों का रूप बहुत सरल था । यज्ञकुण्ड में अग्नि का श्राघान कर उसमें श्राहुति 
दी जाती थी, और इस प्रकार देवताओं को तृप्त किया जाता था। पर घीरे-बीरे 
इन यज्ञों का रूप बहुत जटिल होता गया । उत्तर-बेदिक काल में यज्ञों की जटिलता 
अपने चरम उत्कर्ष को पहुँच गई थी। आाय-जनता के एक भाग का यही कार्य था, 
कि वह याज्ञिक विधि-विधानों में प्रवीण॒ता प्राप्त करे, और उसक्ी प्रत्येक विधि का 
सही तरीके-से अनुष्ठान करे । इन लोगों को ब्राह्मण” कहते थे । यज्ञ के लिये वेदी 
की रचना किस प्रकार की जाय, वेदी में भ्रग्नि कैसे प्रज्जलित की जाय, किस प्रकार 
प्राहुतियाँ दी जाय॑, यज्ञ करते हुए यजमान, ऋत्विक्‌, अध्वर्यू ब्रादि कहाँ और किस 
प्रकार बठें, वे अपने विविध अंगों को किस प्रकार उठाएं, किस प्रकार मन्त्रोच्चारण 
करें, कंसे ज्ञात हो कि अब देवता यज्ञ की श्राहुति का ग्रहण करने के लिये 
पधार गये हैं, किन पदार्थों की श्राहुति दी जाय--इस प्रकार के विविघ विपयों का 
बड़े विस्तार के साथ ब्राह्मण-ग्रन्थों में विवेचन किया गया है । किस याज्षिक विधि का 
क्या प्रयोजन है, यह विषय भी उनमें विज्यद रूप से वरशित है । जन्म से मृत्युपर्यन्त 
प्रत्येक गृहस्थ को अनेक प्रकार के यज्ञ करने होते थे। ममुष्य के वैयक्तिक जीवन 
के साथ सम्बन्ध रखनेवाले संस्कारों का स्वरूप भी यज्ञ का था । 


तत्त्वचिन्तन की लहर---.पर इस युग के श्रायं केवल याज्ञिक श्रनुष्ठानों में 
ही व्याधत नहीं थे, उनका ध्यान ब्रह्मविद्या तथा तत्त्वचिन्तन की शोर भी गया था। 
यज्ञों से इहलोक भ्रौर परलोक दोलों में सुख श्राप्त होता है, यह मानते हुए भी वे 
इस प्रकार के रे विषयों के चिन्तन में तत्पर थे, कि मनुष्य क्या है ? जिसे हम 
आत्मा कहते हैं, उसका क्‍या स्वरूप है? शरीर और शात्मा भिन्‍न हैं या एक 
ही हैं ? मरने के बाद मनुष्य कहाँ जाता है ? इस सृष्टि का कर्त्ता कौन है ? इसका 
नियमन किस शवित द्वारा होता है? इसी प्रकार के प्रइनों की जिज्ञासा थी, जो 
अनेक मनुष्यों को इस बात के लिये प्रेरित करती थी, कि वे गृहस्थ-जीवन से विरत 
होकर या सांसारिक  उड-समृद्धि की उपेक्षा कर एकनिष्ठ हो तत्त्व-ज्ञान को प्राप्त 
कर | उस युग के ग्रामों और नगरों के वाहर जंगल के प्रदेशों में अनेक विचारकों 
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हर लोग रे कस बोर हाँ ब्रह्मविद्या या तत्त्वज्ञान की प्राप्ति के लिये आ्रातुर 
४ * होते थे, और तप व स्वाध्याय द्वारा ज्ञान 

बुकाते थे । इस युग में अनेक र की अपनी प्यास को 


जा भी ऐसे हुए, जो इस प्रकार के विचारों में 
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तत्पर थे । विदरेह के जनक, केकय के अद्वपति, काशी के अजातणत्रु और पंचालदेश 
के प्रवाहरा जाबालि का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। ये सव राजा न केवल 
स्वयं तत्त्वचिन्तक थे, अपितु इसी प्रकार का चिन्तन करनेवाले मुनियों व विचारकों 
के आश्रयदाता भी थे। उनकी राजसभा में भारत के विभिन्‍न प्रदेशों से मुनिलोग 


एकत्र होते थे, और त्रध्पात्मविपयक प्रइनों पर विचार करते थे । राजा लोग भी 
इस विचार में हिस्सा लेते थे, और विविध विचारकों में जिसका पक्ष प्रवल होता 


् 


था, उसकी घन आदि से पूजा भी करते थे । 

बुहृंदारण्पक उपनिपद्‌ में कथा आती है कि जनक बंदेह ने एक वड़े यत्र 
का झ्रायोजन किया, जिसमें कु और पंचाल देश के द्राह्मरा लोग एकत्र हुए । जनक 
ने निश्चित किया, कि जो ब्राह्मण सबसे अधिक विद्वानू होगा, उसे हजार गौवें दी 
जायेंगी, श्र इन मौश्रों के सींगों के साथ दस-दस स्वर्णं-मुद्राएँ वंधी होंगी। इस 
पर ब्राह्मणों में परस्पर विवाद होने लगा। अन्त में यानवल्क्य की विजय हुई। 
उसने अन्य सब वाह्मणों को शास्त्रार्थ में परास्त किया, और हजार गौग्ोों को विजयो- 
पद़ार के रूप में प्राप्त किया । याज्वल्क्य के साथ इस घात्त्रार्थ का विपय अ्रध्यात्म- 
सम्बन्धी था, झौर उससे परास्त होने वाले विद्वानों में केवल कुरु-पंचाल के ही 
ग़ह्यणा नहीं थे, ध्रषितु मद्रदेश और शाकल नयरी दे भी विदह्वान्‌ू थे। इसी प्रकार 
की बाधाएँ इस युग वेः अन्य राजाओं के सम्बन्ध में भी उपदियदों में पायी 
जाती हैं । 


याज्ञिक दर्मकाण्ड की जटिलता से आारण्यक पध्राश्रमों में चिन्तन बारने बाल 


| 


ये विद्वान सहमत नहीं थे। वे अनुभव करते थे, कि यज्नों द्वारा मनुप्य येप्ट फल 
नहीं प्राप्त कर सकता । इसीलिये उनका कथन था क्षलि यघ्रूपी ये नौकाएँ अदृठ 


है, संसार-सागर से तरने के लिये इनका भरोसा नहीं किया जा सकता | यन्न के 
स्थान पर इन विचारकों ने तप, स्वाध्याय श्र सदाचरण पर जोर दिया। ये 
देते थे, हछि मानद-जीवन की उन्नति और परमपद की प्राप्ति के लिये यह आावश्यवा 
है, कि. मनुष्य अपनी इन्द्रियों को व्य में करे, वाणी झौर मन पर नियन्त्रण रखे 

ये और ब्रद्मचयं का सेवन करे, दढ़ संकल्प हो कर झात्मा और व्रह्म का ज्ञान प्राप्त 
करे और ईइबर में ध्यान गगाये। शरोर से भिन्‍न जो पात्मा हैं, जिसके कारण 
गरीर को शवित प्राप्त होती है, उसको जानने और उसपर ध्यान देने से ही मनुष्य 
उनन्‍्तति दे। मार्ग पर झशसर हो सकता है, यह इन तत्त्दचिन्तकों दा उपदेश घा। 
एनवंग काघन था, यह प्रात्मा वलहीन मनुष्य दो नहीं मिल सकती, तप के अनाव 
मे प्रमादी सनुप्य इसे दादावि प्राप्त नहीं कर सकता । 


व 


एन्द्री विचारों से प्रेरित टोकर इस युग के अनेक मनुष्यों दी प्रद्दत्ति यज्ञों 
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मे विमुत्र ४ नई, छोर भारत में तत्तदतिन्तत थी उस लहर का प्रारम्न हसा, 

उसने इस “श में दहत से शुति, योगी व तपसदी उतानत किये । थे लोग सांसारिझ 

ग्सों दो रैश समभते थे, रन्‍्ताद, घन घोर यथ दो समिलापा में झपर उठदे थे 

पर शायद - प्राप्ति गो हो घझप्ना घ्येण मानसे थे । इसने डिस्दद के दारग भारए 
है कट # ता <ू ३ को 


कप निस्ज-९-३ हक ७०४८ द्िद कप न लिपक न जी बञ-- जो 5 हि. जज 30 ० नम तल 5, 
ने जो नया शान विदस्ित हुमा, वही उपरियदों ओर दर्शव-द्नन्यों में संगहीत है । 


११६ भारतीय संस्कृति श्लौर उसका इतिहास 


निःसन्देह, ये अपने विषय के श्रत्यन्त उत्कृष्ट और गम्भीर ग्रन्ध हैं । 
भागवत धर्म--यज्ञों के जटिल कर्मकाण्ड के विरुद्ध जो प्रतिक्रिया तंत्त्व- 
चिन्तक मुनियों द्वारा शुरू हुई थी, उसका एक महत्त्व पूर्ण परिणाम भागवत धर्म का 
प्रारम्भ होना था । वौद्ध-युग के बाद यह धर्म भारत का सबसे प्रमुख धर्म बन गया 
और गुप्त-सम्राटों के समय में इस घर्म ने व केवल भारत में प्रपितु भारत से वाहर 
भी बहुत उन्नति की । पर इस घर्मे का प्रारम्भ महाभारत-युद्ध के समय में व उससे 
कुछ पूर्व ही हो गया था । एक प्राचीन अ्नुश्षुति के श्रनुतार राजा वसु चैद्योपरिचर 
के समय में याज्ञिक अ्नुष्ठानों के सम्बन्ध में एक भारी विवाद उठ खड़ा हुआ्ना था । 
कुछ ऋषि यञ्ञों में पशुप्रों की वलि देते के विरुद्ध थे, श्रीर कुछ पुरानी परम्परा का 
अ्रनुसरण करना चाहते थे। राजा वस्चु ने अपने यज्ञों में पशुबलि देने के विरुद्ध 
परिपाटी का अनुसरण किया, और स्वयं हरि (भगवान) उससे संतुष्ट हुए। यद्यपि 
पुरानी प्रथा के अ्रनुयायी श्रवेक ऋषि इस वात से बसु से बहुत नाराज थे, पर क्योंकि 
वसु भगवान्‌ का सच्चा भक्त था, भ्रत: भगवान्‌ ने उसे श्रपताया और उसके समय 
से भगवत्‌-पूजा की एक नई पद्धति का प्रारम्भ हुआ । वसु के वाद सात्वत लोग इस 
नई पद्धति के अनुयायी हुए । सात्वत लोग यादव वंश की एक झाखा थे, और मथुरा 
के समीपवर्ती प्रदेश में आवाद थे । मथुरा के क्षेत्र के श्रन्वक-वृष्णि गण के निवासी 
लोग सात्वत ही थे। सात्वत लोगों का यह विश्वास्त था, कि हरि सब देवों का 
देव है, श्रौर अ्रन्य सव देवता उसकी विविध शक्तियों के प्रतीकमान्र हैं । इस देवों के 
देव हरि की पूजा के लिये न याज्ञिक कर्मकाण्ड का उपयोग है, भश्ौर न ही जंगल 
में बैठकर तपस्या करने का । इसकी पूजा का सर्वोत्तम उपाय भक्ति है, श्रौर हरि 
की भवित के साथ-साथ अपने कर्तव्यों को कुशलता के साथ करते रहने में हो 
भनृष्य का कल्याण है। सात्वत लोग यज्ञों के विरोधी नहीं थे, श्र न ही वे तपस्या 
फो निरुषयोगी समभते थे | पर उनका विचार था, कि ये सब बातें उतने महत्त्व की 
नहीं हैं, जितता कि हरिभक्ति श्ौर कर्ततव्यपालन । सात्वत यादवों में वासुदेव ऋष्ण, 
कृष्ण के भाई संकर्षण और संकपंणश के वंशज प्रध्॒म्त भौर अनिरुद्ध ने इस नये 
विचार को अपनाया भर सात्वत लोगों में इस विचार का विशेषरूप से प्रचार हुआ । 
वासुदेव कृष्ण और उसके अनुयायी सात्वत लोग यज्ञों में पशुहिसा के विरोधी थे 
भोर भगवान्‌ की भवित व निष्काम-कर्म के सिद्धान्त पर बहुत जोर देते थे । बसु. 
चद्योपरिचर के समय में जिस नई विचारबारा का सूत्र-रूप में प्रारम्भ हुश्वा था, 
20% इप्य द्वारा वह वहुत विकस्तित हुई। इसी विचारधारा को भागवत व 
एकान्तिक घममे कहते हैं। इसके प्रधान प्रवर्तंक वासुदेव कृष्ण ही थे, जो वृष्णि 
(सात्वत) संघ के 'मुख्य' थे, भ्लौर जिनकी सहायता से पाण्डवों ने मगधराज जरासस्थ 
निष्काम-कर्म का जो कद उन्होंने दिया हर हज 0 क 
का था, भगवदगीता में उसी का विशदरूप 
से बस्न है । गीता भागवत-घर्म का प्रधान ग्रन्थ है । इसे उपनिषदों ग 
जाता है। प्राचीन मुनियों और विचारकों ६ रत में है? आज कलर 
हारा भारत में तत्त्वचिन्तन की जो लहर 
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चली थी, उसके कारण यजप्रधान बेदिक धर्म में बहुत परिवर्तत हो गया था। उप- 
निपदों के तत्त्व-चिन्तन के परिणामस्वरूप जिस भागवत-धर्म का प्रादुर्भाव हुआा 
उसमें याज्ञिक अनुष्ठानों का विरोध नहीं किया गया था । यज्ञों की उपयोगिता को 
स्वीकार करते हुए उसमें एक सर्वोपरि जक्ति की सत्ता, श्ात्मा की ब्रमरता, कर्म - 
मार्ग की उत्कृण्टता और हरिभक्ति की महिमा का प्रतियादन किया गया था पुराने 
भारतीय धर्म में सुधार करने के लिये वोद और जंन आदि जो नये घर्म वाद 


उत्पन्न हुए, वे वैदिक श्रुति में विश्वास नहीं करते थे | प्राचीन वेदिक घर्म के साथ 
भ्रनेक अंशों में उनका विरोध था। पर वासुदेव हृप्ण के भागवत-धर्म का उद्देब्य 


वैदिक मर्यादा, प्राचीन परम्परा और यानिक श्रनुप्ठानों को कायम रखते हुए घम्म 
के एक ऐसे स्वरूप का प्रतिपादन करना था, जो नथे चिन्तन के अनुकूल था | बौद्ध- 
शुग के बाद इस धर्म का जिस ढंग से उत्कषे हुआ, उसपर हम आगे चलकर विचार 


(४) शासस-दिध्ति 
जनपदों का घिकास--वंदिक युग के श्रायं-राज्यों दा स्वरूप जामराज्य! 
का था, क्योंकि उनका आधार “जन होता था। एक जन के सब व्यक्ति प्रायः 
जात होते थे | कुरु, पंचाल, शिविर, मद्र, केकय, गान्धार झ्ादि जो राज्य बंदिक 
युग में विद्यमान थे, वे सब जनराज्य ही थे। जिस स्थान या प्रदेश पर यह उन 
वसा होता था, उस जनपद व राष्ट्र कहते थे। धीरे-धीर इन जनप्दों में प्रन्य 
(जो सजात नहीं थे) भी वसने शुरू हुए, कलर वे सब उमके अंग या प्रजा 
गये । इन जनपदों में क्रिसी कबीले या जन के प्रति भक्ति की बअप्रेध्ा उस प्रदेण 
के प्रति भक्ति पश्रधिक महत्व की बात हो गई। विविध जनपदों के परस्पर 
संघर्य के कारण महाजनपदों का विकास शुरू हुम्ना । काशी, कोशल, मगध ब्ादि 
जो राज्य बौद्ध-काल में थे, उत्तर-त्रं दिक काल के साहित्य में जनपद दी के 
गया है । 
शासन के भेद--इन सब जनपदों का शासन का प्रकार एकन्सा नहीं 
अल राज्यों में राजतन्तर शासन था, तो कुछ में गणनन्त्र । ऐतरेय ब्राह्मण कछीयशप्टम 
पंजिका में एक सन्दर्भ झ्ाता है, जिसमें उस युथ के दिविध शासन-प्रकारों छा 
परिगणान किया गया है। इस सन्दर्भ के अनुसार प्राची दिशा (मगध, करलतिग, दंग 
प्रादि) के छो राजा हैं, उतका साम्राज्य के लिये शमभिपेक होता है, और दे सम्नाट 
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कहादे है । दछ्षिण दिशा में दो सात्वत (यादव) शाज्य है, वहाँ बा शासन नाज्य! 
धोर उनके शासक भोज कहे जाते हैं। प्रतीची दिया (नूराष्ट्र, बाच्छ, मोदीर 
ग्रादि) का घासन-प्रत्यर स्वाराज्य' है, शौर उनदे गासदा स्दराद दाहाते है । 
उत्तर-दिया में हिमालय के क्षेत्र में (उत्तर-हुर, उत्तर-गद्ध छादि-डउंगप्द) छो राज्य 
४५ बहा डराग्य प्रसाली है, और वहाँ फे शासद्य विरादा कहाते हैं। मच्णप्रस्श 
गर, पंचाल, दोशल इ। गें के थार दाड़े पादे है । प्र्द 


गत $ साझाजए, दाह, स्वथाराज्य, 3 राष्य कार राज्य-इन पाँच प्रदार 
रे 


ही शासन दिदियों गा उल्देख हैँ । ये प्रग्शारि 


श्श्द भारतीय संस्कृति भर उसका इंतिहास 


इसका निर्देश भी ऐतरेय ब्राह्मण में कर दिया गया है। सम्राद वे शासक थे, जो 
वंशक्रमानुगत होते हुए श्रपनी शक्ति के विस्तार के लिये भ्रन्‍्य राज्यों का मूलोच्छेद्र करने 
के लिये तत्पर रहते थे । जरासस्व श्रादि मगध के सम्राट इसी प्रकार के थे | सम्भवतः 
भोज उन राजाओं की संज्ञा थी, जो वंशक्रमानुगत न होकर कुछ निश्चित समय के 
लिये अपने पद पर नियुक्त होते थे । सात्वत यादवों (अ्रन्धक, वृष्णि श्रादि) में यह 
प्रथा विद्यमान थी, श्रौर हम यह जानते हैं कि वासुदेव कृष्ण इसी प्रकार के भोज या 
'संघ-मुख्य' थे । स्वराट वे शासक थे, जिनकी स्थिति 'समातों में ज्येष्ौ की होती 
थी । इन स्वराज्यों में कतिपय कुलीन श्रेणियों का शासन होता था, श्रौर सब कुलों 
की स्थिति एक समान मानी जाती थी। समानों में ज्येष्ठ व्यक्ति को ही स्वरा 
नियत किया जाता था । सम्भवतः, वैराज्य जनपद वे थे, जिनमें कोई राजा नहीं 
होता था, जहाँ जनता अपना शासन स्वयं करती थी । कुरु, पंचाल भ्रादि मध्यदेश 
के जनपद “राज्य! कहाते थे, भौर वहाँ प्राचीन काल की परम्परागत शासन-प्रणाली 
विद्यमान थी । 

राजा छा राज्याभिषेक--ब्राह्मण-प्रन्थों में राजा की राज्याभिपेक-विधि का 
विशदहूप से वर्णन किया गया है, भौर इस वर्णन से उस युग के राजाओं व शासन- 
प्रकार पर अच्छा प्रकाश पड़ता है। जब किसी व्यक्ति को राजा के पद पर श्रधि- 
प्ठित किया जाता था, तो राजसूय-यज्ञ का अनुष्ठान किया जाता था। राजसूय- 
यज्ञ के बिना कोई व्यक्ति राजा नहीं बव सकता था। राजसूय से पूर्व राजा 
के पद पर अ्रधिष्ठित होने वाला व्यक्ति 'रत्नियों' को हृवि प्रदान करता था या 
उनकी पूजा करता था। वैदिक युग में कतिपय लोग “राज-कृत:' (राजा को 
बनाने वाले) होते थे, जो उसे राजचिन्ह के रूप में 'मरिण (रत्न) प्रदान 
करते थे। इस युग में राजकृतः का स्थान रल्तियों ने ले लिया था। ये रत्नी 
निम्नलिखित होते थे--(१) सेनानी, (२) पुरोहित, (३) राजन्य या स्वयं राजा, 
(४) राजमहिपी, (५) यूत, (६) गआमणी, (७) क्षत्ता, (८) संग्रहीता, 
(६) ०02 (१०) अ्रक्षवाप, (११) ग्रोविकर्त्ता श्रौर (१२) पालागल | इन 
सा, रत्नियों में से कतिपय नामों को स्पष्ट करने की श्रावश्यकता है। सूत 
हक 28 8 ह 8 ग्राम का एक ग्रामणी होता 
के अन्तर्गत विविध ग्रामों के बाणिय को मा 
(पुर या नगर) का ग्रामणी । राजकी हम हक लक आप पे, रा 
राज्यकोप के नियन्ता को संगृहीता कै पववकता की आती कहते थे । 
प्रधान अधिकारी को भागद्घ कहा जा हलक बगल आने वाले 

5 हे ता था । आयनव्यय का हिसाब रखनेवाला 


प्रधान अधिकारी ग्रक्षवाप कहा जाता था। जंगल-विभाग का प्रधान गोविकर्ता 
कहाता 3 पालागल का कार्य राजकीय सन्हदेशों को पहुँचाना होता था। मैनायणी 
संहिता में पालागल के स्थान पर तक्षाव रथकार का श्रन्यतम रत्नी के रूप में 
उल्लेख किया गया है। इसमें सन्देह नहीं, कि त्राह्मण-युग के ये बारहों रत्वी राज्य 


की >> व्य भै डर 
तार जनता के भ्रधाव व्यक्ति होते थे, और राज्याभिपेक से पूर्व राजा इन सबको हथि 
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दान करके उनके प्रति प्रतिष्ठा की भावना को प्रदशित करता था। क्योंकि 
राजा स्वयं भी राज्य का एक महत्त्वपूर्णा श्रंग था, शभ्रतः उसे भी रत्तनियों के 
प्रन्तगंत किया गया है । 
रत्नियों द्वारा हवि प्रदान करने के अनन्तर राजसूय-यजञ्ञ के जो विविध भश्रनुप्ठान 
होते थे, उनका यहाँ विवरण देने की झ्रावरयकता नहीं । पर दो बातों का उल्लेख 
करना आवश्यक है--(१) राजा को एक प्रतिज्ञा करनी होती थी, एक शपथ 
लेनी होती थी, जिसमें वह कहता था कि यदि मैं प्रजा के साथ किसी भी तरह 
से द्रोह करूँ, उसपर अत्याचार करू, तो मेरा वह सब इच्टापूर्त (शुभ कर्म) 
नष्ट हो जाय, जो मैं जन्म से मृत्यु पर्यन्त करता हूँ । राजा के लिये यह ब्रावद्यक 
था, कि वह “धृत-ब्रत”' और 'सत्यघर्मा' हो, श्रभिषेक के समय की हुई प्रतिज्ञा का 
उल्लंघन न करे। (२) प्रतिज्ञा के बाद राजा की पीठ पर दण्ड से हलका-हलका 
आ्रघात क्रिया जाता था, जिसका प्रयोजन यह था, कि राजा अपने को दण्ड 
(व्यवस्था या कानून) से ऊपर न समझे, और उसे यह मालुम रहे कि वह जहाँ 
दूसरों को दण्ड दे सकता है, वहाँ उसे भी दण्ड दिया जा सकता है । 
कल्प-वेदांग के श्रन्तग्गंत धर्मसूत्रों से भी इस युग के राजा और कानून आ्ादि 
के सम्बन्ध में अनेक महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं। राजा का एक मुख्य कत्तंब्य 
यह था, कि वह अ्रपराधियों को दण्ड दे। आपस्तम्ब-धर्मसूत्र में लिखा है, कि 
'थदि राजा एक दण्डनीय अपराध के लिये दण्ड नहीं देता, तो उसे भी ग्रपराधी 
समभना चाहिये । गौतम-धर्मसूत्र के श्रनुसार जो राजा न्यायपूर्वक दण्ड देकर 
ग्रपने कत्तंव्य का पालन नहीं करता, उसे प्रायश्चित्त करना चाहिये। बौधायन-सूत्र 
के अनुसार “यदि राजा चोर को दण्ड नहीं देता, तो चोरी का पाप राजा को 
लगता है ।! सूत्र-ग्रन्थों के अनुसार व्यवहार या कानून का ज्ोत राजा नहीं है, 
राजा अश्रपनी इच्छा के श्रनचुसार कानून नहीं बनाता । वेद, पुराण ग्रादि में जो 
नियम प्रतिपादित हैं, विविध जनपदों के जो परम्परागत चरित्र हैं, कृपकों, शिल्पियों, 
व्यापारियों श्रादि के जो व्यवहार हैं, वे ही कानून के झ्ाघार हैं। राजा को उन्हीं 
के अभ्रनुसार शासन वरना चाहिये, श्रौर उन्हीं का पालन कराना राजा का कर्त्तत्य 
है । कानून का उल्लंघन करने वालों को दण्ड देने के लिये न्यायाधीज्ों की नियुक्ति 
वी जाती थी। आपस्तम्ब-धर्मसूत्र के अनुसार “पूर्ण विद्वानू, पविन्न-कुलोत्पन्न, 
वृद्ध, तक॑ में निपुण और श्रपने कत्तंव्यों के पालन में सावधान व्यक्ति कोही 
प्रभियोगों के निर्णय के लिये न्यायाधीश बनाना चाहिये । कानून सव लोगों के 
लिये एक समान था, पर दण्ड देते हुए श्रपराधी की स्थिति को हृप्टि में रखा 
जाता था। गौतम-धर्मंसूत्र के श्ननुसार यदि कोई शूद्र किसी वस्तु को चुरा ले 
तो उसे उस वस्तु का श्राठ गुना मूल्य दण्ड के रूप में देना होगा । यदि कोई ब्राह्मगा, 
क्षत्रिय व वेश्य विसी वस्तु को चुराये, तो उसे उस दस्तु का सोलहगुना सघृल्य दण्ड 
रूप में देना होगा । यदि कोई महाविद्वान्‌ चोरी करें, तो उससे और नी अधिक्त 
जुरमाना वसूल किया जाना चाहिये । भ्रन्य प्रकार दे अपराधों के लिये नी दण्ड- 
व्यदस्था वा। विशद वर्णन पर्मसत्रों में किया गया है, पर यहाँ उसका उल्देख दार 


१२० भारतीय संस्कृति शौर उसका इतिहास 


सकना सम्भव नहीं है । 

उत्तर-वैदिक काल में शासन-कार्य में राजा को परामर्श देने के लिए शौर राज- 
कीय कानूनों के निर्माण के लिये किसी राजसभा की सत्ता थी या नहीं, इस सम्बन्ध 
में कोई निद्चित निर्देश उपलब्ध नहीं होते । पर ऐसा प्रत्तीत होता है, कि वैदिक 
युग की सभा और समिति नामक संस्थाएँ किसी श्रन्य रूप में इस समय भी विद्य- 
मान थीं। वाशिष्ठ-धर्मंसूत्र के अनुसार राजा को जहाँ मन्त्रियों के साथ परामर्श 
करना चाहिये, वहाँ साथ ही नागरों की भी सम्मति लेनी चाहिये । रामायण में 
पोर-जानपद नामक जिन संस्थाप्नों का उल्लेख है, उनमें से पौरसंस्था को ही शायद 
वाशिष्ठ-व्मंसूत्र में नागर कहा गया है । 


(५) सामाजिक जीवन 


वर्णनेद--वैदिक युग के आ्रार्यों में वर्ण भेद का विकास नहीं हुआ था, यह 
हम पहले प्रदर्शित कर चुके हैं। पर प्रागू-बौद्धकाल में ब्राह्मग, वैश्य और शूद्र का भेद 
पर्याप्त स्पष्टरूप से विकसित हो गया था । वैदिक युग के रथेष्ठ (रथी) श्रौर राजन्य 
(राजपरिवार के व्यक्ति) लोगों से मिलकर क्षत्रिय वर्ग का निर्माण हुआ । बह 
स्वाभाविक था, कि सर्वसाधारण विद: से इसे अधिक ऊँचा माना जाय । यज्ञों के 
विधि-विधान जब अधिक जटिल हो गये, तो एक ऐसी पृथक्‌ श्रेणी का विकास हुआ, 
जो इन श्रनुष्ठानों में विशेष निपुणाता रखती थी। ऋत्विग, अ्रध्वर्यु, ब्रह्मा श्रादि 
के रूप में याज्ञिक विधियों के विशेषज्ञ जनता में अधिक ऊँचा स्थान प्राप्त करने 
लगे। श्ररण्पों व श्राश्रमों में निवास करने वाले ब्रह्मवादियों श्र तत्त्वचिन्तकों को 
भी इसी विशिष्ट वर्ग में गिना जाने जगा, भ्रौर इस प्रकार याज्ञिकों श्रौर मुनियों 
हारा एक नये वर्ग का प्रादुर्भाव हुआ, जिसे ब्राह्मण कहा जाता था। ब्राह्मण और 
क्षत्रियों के श्रतिरिक्त जो सवंसाधारण श्रायं जनता थी, उसे पहले की तरह ही विश: 
या वेश्य कहा जाता था। इसमें सब प्रकार के शिल्पी, पशुपालक, वरिक, क्ृपक्‌ 
प्रादि 28 । श्र वर्ण आायंविश्ः से बैदिक युग में भी पृथक था। इस प्रकार 
अ्रव ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य भौर शूद्र--ये चारों वर्ण श्रार्य जनता में विकसित हो गये थे । 
जो लोग अध्ययन-स्रध्यापन, याज्ञिक अनुष्ठान व तत्त्वचिन्तन में लगे रहते थे, वे 


ब्राह्मण कहाते थे। बाह्य और आभ्यन्तर शत्रुभ्रों से देश की रक्षा करना और शासन- 


कार्य में हाथ बठाना कक का काये था। सर्वंसाधारण जनता वैश्य कहाती थी । 
समाज में जो सबसे निम्न वर्ग था, 


और जो श्रन्य वर्णों की सेवा द्वारा अपना 
303 हि लक हक थे। विद्या की भ्राष्ति ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य 
व के लोग ही करते थे, इसीलिये उन्हें 'ह्विज भी कहते थे।. विद्या द्वारा भलुप्य 
रे उस काल में विद्यमान म्भ के 
प्मय पर द्विज लोग यज्ञोपवीत घारण था। विद्यारम्भ के 


है ण करते थे त्र उनके द्विजत्व क 
चिह्न होता था । / श्रौर यह सूत्र उनके द्विजत्व का 


पर यहाँ यह ध्यान में रखना चाहिए, कि 


वर्ण | ग्रभी , डी ज्र 
था। वर्णभिद का मुरुण झ्राधार जन्म न दर वर्णभेद बहुत हृढ़ नहीं हुआ 


कर्म था। सारी झ्रा्य जनता एक है, 
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यह भावना अभी विद्यमान थी । यानिक अनुष्ठान व सैनिक वृत्ति आ्रादि की विभिप्टता 
के कारण ही ब्राह्मरा और क्षत्रिय लोग शअन्य शझ्रायविशः की अपेक्षा अधिक ऊंची स्थिति 
रखते थे । पर प्रभी यह स्थिति नहीं आई थी, कि ब्राह्मण और क्षत्रिय-कुल में 
उत्पन्त हुए बिना कोई व्यक्ति इन वर्णो में नजा सके। आपस्तम्ब-घर्मयूत्र के अनु- 
सार “धर्माचरण द्वारा निक्षष्ट वर्णा का व्यक्ति अपने से उत्तम वर्ण को प्राप्त कर्ता 
है, और अधम का श्राचरण करने से उत्कृष्ट वर्ण का व्यक्ति अपने से निचले वर्ण में 
चला जाता है ।” आपस्तम्व की यह उवित उस युग की वास्तविक स्थिति को सूचित 
करती है । राजा शन्‍्तनु के भाई देवापि ने याजिक श्रनुष्ठान में दक्षता प्राप्त करके 
ब्राह्मणा-पद प्राप्त किया था, और राजन्य गन्तनु के यज्ञ कराए थे। इसी प्रकार के 
कितने ही उदाहरण प्राचीन अ्नुश्नृति में प्राप्त होते हैं। विविध वर्णो में विवाह- 
सम्बन्ध भी सम्भव था । महपि च्यवत ने राजन्य शर्याति की कन्या के साथ विवाह 
“किया था। झनुलोम-विवाहों (अपने से निचले वर्ण की कन्या के साथ विवाह) की 
प्रथा भी प्रचलित थी । शूद्र कन्याप्नों को अनेक सम्पन्त पुरुष 'रामा' (रमणार्थ) के 
रूप में भी श्रपने घर में रखते थे । शूद्र व आयंविश: से पृथक्‌ था, पर फिर भी 
यदि कोई यूद्र विशिष्ट रूप के धामिक, विद्वान्‌ व दक्ष हो, तो समाज में उसका 
आदर होता था । ऐतरेय ब्राह्मण में कथा गब्राती है, कि ऋषि लोग सरम्बती नदी 
के तट पर यज्ञ कर रहे थे, उस समय ऐलूप कवप नाम का व्यवित उनके ढीजच 
में आ बंठा । तब ऋषियों ने कहा, यह दासी का पुत्र प्रव्नाह्मरा है, हमारे बीच में 
कैसे बैठ सकता है | बाद में ऋषियों ने कहा, यह तो परम विद्वान है, देवता लोग भी 
इसे जानते हैं।। 

चार पघ्राश्षम--प्राचीन श्रार्यो के सामाजिक जीवन में ध्राश्षमों का बहुद महत्त्व 
था। ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ श्रौर संन्यास--ये चार प्राश्षम माने जाते थ । इन 
श्राश्नमों की दाल्पना का भ्राघार यह विचार था, कि प्रत्येक मनुप्प चार ऋण लेकर 
उत्पन्न होता है | प्रत्येक मनुष्य देवताओं, ऋषियों, पितरों धौर धन्य मनुष्यों के प्रति 
ऋणी होता है । यूय, वरुण, अभ्रग्नि आ्ादि देवताग्रों का मनुप्य ऋणी होता है, वर्योंदिः 
इन्हीं की कृपा से वह प्रकाश, जल, उष्णता आदि प्राप्त करता है। इनके बिना वह 
अपना जीवन-निर्वाह नदह्टीं कर सकता । अ्रतः मनुष्य का कर्त्तव्य है, कि वह देवतान्रों 
की पूजा करे, यज्ञ झ्ादि द्वारा उनके ऋण को झदा वरे। झपने साथ के झन्य मनुष्यों 
के ऋध्ण को प्रदा करने के लिए श्तिथि-यज्ञ का विधान था । ऋषियों के प्रति मनष्य 
वा जो ऋण है, उसे चुकाने का यही उपाय था, कि मनुप्य उस ज्ञान को कायम रझे 
व उसमें वृद्धि करे जो उसे पूर्वकाल वे ऋटपियों की कृपा से प्राप्त हुआ था । इसके 
लिये मनुष्य को ब्रह्मचयं-श्राश्नन में रहकर ज्ञान उपाजंन करना चाहिए, झौर दाद 
में दानप्रस्व-प्राश्नम में प्रवेश करके अपने ज्ञान को ब्रद्मचारियों व झन्तेवानियों था 
प्रदान करना चाहिए । झपने माता-पिता [पिदर) के प्रति मनुप्प का डो ऋण है, एस 
गृहस्पाश्नम में प्रवेश करद्े ही धदा किया जा सकता है । गृहस्प-धर्म से सस्तानोसत्ति 

है| 


> नमन कु हद रे ४५५५ ० 
द रुके ध्रपन पतरा दा देश का जारो रखना, वशतनन्‍्त वा उच्टद न ज्ञान दना प्रत्यझ 





मनुष्य दा बतेच्य माना जाता था। संन्यास-झ्ाप्म में प्रदेश करदे सदप्प झपने साथी 
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मनुष्यों का उपकार करने में ही अपने सारे समय को व्यतीत करता था, भीर इस 
प्रकार वह मनुष्य-ऋणा को भी अदा करता था। पर हर कोई मनृष्य संनन्‍्यासी नहीं 
हो सकता था । जो व्यक्ति विशेष रूप से ज्ञानवान्‌ हो, सब प्राणियों में श्रात्मभावना 
रखने की सामर्थ्य जिसमें हो, वही संन्यासी बनकर भैक्षचर्या (भिक्षा-क्त्ति) द्वारा 
जीवन निर्वाह करने का अधिकारी था। संन्यासी किसी एक स्थान पर स्थिर होकर 
निवास नहीं कर सकता था। उसका कत्तेव्य था, कि वह सर्वत्र भ्रमण करता हुमा 
लोगों का उपकार करे। इसीलिए उसे 'परिक्राजक' भी कहते थे । वानप्रस्थ लोग शहर 
या ग्राम से बाहर आश्रम बनाकर रहते थे, भौर वहाँ ब्रह्मच। रियों को विद्यादान करते 
थे । ब्रह्मचारी अपने घर से श्रलग होकर वानप्रस्थी गुरुप्रों के श्राश्मों में निवास करते 
थे, और गुरुसेवा करते हुए ज्ञान का उपार्जन करते थे। गृहस्थाश्रम को बहुन ऊँची 
हृष्टि से देखा जाता था । वशिष्ठ-सूत्र में लिखा है, कि जिस प्रकार सब बड़ी और 
छोटी नदियां समुद्र में जाकर विश्वाम पाती हैं, उसी प्रकार सब आश्रमों के मनृष्य 
गृहस्थ पर ही आश्रित रहते हैं । जैसे बच्चे अपनी माता की रक्षा में ही रक्षित रहते 
हैं, वेसे ही सव भिक्ष॒क व संन्‍्यासी गृहस्थों की हो रक्षा में रहते हैं । गृहस्थ-प्राश्रम' 
को नीचा समभने और संन्यास व भिक्षुधर्म को उत्कृष्ट समभने की जो प्रवृत्ति बौद्ध 
युग में विद्यमान थी, वह इस प्राचीन युग में नहीं पाई जाती । बड़े-बड़े ऋषि, मुनि 
भौर याज्ञिक अपने तत्त्वचिन्तन व याज्ञिक अनुष्ठानों के लिए गृहस्थ-घर्म से विमुख 
होने की ग्रावश्यकता इस युग में नहीं समभते थे। 
स्त्रियों की स्थिति--उत्तर-वैदिक काल में स्त्रियाँ भी पुरुषों के समान ब्रह्मचर्य- 
तत का पालन कर विद्याध्ययत करती थीं । 'ब्रह्मचर्येश कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌” 
इस भ्राचीन श्रृूति से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि युवा पत्ति को प्राप्त 
करने के लिए कन्याएँ भी ब्रह्मचर्यपुवंक जीवन बिताती थीं, और इस समय का उपयोग 
ज्ञादोपाजेन के लिए करती थीं। गोभिल-गृहासूत्र के श्रनुसार जब कोई कुमारी विवाह 
के लिये मण्डप में आती थी, तो वह न केवल वस्त्रों से भली-भांति आच्छादित होती 
थी, पर साथ ही यज्ञोपवीत को भी घारण किये होती थी। यज्ञोपवीत विद्याध्ययन 
का चिह्न था। स्त्रियां भी शिक्षा प्राप्त करती थीं, इसी का यह परिणाम था, कि 
नम हज बन 3 थीं, ओर उनके ज्ञान व विद्या की 0 का 
हज एक का ता है। वेदेह जनक की राजसभा में 'ब्रह्मवादिनी 
! जिसमें प्रमुख गार्गी थी । जनक की राजसभा में गार्गी ने 


याज्ञवल्क्य के साथ शास्त्रार्थ किया था । ऐतरेय न्राह्मण में कुमारी गन्धर्वगृहीता का 
उल्लेख आता है, जो परम विदृपी और वकक्‍्तृता में श्रत्यन्त चतुर थी । पर इसमें 
सन्देह नहीं, कि कतिपय श्रपवादों को छोड़ सर्वसाधारण स्त्रियां विवाह द्वारा गृहस्थ- 
धर्म के निर्वाह में तत्पर रहती थीं। इस युग में माता के पद को बहुत ऊँचा और 
पवित्र समझा जाता था | वाशिष्ठ-सूत्र में लिखा है, कि उपाध्याय की अ्रपेक्षा दशगुरा 
प्रधिक प्रतिष्ठित थ्राचाय है, आचाये से सो गुता श्रधिक प्रतिष्ठित पिता है, भर 
पिता से सहद्नरगुरा अधिक प्रतिष्ठा-योग्य माता है। माता के पद के प्रति य ;क्‍ आदर 
की भावना इस्त युग की संस्कृति को एक महत्तवुर्ण विशेषज्ञा है। हे 


उत्तर-वेदिक युग और ऐतिहासिक महाक्वाव्यों का काल १२३ 
प्राचीन भारतीय इतिहास के अनेक विद्वानों ने मध्ययुग के भारत में स्त्रियों 
की हीन स्थिति को हृप्टि में रखकर यह कल्पना की है, कि प्राचीन युग में भी उनकी 
सामाजिक स्थिति हीन थी। पर इस युग के साहित्य के अनुशीलन से इस मन्तब्य 
की पुष्टि नहीं होती | वैदिक झौर उत्तर-वं दिक युग में जहाँ स्त्रियाँ ऋषि व ब्रह्म- 
वादिनी हो सकती थीं, वहाँ स्वेसाधारण थ्रार्य स्त्रियां 'उपनीत होकर विद्याध्ययन 
करती थीं, और फिर गृहस्थाश्रम में प्रवेश करके माता के गौरवमय पद को प्राप्त 
करती थीं। वंवाहिक जीवन में छ्त्री को पुरुष वो 'सहृबमिगी' माना जाता था । 
विवाह के झ्रवस्तर पर पति झौर पत्नी दोनों ही कतिपय प्रतिन्षाएँ करते थे, जिनका 
प्रयोजन एक दूसरे के प्रति करत्तंव्यों का पालन करते रहने का निश्चय करना होता था । 
पतिया पत्नी बिना किसी प्रसाधारण कारण के अपने जीवनसाथी का परित्यान नहीं 
कर सकते थे । आपस्तम्व-सूत्र में लिखा है, कि जिस पति ने ग्रन्याय से अपने पत्नि का 
परित्याग किया हो, वह गधे का चमड़ा ओढकर प्रतिदिन सात गृहों में यह कहते हुए 
सिक्षा मांगे, कि उस पुरुष को भिक्षा प्रदान करो, जिसने श्रपनी पत्नी को त्याग दिया 
है । इसी प्रकार की भिक्षा से वह पुरुष छः मास तक अपना निर्वाह करे । निःस्तंदेह 
यह एक भयंकर दण्ड था, जो इस युग में पत्नी के साथ श्रन्याय करने वाले पुरुष को 
दिया जाता था। 


(६) आथिक जीवन 
वैदिक युग के समान प्रागू-बौद्धन्युय में भी द्यार्यों के श्राथिक जीवन का मुख्य 


>> >> 

धाधार कृपि था । झाये विश: का वड़ा भाग शझ्ब भी कृषि द्वारा अपना निर्वाह करता 
था। जमीन को जोतने के लिए हलों का प्रयोग होता था, जिन्हें सींचने वे. लिए बेल 
वाम में लाये जाते थे । प्लेती द्वारा उत्पन्त किए जाने वाली फसलों में जौ, गेहें, चावल, 
दाल और तिल प्रमुख थे। इस युग में झ्रार्यो वा विस्तार सिन्धु नदी धौर गंगा नदी 
दी पाटियों में भली-भाँति हो चुका था, श्रौर सिन्धु, गंगा झ्यौर उनकी सहायक नदियों 
वे; उपजाऊ प्रदेश में बसे हुए थ्रार्य॑ लोग कृपि द्वारा अच्छी समृद्ध दया में श्रा गये थे। 
पथुपालन को भी इस युग में बहुत महत्त्व दिया जाता था । वदेह जनक ने श्रपनी राज- 
सभा में एकत्र विद्वानों में से सर्वश्रेष्ठ विद्वान्‌ को पुरस्कृत करने के लिए सहस्र गाँग्ों 

ही चुना। इस युग के समृद्ध लोग ग्ौद्यों को बहुत बड़ी संख्या में श्रपने पास 

खते थे। दूध-घी के लिए जहाँ उनका उपयोग था, वहाँ साथ ही खझेनी की हृष्टि 
से भी उनदा वहत महत्त्व था। खेती के झतिरिक्त झनेक शिल्पों का नी इस युग 
में विकास हुम्ना | जुलाहे, रंगरेज, रज्जुकार, रजक, सुवर्शादगर, रघकार, गोप, व्याद, 


वृम्हार, लोहार, नतंक, गायक, पाचक झादि कितने ही प्रदार वे; शिल्ती इस यूग में 
भपने-अपने शिल्प व व्यदसाय के विकास में तत्पर पे । घातुओों के ज्ञान की वृद्धि ले 
दाल के 


ग्रार्ण दो प्रधादतया सुवर्ण झोौर झयस्‌ दाग ज्ञान था, पर इस दूग के झाय॑ चरपु (ठिन), 
ताम्र, जोह, रजत, हिरण्प और सीसे वा नी प्रयोग हरते पे 


सुदर्ण प्लौर रजत दा प्रयोग मुख्यतया झाशूपणों झौर दरतनों दे; लिए होता था, पर 


+ 
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अन्य धातुएं उपकरण बनाने के काम में आती थीं। सम्भवतः, इस युग में बस्तुग्रों के 
विनिमय के लिए सिक्‍के का प्रयोग होने लगा था। अ्रथर्ववेद में सुवर्ण निभित जो निष्फ 
प्रयुक्त होता था वह आभूषण था या सिक्‍्का--इस सम्बन्ध में मतभेद हो सकता है, पर 
उत्तर-वैदिक काल में निष्क का प्रचलन सिक्‍के के रूप में श्रवध्य था । शायद इसी को 
दतमान भी कहते थे। वैदेह जनक ने याज्ञवल्क्य ऋषि को जो एक हजार गौवें पुरस्कार 
के रूप में दो थीं, उनके सींगों के साथ दस-दस स्वर्णापाद बंधे हुए थे। ये 'पाद' निष्क 
सिक्के का चोथाई भाग ही था। इसमें सन्देह नहीं कि इस युग में वस्तु-विनिमय 
(वार्टर) का स्थान सिक्के द्वारा विनिमय ने ले लिया था, श्रौर सुबर्णो का सिक्के के 
रूप में प्रयोग होने लगा था । 

ऐसा प्रतीत होता है कि इस युग के व्यापारी, कृपक, शिल्पी भ्रादि प्रनेक प्रकार 
को श्रेणियों (गिल्ड) में भी संगठित होने लगे थे। वौद्ध-साहित्य के श्रन्तर्गंत जो 
जातक-कथाएँ मिलती हैं, उनसे “श्रेणी” संस्था का भली-भाँति परिचय मिलता है। 
स्मृति-प्रन्यों और धर्म-शास्त्रों में भी श्रेणियों का उल्लेख आ्राता है। इन श्रेणियों के 
विकसित होने में भ्रवश्य समय लगा होगा, और इनका विकास उत्तर-वैदिक युग में ही 
प्रारभ्म हो गया होगा । 

उत्तर-वंदिक युग का साहित्य प्रधानतया घर्मपरक है । इसी लिये उसके झ्राधार 
पर इस युग के आाधिक जीवन के सम्बन्ध में अधिक परिचय हमें प्राप्त नहीं होता । 
वौद्ध-युग के शुरू होने पर भारत की जो आ्राधिक दम थी, उसपर हम अ्रधिक 


विस्तार से प्रकाश डालेंगे, क्योंकि बाद के साहित्य में इस सम्बन्ध में पर्याप्त सामग्री 
उपलब्ध है। 


(७) भारत के छः आरास्तिक दर्शन 


_पन-रास्त्र का विकास किस प्रकार हुआ, इसका उल्लेख इसी प्रध्याय में ऊपर 


संक्षिप्त रूप से किया जा चुका है। पर इस विषय पर श्रधिक विशद रूप से प्रकाश 


लेना आवश्यक है, क्योंकि इन दर्शन-शास्त्रों का प्राचीन भारतीय संस्कृति और 
जीवन में बहुत भ्रधिक महत्त्व है। 


जिस समय प्राचीन भारत में याज्ञिक कर्मकाण्ड श्र घामिक श्रनुष्ठानों का 

गीत हो रहा था, उसी समय श्ररष्यों में विद्यान ऋषि-आश्मों में प्रध्यात्म-चिन्तन 
भौर दर्शन-आास्त्रों का विकास जारी था। ब्राह्मणा-ग्रन्थों के श्रारण्यक भाग व उप- 
रे इसी चिन्तन का परिणाम थे। पर कुछ विद्वान मुनि लोग भअ्रध्यात्म-सम्बन्धी 
52 कक से ही सस्तुष्ट ह थे। वे यह अयत्न भी कर रहे थे, कि प्रकृति भौर 
रस नन्‍्ची रहस्यों का ठीक-ठीक ज्ञान प्राप्त करें । सृष्टि किस तत्त्व या तत्त्वों 
हि पा कक हर कितने हैं पदार्थों का ज्ञान ठोक-ठीक किन प्रकारों 9 
महक है, सत्यासत्त्य रे निर्णय करने के लिए कौन-सी कसौर्ियाँ या प्रभास हैं-- 
कि कस बा विचार शुरू किया, भर इसी का परिणामयहहुत्रा, 
आशिक झ हि 4 5 स्न्रों का विकास हो सका । ये दर्शन दो प्रकार के हैं-- 
> और नास्तिका आ्रास्तिक दर्शन वे हैं, जो वेदों को मानते हैं । नास्तिक 
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दर्शन वेदों पर विश्वास नहीं करते । जैन झौर वौद्ध दोनों वेदों को नहीं मानते । 
उन्होंने जिन दछ्शनों का विकास किया, वे मास्तिक कहाते हैं। उनसे भी पहले 
चावकि लोग वेदों को न मानते हुए स्वतन्त्र रूप से दर्शन-तत्त्व पर विचार कर रहे 
थे । उनका दर्शन नास्तिक-दर्शान गिना जाता है। पर ज॑न ओर वौद्धों हृ 
भारत के प्राय: सभी प्रमुख विचा रक वेदों को सत्यज्ञान श्रौर प्रमाण के रूप में स्त्रीकार 
ते थे। इसीलिए उस समय चावकि-दर्शन को छोड़कर अन्य जिन दर्शनों का 
विकास हुप्ना, वे सब आस्तिक थे। आास्तिक दर्शन छः हैं--न्याय, वंशेपिक, सांख्य, योग, 
मीमांसा और वेदान्त । हम इनपर क्रमशः: विचार करेंगे । 
न्याय-दर्शन--न्याय-दर्शन का प्रधान लक्ष्य यह निश्चित करना है कि 
सही-सही ज्ञान की प्राप्ति के लिए कितने श्रौर कौन-कौन-से प्रमारा हैं | प्रमाण चार है, 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ज्औौर शब्द । जिस वात को हम स्वयं साक्षात्‌ रूप से जानें, दह 
प्रत्यक्ष है | जानेन्द्रियाँ पाँच हैं, श्रांख, नाक, कान, जिह्दा श्लौर त्वचा । जब किसी इन्द्रिय 
का उसके विपय (अर्थ) से सीधा सम्पर्क (सच्निकर्ष) होता है, तो उस विपय के सम्बन्ध 
में हमें ज्ञान होता है। यही ज्ञान प्रत्यक्ष है। हम कोई वान आंख से देखते हैं, कान 
से सुनते हैं, नाक से सूंघते हैं, जिल्ला से किसी रस का स्वाद लेते हैं, त्वचा के स्पर्श से 
कसी को जानते हैं, तो हमारा यह जान प्रत्यक्ष कहाता है । जब किसो वस्तु 


ले 








दा हम 
प्रत्यक्ष रूप से नहीं जानते, अपितु किसी हेतु द्वारा उसे जानते हैं, तो वह ज्ञान हमे 
अनुमान द्वारा होता है । हमने दूर पहाड़ की चोटी पर घुँझ्ा उठता हुआ्ला देखा । इस 
हेतु से हमने अनुमान क्रिया कि वहां श्रग्नि है । क्‍योंकि जहाँ-जहाँ घुंग्रा होता है 
वहा-यहाँ झगिन श्रवश्य होती है । विना श्रग्ति के धुंझ्चा नहीं हो सकता । ब्तः दुंए 
वी सत्ता से हमने भ्रश्नि की सत्ता का अनुमान किया । इस प्रदार के ज्ञान का 
प्रनुगमाव वाहा जाता हैं। जब किसी जानी हुई वस्तु के साहश्य (साधम्यं) से हम 
न जानी हुई वस्तु को जानते हैं, तो उसे उपमान कहते हैं । एदा थादमी गौ क॑ 


अ्रच्छी तरह जानता है, पर गवय ( चंवर गो ) को नहीं जानता । उसे कहा दाता है 
कि गवय भी गाय के सहश होती है । वह जंगल में एक पशु को देखता है, जिसवी 
पट्राकृति श्रादि गाय के सहश है। इससे वह समझ लेता है कि यह पशु गवय है । इस 
प्रकार जो ज्ञान प्राप्त होता है, उसे उपमान कहते हैं ॥ पर वहुत-सी वस्तुएँ ऐसी है, 
उिन्हें हम प्रत्यक्ष, अनुमाव या उपयान हारा नहीं जान सकते । उन्हें जानने का 
साधन केवल शब्द है। राजा भ्रशोक भारत में शासन करता था धौर उसने घर्म- 
विजय की नीति का झनुसरण किया था, यह वात हम देवल शब्द द्वारा जानते हैँ 

भूमण्डल के उत्तरी भाग में ध्रुव है, जो सदा वरफ से ब्ाच्छादित रहता है, यह दाद 
भी हमें केदल शब्द हारा ज्ञाद हुई है । इसी प्रदार की कितनी ही बातें है 


पान का शझाधार घब्द प्रमाण के झतिरिवत पनन्‍्प दुछ नहीं हैं । 


व 
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जाव के झाधारभत जो ये दिदि् पर गहू, ससथा खुद एरतार स दवच द 
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गय-दर्णन में विया गया है। ज्ञान दे! इन सायदों दा विवेद्रद दार के खिर न्याय- 
ता 505 न कि फे दिडिए तत्तदों दा प्रदर्शन काराने दा गयत्न ठिपा गदा है | नया: 
दर्गन में संशार दे विवि रत्त्दोंदाप्रदशव बाराने दा प्रदौत्द दिया गया है । न्‍याए 
ग ध ५. हु # ८ 5 था ल्‍ 
पे अनुसार रूल पदाद या तत्त्व पद ६, -घ्वयर, दांव पार रद्याह । जाइात्यमा गब्यः 
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से भिन्न है। चार्वाक लोग शरीरऔ्र जीवात्मा में कोई भेद नहीं मानते थे । उनका 
कहना था, कि मृत्यु के साथ ही प्राणी की भी समाप्ति हो जाती है । पर नैयायिकों 
ने इसका खण्डन करके यह सिद्ध किया, कि जीवात्मा की पृथक्‌ सत्ता है, और वह 
शरीर, मन व वुद्धि से भिन्‍्त एक स्वतन्त्र तत्त्व है । इसी प्रकार ईश्वर ओर 
प्रकृति के स्वरूप का भी नन्‍्याव-दर्शन में बड़े विस्तार के साथ विवेचन किया 
गया है ! 

न्याय-दर्शन के प्रवतेक मह॒पि गौतम थे। उन्होंने सूच्रहूप में न्याय-दर्शन 
की रचना की । गौतम-विरचित इन न्याय-सूत्रों पर वात्स्यायन मुनि ने विस्तृत 
भाष्य लिखा । न्‍्याय-दर्शन के मूलग्रन्थ गौतम द्वारा विरचित सूत्र श्रीर उनपर किया 
गया वात्स्यायन-भाष्य ही हैं। वाद में न्याय-दर्शन-सम्बन्धी अ्रत्य श्रनेक ग्रन्थ लिखे 
गये । सातवीं सदी में श्राचार्य उद्योतकर ने न्याय-वारतिक' लिखा, जो वात्स्यायन- 
भाष्य की व्याख्या के रूप में है। फिर वाचस्पति मिश्र ने उसके ऊपर ततात्पय॑- 
टीका! लिखी । इस तात्पर्य टोका की व्याख्या उदयनाचार्य ने 'तात्पय॑-परिणुद्धि 
नाम से की । इस प्रकार न्याय-दर्शन का निरन्तर विकास होता गया । इससें सन्देह 
नहीं, कि न्यायदर्शन के रूप में भारत के श्रार्यो ने एक ऐसे ज्ञान को विकसित किया, 
जिसके द्वारा पदार्थों के ज्ञान व सत्यासत्य-निर्णाय में बड़ी सहायता मिलती है । 

वेशेषिक-दशेन--वैशेषिक-दर्शन के अनुसार ज्ञान के चार साधन हैं, प्रत्यक्ष, 
लैगिक ( अनुमान ), स्मृति और आपंज्ञान । ज्ञानेन्द्रियों, मन और शझात्मा द्वारा जो. 
ज्ञान होता है, उसे प्रत्यक्ष कहते हैं। लैंगिक ज्ञान चार प्रकार से होता है-- 
अनुमान से, उपभान से, शब्द से श्ौर ऐतिहा से। ऐतिह्य का अभिप्राय श्रनुश्रुति 
से है । पहले जानी हुई वस्तु की याद (स्मृति) से जो ज्ञान होता है, उसे स्पृत्ति 
कहते हैं । यह भी ज्ञान का साधन है। आ्रापेज्ञान वह है, जो ऋषियों ते अपनी 
श्रन्तह ष्टि से प्राप्त किया था । हम कितनी ही बाब्बों को केवल इस आर्पज्ञान 
हारा ही जानते हैं । 
आह अल अनुसार सार कुल पदार्थ सात भागों में बांटे जा सकते हैं--- 
ह्वच्प, गए, कम, विशेष, सामान्य, समवाय और झ्रभाव । पदार्थ का अ्रभिप्राय है, 
ज्ञान का विपय। संसार की प्रत्येक सत्ता या प्रत्येक ज्ञातव्य (जिसे हम जावे सकें) 
चस्तु को इन सात भागों के अ्रन्तर्गत किया जा सकता है । 


द्रव्य नो प्रकार के होते हैं--पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिक्‌, 
आत्मा और मन । इन नौ में से पहले पाँच वे हैं, जिन्हें पंचमहाभूत कहा जाता 
है । काल ओर दिशा ( पं ध्रात 80808 ) ऐसे द्रव्य हैं, जिनसे बाहर विश्व की 
का भौतिक सत्ता कल्पित ही नहीं की जा सकती । आत्मा और मन ऐसी सत्ताएं हैं, 
हक दिए भोतिक पदार्थों से नहीं है। पृथिवी, जल श्रादि पाँच द्रव्य भौतिक 
है और इनका निर्माण परमाणुओओरों द्वारा हुआ है । परमाणु नित्य श्रौर शाश्वत है। 
हे पेत्त्व जिसका विभाग नहीं किया जा सकता, परमार कहाता है । परमासुप्रों 
के संयोग से ही पुथिवी, जल आदि द्र॒ब्यों का निर्माण होता है। | 


वेशेपिक दर्शन के प्रवर्तंक कणाद मुनि थे। उन्होंने वेशेषिक सूत्रों की रचना 
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हु 


की । उनपर आचाये प्रशस्तपाद ने अपना भाष्य लिखा | वेशेषिक दर्शन के मूल 
प्रामारिक ग्रन्थ ये हो हैं। वाद में इनपर व्योमशिखाचाय ने 'व्योमवती' तथा 
उदयनाचार्य ने 'किरणावली' नाम की टीकाएँ लिखीं । श्रीघराचार्य की 'न्यायकन्दली' 
तथा वल्लभाचार्य की 'न्यायलीलावती” आदि ब्रन्य भी श्रनेक पुस्तकें वेशेषिक दर्शन 
के सम्बन्ध में लिखी गई हैं । 

सांख्य-दशन--सां ख्य-दर्शन का मुख्य सिद्धान्त है, सत्कायंवाद । इसके झ्रनुसार 
असत्‌ से सत्‌ को उत्पत्ति नहीं हो सकती | प्रत्येक सत्ता अ्रव्यक्तरूप में अपने कारण 
में विद्यमान रहती है। उत्पत्ति का अभिप्राय केवल यह है, कि कारण का कार्य के 
रूप में उदभाव हो जाता है। जिसे हम विनाश कहते हैं, वह भी वस्तुतः कार्य का 
कारण में लीन (अनुभाव) हो जाना है। किसी विद्यमान (सत्‌) सत्ता का स्वथा 
विनाश नहीं हो सकता, वह केवल अपने कारण में लय हो जाती है। मृत्तिका से 
घट की उत्पत्ति होती है । वस्तुतः, घट मृत्तिका रूप में पहले ही विद्यमान होता है । 
मृत्तिका ही घटरूप में व्यक्त हो जाती है । घट के नाश का अभिप्राय बेवल यह 
है, कि वह फिर मृत्तिकारूप हो जाता है । 

इसी सत्करायंवाद के सिद्धान्त का अनुसरण करके सांख्य-शास्त्र में संसार का 
कारण प्रकृति को माना गया है। संसार वस्तुत: प्रकृति का ही रूपान्तर (परिणाम) 
है। प्रकृति श्रनादि और नित्य है। अपने अ्रव्यक्त रूप में वह सदा से रहती गआ्राई 
है। जब वह अपने को व्यक्त करती है, तो संसार बनता है। यृष्टि के प्राधारभूत 
गुण तीन हैं--सत्वगुण, रजोगुण, भ्ौर तमोगुण । इन तीनों की साम्यावस्था दा नाम 
ही प्रकृति है । जब इन गुणों की साम्यावस्था नहीं रहती, तव किसी एक खबृगा के 
प्रधान होने से संसार के विविध पदार्थों का निर्माण होता है। पर प्रक्षति स्वयं 
संसार के रूप में व्यक्त नहीं हो सकती, वर्योकि वह स्वयं जह है । झतः: उसे 
धुरुष' की श्रावश्यकता होती है । प्रकृति श्रौर पुरप--ये दो ही मूल शोर प्रनादि 
तत्त्व हैं । इन्हीं के संयोग से सृष्टि का निर्माण होता है। प्रह्ृति ध्रौर पुरुष की 
हालत ठीक वह है, जो अ्रन्धे और लंगड़े की होती है। न झवेला शभ्ररधा किसो उद्दिप्ट 
स्थान पर पहुँच सकता है, और न अ्रकेला लंगड़ा। पर यदि लंगड़ा मनृप्य अन्धे 
मनुष्य के कन्‍्धे पर वेठ जाए, और दोनों एक-दूसरे की सहायता से किसी निद्दिप्ट 
स्थान पर पहुँचना चाहें, तो वे सफल हो सकते हैं । इसी प्रकार प्रहृति श्र पुरुष एक- 
दूसरे के सहयोग से सृष्टि का निर्माण करते हैं । 

सांख्य के भ्रनुसार पुरप का स्वरूप केवल चेतन और सदाप्रकाश-स्वरूप है । 
सुख, दुःख, काम क्रोध, जोभ, मोह झादि का सम्दन्ध पुरुष से नहीं, झपितु प्रक्नति से 
है । पर प्रकृति के संयोग से पुरुष विभिन्‍न पदार्थो में भ्रहंकार या ममत्व की दुद्धि 


्> 


फर लेता है| संसार में जो कुछ हो रहा है, उसका करनेवाला पुरुष नहीं है। ससार 


4; 


दे; सब काय॑ प्रकृति करती है। पर जव प्रकृति के संयोग से पुरुष अहंदारविश्ृद्व हो 
जाता है,पो वह प्रकृति के द्वारा छिये जानेवाले कार्यो को झरना किया हगा समनने 


लगता है । पुरुष पस्तुतः 'कर्ता नहीं होता । जब पुरुष यह नली-नांति समन लेता है 


कि वारनेवाला वह नहीं, झपितु प्रह्मति है, तद वह झहंवागर से मुन्धा हो जाता 


कि 


/ भह 
्ब्__ 


श्श्य भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


इसी का नाम भोक्ष' है । 

सृष्टि के निर्माण, स्थिति व अनुभाव ( प्रलय ) के लिए संख्य ईश्वर की 
आवश्यकता को अनुभव नहीं करता। यही कारण है, कि उसके मूल तत्त्वों में ईइवर 
को नहीं गिना गया, और न ही वेदान्तियों के ब्रह्म के समान मूल तत्वों के भी उपरिरझूप 
से उसकी सत्ता को स्वीकार किया गया । पर सांख्य लोग ईश्वर का खण्डन भी 
नहीं करते हैं । 

सांख्य-दर्शन के प्रवतंक कपिल मुनि थे । उन्होंने सांख्य-सुत्रों की रचना की थी । 
पंचशिखाचार्य का पष्टितन्त्र इस शास्त्र का प्रामारिक ग्रन्थ था, पर वह अव उपलब्ध 
नहीं होता । ईश्वरक्षष्ण की सांख्यकारिका इस शास्त्र का प्रामाणिक व प्राचीन ग्रन्थ 
है । आचार्य विज्ञानभिक्षु ने सांख्य-प्रवचन-भाष्य नाम से साख्य सूत्रों का भाष्य किया 
है। इसके अ्रतिरिक्त सांख्यकारिका पर माठर की माठर वृत्ति, गौड़पाद का भाष्य 
झ्रौर वाचस्पति की तत्व-कौमुदी टीकारूप में हैं । 

योग-दशंन--योग और सांख्य में भेद बहुत कम है। सांख्य के समान योग 
भी प्रकृति से संसार की उत्पत्ति स्वीकार करता है। साँख्य के अनुसार, जिस 
प्रकार प्रकृति का विक्रास महत्‌, अ्रहंकार श्रादि दशाओं में होता है, वैसे ही योग- 
दर्शन भी मानता है। पर इन दर्शनों में मुख्य भेद ईश्वर की सत्ता के सम्बन्ध में 
है । योग-दर्शन प्रकृति और पुरुष के साथ-साथ ईश्वर की सत्ता भी मानता है। 
ईइवर की भक्ति द्वारा पुरुष शीघ्र ही संसार के बन्धन से मुक्त होकर मोक्ष 
प्राप्त कर सकता है, यह योग-दर्शव का सिद्धान्त है। योग के अनुसार पुरुष की 
उपासना से प्रसन्‍न होकर ईश्वर उसका उद्धार कर देता है, श्रतः योग-मार्य में ईश्वर 
की भवित व उपासना परम सहायक है । 

इस दर्शन के आदिप्रवर्तक मह॒पि पतन्जलि थे । उन्होंने योग-सूत्रों की रचना 
की । उनपर व्यास ऋषि का भाष्य योग-दर्शव का अत्यन्त प्राचीन व प्रामाणिक 
प्र्थ है । उसपर वाचस्पति मिश्र की 'तत्त्व-वैशारदी' और विज्ञान भिक्ष की 'योग- 
वातिक' टीकाएँ बहुत प्रसिद्ध हैं । हु 
हर करन व किक 200 दर्शन का मुख्य प्रयोजन यह है, कि वैदिक कर्मकाण्ड 

स्त्रीय रूप में जहाँ ८ 
बल मकर 2 कब कफ 006: या 3 नजर आती हो 
के अनुसार वेद द्वारा विहित कर्म ही धर्म है के हज हे ल्‍ $ के 
होता है। मनुष्य को जो घुस व दुःख, ऐश्वर्य का न जल 
है मदिकलकाए से रा अपने अपूर्व (प्रारब्ध) का निर्माण करता 
रे कसी विशेष फल कौ प्राप्ति के लिए विशेष प्रकार के कर्म- 
काए्ड या अनुष्ठान का विधान किया गया है। पर यज्ञ या कर्मकाण्ड से ही 
धभीष्ट फल की प्राप्ति नहों हो जाती । अतः सीधाज कर्मकाण्ड से तुरन्त हू 
हा हो जाती। शअ्रत: मीमांसा-दर्शेन ने यह प्रतिपादित किया, 


£ः ता पं र्म क्षमा एटा द्ू 8३३ 4 पि है“. हु ०5 का द में श्र है भ री! च्ट 
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श्धिनि श्र पूच वड त्प्न्त होत तृ है, छि ज्‌स के पे रच रस रस सर्व छ्प ब 


फल की प्राप्ति हो जाती है । 


भौमांसा के प्रवर्त ; ज्ै | 
सा के पवतेक आचाय॑ जैमिनि थे। उन्होंने मीमांसा-सूत्रों की रचता 


उत्तर-वंदिक युग और ऐतिहासिक महाकाव्यों का काल श्२६ 


वी । उनपर झबर मुनि ने भाष्य लिखा । शावर-भाष्य पर आचाये कुमारिल भट्ट 
और प्रभाकर भट्ट ने व्याख्याएं लिखीं | कुमारिल भट्ट मीर्मात्ता दर्शन के बड़े प्रसिद्ध 
ग्राचायं हुए हैं। उनके इलोकवातिक और तन्त्रवातिक ग्रन्थ मीमांसा-दर्शन के प्रामा- 
णिक ग्रन्थ हैं । कुमारिल ने वोद्धों का खण्डन कर वेदों की प्रामाशिकता का पुनरुद्बार 
करने का प्रयत्न किया । 

वेदान्त-दर्शन--वेदान्त के झ्ननुसार विश्व की वास्तविक सत्ता 'ब्रह्म' है। वस्तुतः, 
न्रह्म ही सत्य है, श्रन्य कोई सत्ता सत्य नहीं है । जीव की ब्रह्म से पुथक कोई सत्ता नहीं 
है। प्रकृति या जगत्‌ ब्रह्म से ही उत्पन्न हुए हैं। ब्रह्म से प्रथक्क उनकी भी सत्ता नहीं 
है । ब्रह्म का स्वरूप 'निविशेष-चिन्मात्र' है । ब्रह्म चेतन-स्वरूप है, वह चित्त-भवित के 
अ्रतिरिक्त प्रन्‍्य कुछ नहीं है । सांख्य-दर्शन जिन्हें पुरुष व प्रकृति कहता है, उनका 
विकास इसी ब्रह्म से होता है। जब ब्रह्म 'संकल्प' करता है, यह चाहता है कि 
“बहुरूप' हो जाए, त्तो अपनी लीला द्वारा सृष्टि का विकास करता है। 

वेदान्तदर्शव के प्रवर्तक वादरायण व्यास थे। उन्होंने ही वेदान्त-मृत्रों की 
रचना की । इन सूत्रों पर विविध आचार्यों ने अ्रपने-अपने मत से अनुसार अनेक 
भाष्य लिखे । इनमें शंकराचार्य का “ब्रह्मसूत्र-शांकर भाष्य' सवसे प्रसिद्ध है । वस्तुत:, 
शंकर ने वेदान्त के एक नए सम्प्रदाय का प्रारम्भ क्रिया, जिसे 'अरद्वतवाद! वहते 
हैं। इसके अनुसार सव जगत्‌ भिथ्या है। जिस प्रकार रात के समय मनुष्य को 
रज्जु में साँप का भ्रम हो जाता है, वेसे ही संसार की हष्टिग्योचर होनेवाली सत्र 
सत्ताएँ भ्रम का परिणाम है। जगत माया के श्रतिरिक्त कुछ नही है । माया ता 
परमार्थ में कोई सत्ता नहीं होती। जब ब्रह्म माया से श्रवच्छिन्तन हो जाता है, 
तो वह ईश्वर कहाता हैँ । जीवात्मा वस्तुतः ब्रह्म ही है । जैसे एक ही सर्वब्यापी 
श्राकाश घट में घटाकाद् के रूप से श्रौर मठ में मठाकाश के रूप से श्राभासित होता हैं, 
पर वस्तुतः: वह एक श्राकाश ही होता है, ऐसे ही पअन्त.करणावच्छितन ग्राम 
जीवात्मा के रूप में आ्राभासित होता है । पर वस्तुतः जीवात्मा ब्रह्म से पृथक 
नहीं है, वह ब्रह्म ही है, ठीक वैसे ही जेसे घटाकादय प्राकाय ही है, दह सवंब्यापी 
श्राकाग से प्रथक नहीं है । 

वेदान्त-सूत्रों पर रामानुजाचायं, मध्वाचायं, निम्वार्काचार्य श्रौर वल्वभाचार्य॑ 
ने भी भाष्य लिखे हैं । इनवा मत शांंवार से बहुत भिन्‍न है। रामानुज प्रद्मति श्रौर 
जीवात्मा वी पृथक सत्ता स्वीकार करते हुए भी उन्हें ब्रह्म पर आशम्वित मानता ई । 
ब्रह्म से प्थक जीवात्मा और प्रकृति का कोई प्रयोजन नहीं । इसीलिये उसके मत को 
“विशिष्टाईत' नाम दिया गया हैँ । माध्वाचारय ब्रह्म, प्रकृति श्नौर जीवात्मा की प्रथस 
व स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार करता हैं। इसीलिए उसका मत दंतवाद दहाता ई । 
एवा ही ब्रह्मसूप्र की विविध आचार्यों ने भिन्‍न-भिन्‍न रूप से व्यास्या की है । पर द्र 
दी सर्वोपरि सत्ता को सब वेदान्ती समान रुप से स्वीदगर ढरते है । इस दर्शन था 
विकास प्रधानतया उपनिपदों को प्रमाण मान वर बिया गया है । 

वोद्ध धोर जैन धर्मो के प्रारम्भ से पर्द भारत के प्राचीन धर्म में जत्ते घाशिक 

एरमेकगगइ दाग प्रापाग्य पा, वहां दिविए रुच्वज्ञानी ऋषि लोग सृष्दि कौर अध्याय 
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सम्बन्ध में चिन्तन करते हुए अनेक दर्शन-शास्त्रों का भी विकास कर रहे थे । 
(८) ऐतिहासिक महाकाव्य 
जिस प्रकार प्राचीम आयों की घामिक अनुश्ुति श्र परम्परा वेदों, ब्राह्मण- 
ग्रस्थों और उपनिषदों में संगृहीत है, बसे ही उनकी ऐतिहासिक गाथाएँ, आराख्यान श्रीर 
भ्रनुश्रुति रामायण, महाभारत और पुराणों में संकलित है। इन ग्रन्थों का निर्माण किसी 
एक समय में या किसी एक लेखक द्वारा नहीं हुआ । वस्तुत:, ये भी एक सुदी्घ काल तक 
निरन्तर विकसित होते रहे | वैदिक युग के ऋषियों ने विविध देवताश्रों की स्वुत्ति में जो 
सृक्तियाँ कहीं, या जीवन के आदर्शों और विचारों को सम्मुख रखकर जो प्रवचन किया, 
वे गुरु-शिष्य-परम्परा द्वारा श्रुति' के रूप में कायम रहीं । बाद में मह॒षि वेदव्यास ने 
उन सव को संगृहीत कर “संहिता” के रूप में संकलित कर दिया । इसी प्रकार प्राचीन 
श्रार्यों के विविध राजाग्रों, विजेताश्रों, वीर पुरुषों व अन्य नेताओं के बीर हृत्यों व श्रास्यानों 
का गान उस काल के सूत और मागध लोग निरन्तर करते रहे। ये श्राब्यान भी विविध 
सूत व मागघ-परिवारों में पिता-पुत्र-परम्परा द्वारा कायम रहे। बाद में इन सव को 
एकत्र कर लिया गया । वैदिक संहिताओों के समान पुराणों और महाभारत का कर्ता 
व संकलयिता भी वेदव्यास को ही माना जाता है। वस्तुतः वेदव्यास इनके कर्ता व 
रचयिता नहीं थे। उन्होंने जैसे वे दिक श्रुति का संकलन किया, वैसे ही प्राचीन आख्यातों 
श्रीर राजकुलसम्बन्धी श्रनुश्गुति का भी संकलन किया था। महाभारत का वर्तमान 
रूप तो बहुत अधिक प्राचीन नहीं है । उसका वर्तमान रूप तो सम्भवतः ईसवी सन्त्‌ 
के प्रारम्भ होने से कुछ समय पहले का ही है । पर उसमें जो गायायें व श्राख्यान हैं, वे 
बहुत प्राचीन हैं। सम्भवत:, वे वेदिक युग से ही १रम्परागत रूप से चले श्राते थे । इसी- 
लिये उनसे भारत के प्राचीन राजवंशों व उनके समय के सामाजिक जीवन के सम्बन्ध में 
बहुत कुछ सही चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाता है । 
महाभारत--वेदव्यास द्वारा संकलित व प्रोक्त महाभारत बहुत विशाल ग्रन्थ है । 
इसे काव्य न कहकर ऐतिहासिक गाथाओ्रों का संग्रह कहना श्रघिक उपयुक्त होगा । 
इस समय महाभारत नाम से जो ग्रन्थ उपलब्ध होता है, उसके इलोकों की संख्या एक 
लाख के लगभग है । इसी लिये उसे 'शतसाहतन्नी संहिता' भी कहते हैं । पर महाभारत 
का मूल ग्रन्थ इतना विशाल नहीं था। समय-समय पर उसमें नये श्राख्यानों का समावेश 
होता रहा। प्रारम्भ में महषि व्यास ने अपने शिष्य वेशम्पायन के सम्मुख इस कथा 
का प्रवचन किया था। व्यास के इस यूल-प्रन्थ का नाम 'जय! था। वैशम्पायन ते 
पान्डव अर्जुन के पोते जनमेजय के सम्मुख जिस महाभारत का प्रवचन किया, उसकी 
इलोक-संख्या २४००० थी। इसे “चतुविश्ति साहख्री भारत-संहिता' कहते थे । महा- 
भारत का तीसरा संस्कररा भार्गव वंशी कुलपति झौनक के समय में हुआ । उस समय 
हे बहुत-से नये हक । व उपाख्यान जोड़ दिये गये । साथ ही, शिव, विष्णु, सूर्य, 
महाभारत का कलेवर वह पर ता ली म कक 8 
९ वर वहुत बढ़ गया, और वह 'चतुरविशति-साहस्री-भारत संहिता' व 


रहकर शतसाहख्री-संहिता' दन गया । ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ होने से कुछ समय पूर्व 


उत्तर-बंदिक युग श्रौर ऐतिहासिक महाकाब्यों का काल १३१ 


डी महाभारत प्रन्ध अपने बरतंमान रूप दो प्राप्त कर चुका था । 

महाभारत में कुल अठारह पर्व हैं। यद्यपि इस महाक्राब्य का प्रवात विषय 
कौरवों व पाण्डवों के उस महायुद्ध का वर्णान करता है, जो कुरुक्षेत्र में लड़ा गया था, झौर 
पजिसमें भारत के संकड़ों राजा अपनी सेनाझों के साथ सम्मिलित हुए थे, तथापि प्रसंगवण 
उसमें भारत की प्राचीन ऐतिहासिक अनुश्नुति, तत्त्वज्ञान, धर्मघास्त्र, राजधर्म श्र 
मोक्षमास्त्र का भी इतने विशद रूप से समावेश है, कि उसे प्राचीन भारतीय ज्ञान का 
'विश्वकोप समकना अ्रत्षिक उपयुक्त होगा । 

महाभारत का घशान्तिप्त भारतीय राजबमंणास्त्र और मोक्षशास्त्र का अपूर्व 
गन्ध है। शरशब्या पर पड़े हुए भीष्म विविध विपदों पर प्रवचन करते है, उनके 
पशप्य, भक्त और बनुयायी सब प्रकार के प्रश्न उनसे पुछते है, और तत्वज्ञानी भीष्म 
उनका उत्तर देते हैं । 


व 


भगवान्‌ कृष्ण की 'भगवद्गीता' भी महाभारत का ही एक तंग है। कुरुक्षेत्र के 


गैंदान में कौरवों और पाण्डवों की सेनायें जब युद्ध के लिये एकन्न थीं, तो पाण्डवों के 
सेनापति श्रर्जुन के हृदय में वेराग्य उत्पन्न होने लगा। अ्रजु न ने देखा कि उसके गुरुजन, 
विकेट सम्बन्धी और मित्र छात्र रूप से उसके सम्मुख उपस्थित सने विचार किया 


हा, 


फि इन गुरुजनों व प्रियजनों पर हथियार चलाना कितना श्रनुचित है । इस दशा में 
श्रीकृष्ण ने श्रजु न को कर्तव्य भ्रौर आकतंव्य के सम्बन्ध में जो उपदेश दिया, वही “गीता! 
के रुप में संगद्वीत है। तत्वज्ञान और धर्म की दृष्टि से गीता संसार की सबसे उत्कृष्ट 
और प्रदुभुत पुस्तक है । वंदिक युग में भारत में ज्ञान झ्ौर तत्त्वविन्तन टी जो लहर 
प्रारम्भ हुई थी, श्रीकृष्ण ने उसे चरम सीमा तक पहुँचा दिया था। गीता में हुप्णा का 
यही तत्त्वज्नान संगृहीत है, और किकातंब्यविमूढ् प्रजुन के सह ब्तमान युग के भी 
चारोड़ों नर-नारी उससे कर्तव्य और श्रवातंव्य में विवेक कर सकते हैं । 
रामायण--द॒क्ष्वाकुबंश के राजा रामचन्द्र वा वृत्तान्त रामायण में बड़े 
वस्तार वे। साथ वरशित है। इसकी रचना महूपि वाल्मीकि ने की थी। वाल्मीकि 
संस्कृत-भाषा के प्रादि कवि माने जाते हैं, श्ौर उनके इस काव्य को सम्दृत का 
ग्रांदिकाव्य बाहा गया है। रामायण की कथा को लेकर संस्ट्ृत, प्राह्मत, हिन्दी 
ग्रादि भाषाय्रों में हजारों पुस्तकें लिखी गई हैं । घायद ही कोई ऐसा भारतीय 
हो, जो राम की कथा से झ्परिचित हो। राम का चरित्र ही ऐसा था, फि 
थ्रार्य-जाति उसे कभी भुला नहीं सकती। राम ब्रादर्श पुत्र, झादर्श नाई ओर 
ग्रादर्श पति थे। रामायण का प्रत्येक चरित्र झादथें है। कौटगत्पा-डंसी माता 
सध्मण-जैसा भाई, सीता-जैसी पत्नी, हनमान-जैसा सेदवा और राम-जँसा प्र 


दादाई राजा संसार के साहित्य में ब्नन्‍्प्न इंद सबाना दाधिन 


रामागणा-महादाब्य दिस एप में शाजइक्ल उायव्य होता है, दह झविश्र 
गप से भायि बात्मीफि थी रुयया नहीं हैं। इदामें रन्‍देश नहीं, जि प्रास्श्न रे 
हाय 5 साय को खारियका वीवपछ में गिझा साफ छाद में: उतत हर 
शाधार पर शामायर वी रंहदा हरई३ई। सम्नदतः, रामायण बा दाइप $८० 
५. के 


हु 
ह 52 2 
हि ६2 दल पल ण 
७ पू पे हा प्राइनाद से पूर्व विभिद हा 
प् था 


५॥ 


गनंग में दवा घा। पयहू महात्मा दु 
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चुका था, और उसमें आ्रा्यों के जिस जीवन व संस्कृति का वर्णन है, वह प्रागू- 
बौद्धकालीन भारत के साथ सम्बन्ध रखती है। पाँचवीं सदी ई० पू० के बाद भी 
बाल्मीकि-रामायरा में अनेक तये आख्यान जुड़ते गये, श्लौर यह महाकाव्य जिस 
हूप में आजकल उपलब्ध होता है, उसे उसने दूसरी सदी ई० पू० तक ग्रहरा कर 
लिया था । पर इसमें सन्देह नहीं, कि महाभारत के समान रामायरा भी वृद्ध के 
प्रादुर्भाव से पूर्व के युग की सभ्यता और संस्कृति पर प्रकाश डालती है । 

रामायण की कथा--ऐक्ष्वाकव-वंश के राजा रामचन्द्र की कथा को उल्लि- 
खित करने की यहाँ श्रावश्यकता नहीं है। यह कथा भारत में स्वंविदित है 
अनेक पाश्चात्य विद्वानों के मत में रामायण की कथा इतिहास की वास्तविक 
घटना न होकर एक रूपकमात्र है। उसमें आर्य-जाति द्वारा दक्षिण-भारत की विजय 
का रूपक-रूप से वर्शांव किया गया है। कुछ विद्वानों ने यह कल्पना भी प्रस्तुत 
की है कि राम और रावण का युद्ध वेदिक साहित्य के इन्द्र और वृत्र के युद्ध का 
ही एक नया रूप है। राम इन्द्र है, और रावरा व॒त्र | पर पाइचात्य विद्वानों का 
यह मत अब पुराना पड़ गया है। अयोध्या के ऐक्ष्वाकव-वंश के राजाओं की 
सत्ता के सम्बन्ध में श्रत् ऐतिहासिकों में मतभेद नहीं रहा है, भीर प्रायः सभी 
ऐतिहासिक भ्रव राम की कथा की सत्यता को स्वीकृत करने लग गये हैं। कवि 
ने भ्रपनी कल्पना द्वारा राम की कथा में चाहे कतिपय कल्पित बातों का समावेश 
क्यों न कर दिया हो, पर यह कथा एक सच्ची ऐतिहासिक घटना को श्रवश्य सूचित 
करती है | 

महाभारत की कथा--जिस प्रकार रामायरा में श्रयोध्या के राजा रामचरद्र 
का चरित्र वशणित है, वैसे ही महाभारत में कुरु-वंश के कौरव-पाण्डवों की कथा 
लिखी गई है । इस कथा का भी इस इतिहास में उल्लेख करने की आवश्यकता 
नहीं । पर महाभारत का महत्त्व केवल कौरवों श्र पाण्डवों की कथा के कारण 
ही नहीं है। इस महाकाव्य से जहाँ राजा युधिष्ठिर के समकालीन भारत के 
प्रन्य राज्यों और राजकुलों का परिचय मिलता है, वहाँ साथ ही भारत के 
प्राचीन इतिहास पर भी इससे बहुत प्रकाश पड़ता है। प्राचीन श्रार्यों की प्रायः 
सम्पूर्ण ऐतिहासिक श्रनुश्रुति इस महाकाव्य में संगृहीत है । यही कारण है, कि 
भारतीयों की दृष्टि में इसका महत्त्व बहुत अधिक रहा है। प्राचीन श्रनुश्रृति के 
अतिरिक्त भारतीयों का सम्पूर्ण ज्ञान भी इस ग्रन्थ में समाविष्ट कर दिया गया है, 
और इसीलिए इसके विपय में यह दावा किया जाता है, कि 'जो इस ग्रन्थ में है, 
वही अन्यत्र भी है ; और जो इसमें नहीं है, वह श्रन्यत्र भी कहीं नहीं है ।! 

रामायण और महाभारत का काल एक नहीं है, और न ही ये दोनों महाकाव्य 
किसी एक बुय की कथा को उल्लिखित करते हैं। रामायरा श्रौर महाभारत की 
223 शकिक आल कक्‍ कई सदियों का अन्तर है। पर ये दोनों ग्रन्थ उस युग 
घा्‌ ; वैदिक युग के बाद मम बे के है कर मलिक सा 

-युग के पूर्व की भारतीय संस्कृति के स्वरूप 
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को समभने के लिये इन दो महाकाव्यों से बढ़कर कोई अन्य साधन हमारे पास नहीं है। 
अतः भव हम इनके ध्राघार पर इस युग की सामाजिक, राजनीतिक, धामिक और 
आधिक दशा पर प्रकाश डालने का प्रयत्न करेगे। पर इस प्रसंग में हमें बह ध्यान 
में रखना चाहिए, कि इन ऐतिहासिक महाकावब्यों और विशेषतया महाभारत के 
अनुणीलन द्वारा सभ्यता श्रीर संस्कृति का जो चित्र उपस्थित होता है, वह क्रिसी 
शक समाज को चित्रित नहीं करता । इस युग तक भारत में बहुत-मे छोटे-बड़े राज्य 
स्थापित्त हो चुक्रे थे । बंदिक थुग के श्रा्य भारत के विविध प्रदेशों में बस गये थे, 
और इस देण के आदि-निवासियों के सम्पर्क में आकर उनकी विविध शाखाओं ने 
अपनी प्रथक्‌-प्थक सामाजिक दश्ाश्रों व संस्क्ृतियों का विकास प्रारम्भ कर दिया था । 
यही कारण है, कि महाभारत-जंसे विधाल महाकाव्य के विविध प्रसंगों में विदिध 
प्रकार के जीवन व विचारों की उपलब्धि होती है । 


(६) धर्म का विकास 
याज्षिक कर्मकाण्ड--वेदिक-युग के समान रामायण और महाभारत के काल 
में भी भारत के धर्म में यज्ञों को प्रमुख स्थान प्राप्त था । जिस प्रकार मनुष्य के 
वयक्तिक जीवन में विविध संस्कारों का महत्त्व था जो बड़े अनुप्ठान के साथ किये 
जते थे, बरों ही मनुष्य के पारिवारिक व सामाजिक जीवन में भी ब्नेक यत्षों दी 
व्यवस्था थी । जो पारिवारिक संस्कार व श्रनुष्ठान इस काल में स्थिर हुए, थे भारत 
में बहुन समय तक कायम रहे, और वर्तमान समय में भी वे हिन्दुओं के जीवन में महत्त्व- 
पूर्ण स्थान रखते हैं । यह निविवाद है, कि ब्राह्मण-पग्रन्थों द्वारा यज्यों की प्रौर गृप-सूत्य 
द्वारा पारिवारिक प्रनुष्ठानों की जिन विधियों का विकास हुआा भा, ये रामायग पधोर 
गहाभारत के युग में भी विद्यमान थीं। रामायण की कथा के प्रनुमार राज देशर्थ 
ने श्रपने पुत्र राम श्रीर लक्ष्मण को इस उद्देश्य से ऋषि विश्वामित्र के साथ दन में 
भेज दिया था, ताकि वे ऋषियों के याकज्ञिक्र प्रनुष्ठानों में राक्षसों द्वारा डाले जाने बाते 
वध्नों का निवारण कर सके । महाभारत के अनुसार पाण्डव लोगों ने राजसूय-यक 
का प्रायोजन किया था, और इस ब्रवसर पर जिन यात्रिक विधियों का अनुसरण 
किया गया था, उनका हमें इस महाकाव्य के अनुशीलन से भली-भाति ज्ञान हो 
जाता है । 
नये देवी-देवता--ब्रंदिक युग में श्रायं जोग जिन देवी-देवताग्रों की उपासना 
यारते थे, उनमें इन्द्र, भित्र, वरुण, अग्नि, उपा धझादि प्रवान थ। ये देवता प्राह्ुतिक 
शक्तियों के मू्त रूप थे, और श्रार्य लोग इन्ही की पूदा बार इन्हें सन्वृप्ट व तप्त करने 
का प्रयत्त करते थे । पर रामायण झौर महाभारत दे यूथ नव 
धूजा प्रारम्भ हो गई थी, जो कि देंदिक युग में या तो सर्देथा अज्ञात थे झौर या यौगा 
रपान रखते थे । बहा, दिप्णू झौर महेश वी विशूति शोर स्वन्द, दिशा, दँयबगा 


दि कह 
आदि ऐेयताय 


है 


हि ८ पक 5. 
ने एस गे के भारीय धर्म में प्रमुग स्थान प्राप्व छर लिया था। 


चार नी इस युग में जोर पकहदे लगा, वि धर्म वे संस्दायन छोर दुप्ठों हेश इतने 


के जिये नमवानू दिप्णू समय-समय पर सानव-झप में झबतनित होते है| रामायरा 
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की कथा के नायक राम को विष्णु का अ्रवतार माना जाने लगा था। यद्यपि रामायरा 
के मूल अंश में राम का स्वरूप मनुष्य का ही था, पर वाद में उन्हें विष्णु का अवतार 
मान लिया गया । कृष्ण के सम्बन्ध में भी यही बात मान्य हो गई । 
आ्राय॑-भिन्‍न जातियों के सम्पर्क से भी भारत के धर्म में अनेक नये देवताशों 
का प्रवेश हुप्ना | बौद्ध-अन्य खुहक-निकाय के अन्तर्गत निद्देश नामक पुस्तक गें महात्मा 
बुद्ध के प्रादुर्भाव से पूर्व जिन विविध देवताओं की पूजा प्रचलित थी, उनका उल्लेख 
किया गया है। इन पूजनीय सत्ताओ्रों में नाग, सुपर्ण (गरुड़), यक्ष, असुर, गन्वर्दे, 
महाराज, दिशा आ्रादि के साथ-साथ घोड़े, गाय और कौए तक का उल्लेख श्राता है । 
ऐसा प्रतीत होता है, कि इस युग के भारत में कतिपय ऐसे लोग भी थे, जो इन सवकोः 
उपास्य मानते थे । 
भागदत धर्म---हिसा-प्रधान यज्ञों और तप के विरुद्ध जिस लहूर का प्रारम्भ 
वसु चैद्योपरिचर के समय में हुआ था, उसका उल्लेख हम पिछले एक भ्रध्याय में कर 
चुके हैं । उपनिषदों में यज्ञों की तुलना एक फूटी हुई नाव से की गई है, जिसमें बैठकर 
मनुष्य कभी संसार-सागर के पार नहीं उत्तर सकता । यज्ञों के कर्मकाण्ड के विरुद्ध 
जो यह श्रान्दोलन प्रारम्भ हुझ्ना था, उसे कृष्ण द्वारा बहुत वल मिला । #ष्ण द्वारा 
जिस नई विचार-सरणी का जन्म हुआ, उसी से भागवत-घर्मं का प्रादुर्भाव हुआ । इस 
धर्म के उपाख्यान महाभारत में अनेक स्थानों पर उपलब्ध होते हैं। भागवत-धर्म का 
सर्वोत्कृष्ट रूप भगवद्न्गीता में मिलता है। पुरानी परम्परा के झनुसार यह माना 
जाता है, कि गीता का उपदेश कृष्ण ने कुरुक्षेत्र के रराक्षेत्र में अर्जुन को किया था । 
वर्तमान हिन्दू-घर्म पर गीता का बहुत श्रधिक प्रभाव है, अ्रत: गीता की शिक्षाओं को 
संक्षिप्त रूप से उल्लिखित करना उपयोगी होगा । 
गीता के भ्रनुसार आत्मा नित्य श्लोर अनइवर है । शरीर के नाश के साथ 
श्रात्मा का विनाश नहीं हो जाता। मनुष्य को चाहिये कि वह मत को कामनाओओ्रों 
व वासनाग्रों से हटाकर अपने कर्त्तव्य-कर्म में लगा रहे । उसे कर्त्तव्ययालन करते हुए 
फल की आकांक्षा नहीं करनी चाहिग्रे । सुख-दु:ख, लाभ-हानि, जय-पराजय आदि का 
खयाल न करके मनुष्य को जीवन-संघर्ष में तत्पर रहना चाहिये । यह शआ्रावश्यक है, 
कि मनुष्य मत ओर इन्द्रियों को वश में करके स्थितप्रज्ञ होने का प्रयत्न करे ।-कर्मे 
मनुष्य के वन्चन का कारण नहीं होता, वशतें कि उसे निष्काम-रूप से किया जाय । 
ज्ञानपु्रेक और त्याग-भावना द्वारा जो कर्म किया जाता है, उससे भनुष्य लिप्त नहीं 
होता । यदि सब मनुष्य निष्काम-भाव से अपने-अपने स्वधर्म के पालन में तत्पर रहें, 
तभी मानव-समाज का कल्यारा है । योग-साधन का अभिप्राय यह नहीं है, कि मनुष्य 
अपने शरीर को व्यर्थ कप्ठ दे, या सांसारिक व्यापार को छोड़कर कमेपिहीन हो जाय + 
कम में कुघलता का नाम ही योग है। अपने श्राहर-विहार, कर्म, चेप्टा, निष्ठा आदि 
को सुनियन्त्रित ओर मर्यादित करके ही मनुष्य दुःखों से बच सकता है । 
6 गीता में जहाँ निष्काम-कर्म और स्वधर्म पर जोर दिया गया है, वहाँ साथ 
ही भक्ति की भी बहुत महिमा वतायी गई है। मनुष्य को चाहिये कि वह अपने को 


भगवान के भश्रपत प्च ८ 
भगवान्‌ के अपित कर दे । वह जो कुछ भी करे, उसे भगवान्‌ के अ्र्पणा करके करे + 
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भगवदपंण द्वारा मनुष्य के लिये निष्काम-कर्म कर सकना बहुत 
याज्ञिक कमंकाण्ड का विरोध करते हुए गीता में यज्ञ म् 
प्रस्तुत किया गया है । गीता की सम्मति में तपोयज्ञ, स्वाध्याय-यज्न, जान-बन आादि 
ही वास्तविक यज्ञ हैं । इनके अनुष्ठान के लिये विधि-विधान की ब्रावश्यक्रता नहीं । 
ज्ञानप्राप्ति, स्वाध्याय, चरित्र-शुद्धि और संयम द्वारा ही इस बज का अनुप्ठात होता है । 
पनिपदों द्वारा धर्म के जिस स्वरूप को प्रतिपादित क्रिया गया था, ऋष्ण के 
भागवत-वधर्म ने उसी को झौर शप्रधिक विकसित किया । वर्धमान महावीर गीतम 
बुद्ध ने प्राच्य भारत में घामिक सुधारणा के सम्बन्ध में जो कार्य किया, वही कृष्ण 
ने भारत के पाश्चात्य क्षेत्रों में किया । पर यह ध्यान में रखना चाहिये, कि क्षप्ण का 
समय युद्ध व महावीर से बहुत पहले था । उसके घामिक ग्रानदोलन की यह भी 
विशेषता थी, कि बह प्राचीन ब्रार्य-परम्परा के अनुकूल था। वह बेदों की प्रामारि[कता 
पर विश्वास रखता था | यज्नों का भी वह स्वंधा विरोधी नहीं था, श्लौर भारतीय 
वर्खाश्षम धर्म का भी वह समर्थक था। याज्षिक भावना को महत्त्व देते हुए भी बन् 
के अनुष्ठान में बह पथु-हिसा व बलिदान को कोई स्थान नहीं देता था | इस प्रकार 
क्ृप्ण का यह भागवत-वर्म वेदों के प्रति श्रद्धा और प्राचीन ब्रायं-परम्परा को कायम 
ते हुए सुधार के लिय्रे प्रयत्नशील था। ब्ागे चलकर इस घर्म ने बहुत जो 
पवाड़ा, श्लौर वह भारत का प्रधान धर्म बन गया । 
संस्कार--इस युग में भारत के सामाजिक व पारिदारिक जीदन में सरकार 
7 महत्त्वपूर्ण स्थान था । मुख्य संस्कार निम्नलिखित धे---( १) गर्धधि 
जिसे सनन्‍्तान के लिए किया जाता था| (२) पुंसवन संरकार-- पुर प सरतान के सिए । 
३२) सीमन्तोन्नयन संस्कार--गर्भ की रक्षा के लिए (४) जातवार्म संरदार--सग्तास 
के उत्पन्त होने पर । (५) नामकरण संस्कार--सच्तान का नाम रससे दे लिए । 
(६) पश्न्‍्न प्राशन संस्कार--बच्च को श्रन्त देना प्रारम्भ करने पर । (७) चदादर्म 
संस्कार-- बच्चे के बाल काटने वे लिए। (८5) उपनयन संस्वार--थिक्षा प्रारम्न वरते 
समय यज्ञोपवीत धारण वाराने वे लिए। (६) शरमावतंन संरकार--शिक्षा की समाप्ति 
पर । (१०) मृतक संस्कार--शव नेः दाह के लिए । 
गृहस्थ वे जीवन में पांच यज्ञों का विशेप महत्त्व पा, इह्ययज्ञ, देदयज्ञ, भूदयशट, 
प्रतिथियज्ञ प्रौर पितृय्ञ । 
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आठवाँ अध्याय 
प्राचीन आया की मारतीय संस्कृति को देन 


भारत की वर्तमान संस्कृति अनेक संस्कृतियों के सम्मिश्रणा का परिणाम है। 
इसे न केवल प्राचीन युग की विविध जातियों ने प्रभावित किया है, अपितु अरब, श्रफगान, 
मुगल और इंगलिश लोगों ने भी इस पर अपनी गहरी छाप छोड़ी है । 3326 से 
इन्कार नहीं किया जा सकता, कि इस बीसवीं सदी में भी भारतीय संस्कृति का स्थूल 
ढांचा प्रायः वही है, जिसकी नींव वैदिक युग में प्राचीन आार्यो ने डाली थी। झ्रायों की 
विचारधारा और जीवन के आदक्ष एक नद के समान हैं, जिसमें अन्य अनेक छोटी-छोटी 
नदियाँ आकर मिलती रहती हैं । गंगा के प्रवाह में बहुत-सी छोटी-बड़ी नदियाँ श्राकर 
मिल जाती हैं, वे स्वयं गंगा का अंग बन जाती हैं, उसके प्रवाह को अधिक शक्तिशाली 
और समृद्ध वनाकर भ्रपनी सत्ता को उसमें विलीन कर देती हैं । यही बात भारतीय 
संस्कृति के सम्बन्ध में कही जा सकती है । वैदिक युग में प्राचीन आर्यों ने संस्कृति के 
जिस प्रवाह को प्रारम्भ किया था, शक, युदृशि, यवन, हुए, आभीर, अफगान, मुगल, 
अंग्रेज श्रादि कितने ही लोगों ने उसको प्रभावित किया । पर इनसे उस प्रवाह की 
बारा भ्रवरुद्ध नही हुई, इसप्ते उसकी शक्ति श्रौर श्रधिक बढ़ती गयी । यही कारण है 
कि श्राज भी भारत के निवासी उन्हीं आद्शों के अनुसार जीवन व्यतीत करने का प्रयत्त 
करते हैँ, जिन्हें आये ऋषियों ने वैदिक सुक्‍तों द्वारा प्रतिपादित किया था। वेद ने उपदेश 
दिया था--'हम सब प्राणियों को मित्र की दृष्टि से देखें।! महाभारत ने इसे और 
अधिक स्पष्ट किया--'दूसरों का उपकार करने से पुण्य होता है, और दूसरों को पीड़ा 
देने की अपेक्षा श्रधिक बड़ा पाप कोई नहीं ।” सध्य-काल में तुलसीदास ने इसी विचार 
को इस ढंग से कहा--अ्रभिमान पाप की जड़ है, जब तक शरीर में प्राण रहे, प्राणियों 
के प्रति दया भाव का परित्याग न कीजिए ।” आज भी लाखों भारतीय यह ॒गाते हैं 
'जो दूसरों की पीड़ा का अनुभव करता है, वही सच्चे भ्रर्थों में वेष्णवजन है ।” सहात्मा 
गांवी जसे सन्‍्तों ने अहिसा भौर परोपकार के इसी भाव को बीसवीं सदी में प्रवल 
रूप से भारतीयों के सम्मुख उपस्थित किया है । 
चैंदिक साहित्य को सर्व्ान्यता-भारतीय संसक्ृति का आदिखोत वेद है, 
इसीलिए भारत में इस साहित्य को अत्यन्त आदर की दृष्टि से देखा जाता है। सब 
हिन्दू इसे ईइवरीय ज्ञान मानते हैं । सांख्य-दर्शन ईश्वर की सत्ता से इन्कार करता है, 
पर वेद को भ्रनादि और स्वतःप्रमाण मामता है । नास्तिक का लक्षण यह नहीं है, 
के वह ईंइवर को न माने । नास्तिक वह है, 'जो वेद का निन्‍्दक हो | ईइवर को न 
मानने वाला हिन्दू या श्रास्तिक हो सकता है, पर वेद के प्रति श्रद्धा न रखने वाला हिन्दू 
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या आस्तिक नहीं माना जा सकता। ब्रार्यो ने जिस किसी विचार का विकास किया, जिस 
किसी विज्ञान या तत्त्वचिन्तन का प्रारम्भ किया, उस सब का स्रोत उन्होंने वेद को माना । 
बेदान्त, न्याय, सांख्य आदि आस्तिक दर्शनों के सिद्धान्तों में बहुत विरोध है पर वे 
सब समान रूप से यह दावा करते हैं कि उनके मन्तव्य वेदों पर ग्राश्रित हैं । आयुवेद, 
घनुर्वेद, ज्योतिषशास्त्र आदि जितने भी विज्ञान इस देश में प्राचीन समय में विकसित 
हुए, वे सब भी अपने को वेद पर आधारित मानते हैं, श्रौर वेदाग कहाते हैं । इसीलिए 
वैदिक संहिताम्रों ने श्रायं जाति के जीवन और संस्कृति को जितना श्रधिक प्रभावित 
किया है, उतना किसी श्रन्य साहित्य या विचार-सरणी मे नहीं किया । वेद की जिन 
शिक्षात्ं ने भारत की संस्कृति को विशेष रूप से प्रभावित किया है, उन पर हम 
यहाँ संक्षेप के साथ प्रकाण डालेंगे । 

ऋत या सत्य--इस संसार में सर्वत्र कुछ निश्चित नियम कार्य कर रहे हैं, यह 
विचार वंदिक साहित्य में अनेक स्थानों पर उपलब्ध होता है। सृष्टि की इस नियम- 
वद्धता को वेदों में 'ऋत' कहा गया है । जो तत्त्व पथ्वी' या संसार को धारण किए 
हुए हैं, उनमें 'ऋत' स्वंप्रधान है । 'ऋत' वे नियम हैं, जो नित्य और अ्रनादि हैं, जिनका 
कोई भी शवित उल्लंघन नहीं कर सकती । सूर्य जो नियम से उदित होता है, नियम 
से भ्स्त होता है, तारा-नक्षत्र जो अपने-अपने स्थान पर रहते हुए संचारी दच्या में 
रहते हैं, समय पर जो फल शभ्ौर वनस्पति परिपक्व होते हुँ---यह सब ऋत के कारण 
ड्री है। केवल प्रकृति का ही नहीं, प्राणियों और मनुष्यों के जीवन का श्राघार भी यह 
ऋत ही है । मनुष्य का हित भ्रौर कल्याण इसी वात में है कि वह ऋत के इन नियमों 
का परिज्ञान प्राप्त कर श्रपने जीवन की उनके साथ अनुकूलता स्थापित कर ले । इसी 
ऋत द्वारा 'सर्त्या' का विचार प्रादुर्भूत हुआ, भ्रौर भारत के विचारकों ने यह प्रतिपादित 
किया, कि सत्य ही धर्म का मूल है, और सत्य का श्रनुसरण करने में ही मनुष्य का 
कल्याण है। संप्तार में जो नियम और व्यवस्था हृष्टियोचर होती है, वह सत्य के 
कारण ही है। धर्म उस श्रवस्था का नाम है, जिसका पालन कर मनुष्य ने इस लोक 
में श्रभ्युदय और परलोक में मोक्ष या निःश्रेयस को प्राप्त करना है। पर यह धर्म 
मनुष्यक्ृत नहीं हो सकता मनुष्य भ्रपनी इच्छा या विवेक का प्रयोग कर इसका निर्मास्ण 
नहीं कर सकता, क्‍योंकि घर्म 'सत्य' पर झ्राश्चित होता है, और यह सत्य वे प्राकृतिक व 
श्रनादि नियम हैं, जो मनुप्यक्ृत नहीं हैं । ऋत भर सत्य के विचार भारत के लोगों को 
नदा श्रनुप्राशित करते रहे | तुलसीदास ने 'सांच बराबर तप नही कहकर इसी विचार 
की वल दिया । आधुनिक युग में महात्मा गांधी ने सत्य की महिमा को और अधिक वढ़ा 
दिया । सत्य और परमेश्वर एक ही बात है, यह विचार प्रतिपादित कर यांघी जो ने व दिक 
युग के इस तथ्य को ही प्रकट किया, कि ऋत झौर सत्य ही ऐसे ठत्त्व है, जो संसार का 
संचालन करते हैं। भारतीय संस्कृति की यह अनुपम विशेषता है कि उसमें जो विचार 
ग्राज के भारतीयों को प्रन॒प्रारित करते हैं, वे वंदिक यग से निरन्तर झअवाधित रूप में 
इस देश में चले श्रा रहे हैं, उनका प्रवाह दाभो भवरुद्ध नहों हुथ्ा । 

प्रष्पात्म-भावना --वै दिक संस्कृति की एक विशेषजत्ञा उसकी अध्यात्म-नावना 
है। इसका प्रा्ट्माव भी वेदिक युग में ही हग्मा था । यह जो झ्राखों से दिखाई देने वाला 
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इन्द्रियगोचर संसार है, इस भौतिक जगत्‌ से परे भी कोई सत्ता है, यह विचार वैदिक 
युग से भारत में निरन्तर चला भ्रा रहा है। इस शरीर की अधिष्ठाता जीवात्मा हैं, जो 
बारीर के नष्ट होने के साथ नष्ट नहीं हो जाती । जो भ्रनश्वर, अनादि और भ्रनन्त है, 
उसको जानना और उसके स्वरूप को समभ लेना ही मनुष्य का कतंव्य है। जिस प्रकार 
शरीर का स्वामी जीवात्मा है, उसी प्रकार सम्पूर्ण विश्व का स्वामी परमात्मा है, जो 
सर्वत्र व्यापक है, जो सर्वत्ञ और सर्वशक्तिमान्‌ है । प्रकृति की सब शक्तियाँ इस पर- 
मात्मा से ही जीवन और बल प्राप्त करतो हैं। शरीर झौर संसार नश्वर हैं, पर झात्मा 
और परमात्मा नित्य श्रौर अनन्त हैं | यह जो श्रात्मा है, वह भी वस्तुतः सर्वव्यापक 
परमेश्वर व ब्रह्म का ही श्रंश है। जिस प्रकार विश्वव्यापी श्राकाश घट या मठ में घटा- 
काश या मठाकाश के रूप में पृथक प्रतीत होता है, उसी प्रकार विश्वव्यापी चितिशक्ति 
प्राणियों में पृथक्‌ जीवात्मा के रूप में प्रगट होती है । घट के नष्ट हो जाने पर घटाकाश 
विशाल श्राकाश में लीन हो जाता है | इसी प्रकार जीवात्मा भी अन्त में ब्रह्म में ही 
लीन हो जाती है। शरीर और सृष्टि सान्‍्त हैं, उनका अन्त हो जाता है, अतः वे परम 
सत्य नहीं हैं । संसार के भोग क्षर्क हैं, वास्तविक सुख आध्यात्मिक है, जो झात्मा 
और ब्रह्म के ज्ञान से प्राप्त होता है । मनुष्य का अन्तिम ध्येय सांसारिक सुखों से ऊपर 
उठकर मोक्ष या नि:श्रेयस को प्राप्त करना है क्योंकि सब मनुष्यों और प्राणियों में जो 
जीवन-शक्ति है, उसका मूलख्रोत एक ही है, अ्रतः सब में भ्रात्मभावना रखना आवश्यक 
है । इन विचारों का सूत्रपात वैदिक युग में हुआ था, भौर वे श्राज तक भी भारत की सब 
जातियों व सम्प्रदायों में विद्यमान हैं । 'इस जगत्‌ में जो कुछ भी है, उस सब में ईश्वर 
व्याप्त है, अतः इस संसार में लिप्त न होकर त्याग की भावना के साथ इसका उपभोग 
करो ।' वेद के इस उपदेश ने भारतीयों के दृष्टिकोश को सदा प्रभावित किया है । 
उत्थान--अध्यात्म-भावना प्राचीन आ्रार्यों के जीवन-लक्ष्य को ऊँचा उठाने 
में समर्थ हुई, पर उसने इस संसार के प्रति उन्हें विमुख नहीं किया । उन्होंने धर्म का 
लक्षण यह किया, “जिससे इस संसार में श्रभ्युदय (सयुद्धि व उन्नति) और निःश्षेयस 
(मोक्ष) की प्राप्ति हो, वही धर्म है।”” बह वर्म भ्रपूर्ण है, जो केवल निःश्रेयस की प्राप्ति 
में सहायक होता है। साथ ही वह धर्म भी अपूर्णा है, जिससे मनुष्य केवल सांसारिक 
समृद्धि प्राप्त करता है। इहलोक में सुख ओर परलोक का साधनत--दोनों पर मनुष्य 
को ध्यान देना चाहिये। इसलिये वैदिक युग के श्रार्यों ने संसार के सुखों की प्राप्ति श्रौर 
भोतिक डन्तति की उपेक्षा नहीं की । वैदिक ऋषियों ने कहा, देखो यह सूर्य निरन्तर 
पाक खा, मी वर गदधी । लत पधीत घी छू 
उंपतिय ६ १ । फल) को प्राप्त कर सकोगे। इसी विचार को 
सम  क आ 
30 ते आम पा के हक ने इसी विचार को यह कहकर प्रकट 
किक रे के वह सदा उत्थानशील रहे । 
मन मे हक हमर भौतिकवाद 3 बहुत सा देकर शअ्रध्यात्म 
दित किया गया । वैदिक ऋषियों की ओर का 93207 06 4000 8 
ह त को यह श्रदूभ्ुत देन है । 
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वर्णाक्षम-व्यवस्था --सांसारिक अम्युदय (समृद्धि) अ्रीए- अध्योत्य-भावना के 
इस समन्वय का परिणाम उस सामाजिक व्यवस्था का विकास था, जिसकी विशेषता 
वर्णा-भेद और झाश्रम-व्यवस्था हैं । प्राचीन झ्ायं-परम्परा के प्रनुसार मानव-जीवन दा 
चार आकश्चमों में विभक्त किया गया है, ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास । प्रत्वेक 
मनुष्य का यह कत्तंव्य है कि वह २५ वर्ष की आयु तक ब्रह्मचयंपूर्वक जीवन व्यतीत 
करे । इस काल में वह श्रपना सव ध्यान शरीर और मन की उन्नति में लगाए। स्वस्थ 
शरीर और विकसित मन को प्राप्त कर वह गहस्थ-आाश्वम में प्रवेश करे, और इस 
काल का उपयोग संसार के सुख व वंभव को प्राप्त करने के लिये करे | पर वह यह 
दृष्टि में रखे, कि सांसारिक भोग ही उसका चरम लक्ष्य नहीं है । पचास वर्ष की झायु 
में उसे गृहस्थ जीवन का अ्रन्त कर वानप्रस्थी वनना है, जब वह अपनी सठ थक्ति 
प्रौर समय तत्त्व-चिन्तन झ्ौर आत्मिक उन्नति में लगायेगा, क्योंकि मनुप्य को केवल 
ऐहलौकिक श्रम्युदय से ही संतुष्ट नहीं होना है, उसे नि:श्रेयस को भी प्राप्त करना 
है | वानप्रस्थ के वाद मनुष्य संनन्‍्यासी बने, श्र अपना सब समय लोकोपकार में 
व्यत्तीत करे। संन्यास ग्राश्वम में मनुष्य परित्राजक वनकर संसार में भ्रमण कनता है, 
ग्रौर प्रारिगमात्र का हिन और कल्याण करता है । 
जिस प्रकार मनुप्य के जीवन को चार विभागों (व्राश्नमों) में विभक्त किया 
गया है, बसे ही मानव-समाज भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य श्रौर झृद्र--इन चार वर्ण 
में विभक्त है। समाज में सबसे ऊंचा स्थान ब्राह्मणों का है, जो त्याग शोर भ्रक्रिचन ता 
को ही ग्रपनी सम्पत्ति मानते हैं । क्षत्रिय लोग रांसारिक सुखों वा उपभोग अ्रवदय 
करते हैं, पर उनका कार्य घनोपार्जन करना न होकर जनता की वाद्य भौर ग्रान्यन्त 
विपत्तियों से रक्षा करना है । समाज में ब्राह्मणों और क्षत्रियों का स्थान चंघम्यों की 
अ्रपेक्षा ऊंचा है, वर्योंकि मानव-जीवन का ध्येय धन-सम्पत्ति की श्रपेक्षा श्रधिक उच 
है । वेश्यों को कृषि; पशुतालन श्रौर वारिज्य द्वारा समाज की भौतिक झावज्यकताग्रो 
को पूर्ण करना है, और घुूद्र का कार्य अन्य वर्णो की सेवा द्वारा अपनी झ्ाजी दिका कमाना 
है । जिस प्रदार मानव-जीवन तभी पूर्ण हो सकता है, जबकि उसमें भौतिक उन्नति के 
साथ-साथ ग्ाध्यात्मिक उन्नति को भी स्थान प्राप्त हो, उसी प्रकार मानव-समाज की 
पूर्णता के लिये भी यह ब्रावश्यक है, कि उप्तके विविध वर्ग नौतिक सुखों व सावनों दे: 
साथ-साथ परोपकार व ग्रध्यात्म-सख वे लिये भी प्रयत्नथील हों। सद मनप्यों वी 
योग्यता, घक्ति शौर वृद्धि एक सदश नहीं होती, सव कोई वैश्य, क्षत्रिय या तव्ाद्यगा 
नहीं वन सकते । ब्राह्मण का झ्ादर्श बहत ऊँचा है, उस तक पहुँचने के लिये बहत कम 
न्यक्ति समर्थ होंगे। बहुसंख्यक मनुष्य वेश्य ही होंगे, और कृषि, व्यवसाय झादि द्वारा 
अपनी वेयक्तिक व सामाजिक समृद्धि के लिये प्रयत्त करेंगे । पर यदि सनी लोग घनो- 
वाज॑न के लिए प्रवृत्त हो जाएं, तो समाज अपूर्य रह जायगा। उसमें ऐसे मनृष्य नी 
चाहियें, जो धन को हेय मानकर ज्ञानोपार्जव और तत्त्वचिन्तन में प्रदूत हों । इसी मे 
समाज की पूर्णाता है । वंदिक युग में वर्णो का यहू विनाग जन्म पर आधिित नही था । 
कोई नी व्यक्ति ज्ञान उयाज॑न बार ब्राह्मण-पद को प्राप्त छर सहादा घा। वाद में दर 
जन्म पर ध्राश्चित हो गये, क्यों दि ब्राह्मण की सन्‍्तान के लिये ब्राह्मण हो सदादा आर 
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की सन्‍्तान के लिये व्यापार और शिल्प में कुशल हो सकना श्रघिक सुगम था । पर यह 
विचार भारत में निरन्तर बना रहा, कि 'शृद्र ब्राह्मणता को प्राप्त कर सकता है, श्रौर 
ब्राह्मण शुद्र वन सकता है। धर्मचर्या द्वारा निचले वर्ण के व्यक्ति ऊँचे वर्ण को भ्राप्त 
कर सकते हैं, और धर्म के विरुद्ध आचरण करने से ऊँचे वर्णा के लोग निचले वर्णा को 
प्राप्त हो सकते हैं ।! भारत के मध्यकालीन इतिहास तक में कितने ही मनुष्य, जो 
नीच कुल में उत्पन्त हुए थे, अपने ज्ञान व तत्त्वचिन्तन के कारण सन्‍्त-पद को प्राप्त 
कर गए । प्राचीनकाल में तो इस प्रकार के उदाहरणों की कोई कमी ही नहीं है । 
यद्यपि वतंमान युग में वर्ण-व्यवस्था का स्वरूप बहुत विक्ृत हो गया हैं, पर 
इसमें सन्देह नहीं, कि जातिभेद के आधार में जो भावना आज तक भी कार्य कर रही 
है, वह वैदिक युग की वर्ण॑-व्यवस्था पर ही श्राश्रित है । समाजरूपी विराट्-पुरुष का 
मुख-स्थानीय ब्राह्मण है, बाहुस्थानीय क्षत्रिय है, उदर और ऊरु स्थानीय बेध्य है, और 
पादस्थानीय शुद्र है--बेंदों के इस विचार ने ही भारत में जाति-भेद को मूर्त रूप प्रदान 
क्रिया। उसके विक्ृत रूप को सुधार कर असली प्राचीन आयं-भावना को पुनरुज्जीवित 
करने के लिए इस देश के कितने ही विचारक व सुघारक प्रयत्न करते रहे हैं, भौर यह 
प्रयत्न वर्तमान समय में चहुत अधिक जोर पकड़ गया है। 
अभय की भावता--जिस प्रकार प्राचीन श्रार्थों द्वारा भारतीय संस्कृति में 
अध्यात्म भावना का प्रवेक्ञ हुआ, वैसे ही श्रभय की भावना भी उन्हीं से उसे प्राप्त हुई । 
जब मनुष्य सव में अपने को झौरम्रपने में सबको देखने लगता है, जब वह सर्वत्र 'एकत्व' की 
अनुभूति रखने लगता है, तो वह 'अभर्या हो जाता है। मोह, शोक, भ्रादि से वह ऊपर 
उठ जाता है। वैदिक ऋषि ने गान किया है---'मित्र से मैं श्रभय होऊँ, श्रमित्र (शत्रु) 
से मैं ग्रभय होऊ, ज्ञात वस्तु से और परोक्ष (श्रज्ञात) वस्तु से मैं अभय होऊँ, रात और 
दिन सब समय मैं भ्रभय होऊँ, श्रौर सब दिशायें मेरे प्रति मित्र भावना रखें |” यह 
अभय-भावना तभी सम्भव है, जब मनुष्य सब में एक ही विश्वात्मा को व्याप्त समभें 
ओर सब के प्रति एकत्व का श्रनुभव करता रहे । 
| विचार-स्वातन्त्य और सहिष्णुता--श्रार्यो के झ्राध्यात्मवाद ने ही इस देश की 
संस्कृति में सहिष्णुता श्लौर विचार-स्वातन्त्रय को उत्पन्त किया । इस देश में घामिक 
व साम्प्रदायिक हे प के कारण उस ढंग के युद्ध नहीं हुए, जैसे कि पाश्चात्य देश्षों में हुए थे। 
मव्य काल में यूरोप के लोग बहुत अ्रसहिष्णु थे। एक ही ईसाई धर्म के विवध सम्प्रदाय 
एक-दूसरे को सहन नहीं कर सकते थे | सोलहवीं सदी में चाल्स पंचम के शासन-काल 
जय 5 कक नीदरलेण्ड जैसे छोटे-से राज्य में पचास हजार के लगभग धोटेस्टन्ट लोगों को 
केवल इसलिए अग्नि के अपं॑ण कर दिया गया, क्योंकि उनका धर्म चाल्स के रोमन कैथो- 
न 02 हे के लोग अमेरिका के प्रफ़ीका हे जिन लोगों न 
लि ” “ह उन्हांतर समूल् नष्ट करने का प्रयत्त किया, क्योंकि श्रन्‍्य लोगं 
0 हि सम्यता को दे सहन करने के लिए उद्यत नहीं थे। पर इस अकार की उम्र वृत्ति 
 अ ने अपने सुदी् इतिहास में कभी प्रकट नही की । आर्य लोग यह समभते 
हा था--“जिस किसी ढंग से जो मेरी उपा- 
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सना करता है, वह उसी ढंग से मुझे प्राप्त कर लेता है ।” मनुप्यों में पूजा श्रादि का 
प्रकार पथक-पृथक हो सकता है, पर उनका उपास्य देवता तो एक ही होता है। अशोक 
ने भी आगे वलकर सब्र सम्प्रदायों में मेलजोल (समवाय) की नीति का उपदेश कर 
इसी तत्व को प्रत्तिपादित किया । विविध जातियों और सम्प्रदायों के प्रति भारत की 
यह मनोवृत्ति अ्रध्यात्म भावना और सब में अपने को व अपने में सब को देखने की 
प्रवृत्ति का ही परिणाम थी । इसी कारण भारत में यवन, शक आदि जिन विदेशी 
व विधर्मी जातियों ने प्रवेश किया, वे सब विशाल हिन्दू व आर्य-धर्म की अंग बनती 
गयीं । इस्लाम ज॑ंसा उम्र धर्म भी इस प्रवृत्ति के प्रभाव से अछूता नहीं रह सका । 
हिन्दू लोग मुसलमानों को अपने समाज का अंग नहीं वना सके, पर उन्होंने उनके प्रति 
एक ऐसे रुख को श्रपनाया, जिसके का रण दोनों घ॒र्मो के अनुयायथियों के लिए एक देश में 
साथ-साथ रह सकना सम्भव हो गया । स्वयं हिन्दू धर्म में तो परस्पर-विरोधी विचारों के 
मानने वाले लोग एक समाज का अंग बन कर रहते ही रहे | चींटी तक की ह॒त्या को पाप 
मानने वाले और मभैंसे की वलि देकर अपने श्राराध्य देवता को सन्तुष्ट करने वाले लोग 
जो एक साथ हिन्दू धर्म में रह सके, उसका कारण यह सहिष्णुता ही थी, जो वेदिक 
युग से इस देश में बल पकड़ने लग गयी थी | ईश्वर पर विश्वास करने वाले और ईश्वर 
की सत्ता से ही इन्कार करने वाले सब प्रकार के लोगो को हिन्दू घमं में स्थान मिला,यह उस 
विचार-स्वातन्ञ्य का ही परिणाम था, जो भारतीय संस्कृति की अनुपम विशेषता है । 

पुनर्जन्स और कर्म फल--प्राचीन श्रार्यों का यह विश्वास था कि मनुष्य पुनर्जन्म 
लेता है। जिसे मृत्यु कहा जाता है, वह वस्वुत: चोले को बदलना मात्र है। जैसे मंले 
कपड़े उतार कर मनुष्य नए कपड़े पहनता है, वंसे ही वृद्ध या रोगग्ररत घरीर को त्याग 
कर जीवात्मा नया शरीर धारण कर लेता है । मृत्यु के बाद जीव किस कुल में जन्म ले, 
क्रिस योनि में प्रवेश करे, यह वात्त उसके कर्मो पर निर्भर करती है। अच्छे कर्म करने 
वाला मनुष्य यदि इस जन्म में भ्रपने सुकृत्यों का फल नहीं पाता, तो श्रगले जन्म में उसे 
श्रवध्य प्राप्त कर लेता है। वरणं-व्यवस्था और जातिभेद के साथ यह विचार बहुत 
मेल खाता था। प्राचीन भ्रार्य यह मानते थे कि मनुष्य को 'स्वधर्म” के पालन में तत्यर 
रहना चाहिए । छझुद्र को इससे सन्तुष्ट रहना चाहिए, कि वह भ्रन्य वर्णो की सेवा करे । 
शुद्र अपनी हीन दशा से इसी लिए प्रसन्तोष अनुभव नहीं करता था, क्योंकि वह यह 
जानता था कि हीन कुल में जन्म का हेतु उसके पूव॑जन्म के कुकर्म ही हैं । वह यह भी 
विश्वास रखता था, कि यदि वह अपने कतंव्यों का पालन करेगा, श्रच्छे कर्म करेगा, 
तो अगले जन्म में वह किसी श्री मन्‍्त व उच्च कुल में पैदा होने का अवसर प्राप्त कर लेगा । 
पुनर्जन्म श्नौर कमंफल के सिद्धान्तों के कारण भारत के निवासी अपनी ध्थिति से झनसन्तोप 
प्रनुभव नहीं वरते थे । वर्तमाच समय में भी ये सिद्धान्त भारतीयों में बद्धमूल है। 
हिन्दू धर्म के अनुयायी तो पूर्वेजन्म और कर्मफल दोनों में विश्वास करते है । पर श्रन्य 
समप्रदायों के लोग पूर्व जन्म को न मानते हुए भी झपने क्रियात्मक जीवन मे कम प्रधान 
विश्व रचि रासा, जो जस करहि सो तस फल चाखा' को झवयनी झांखो से झोनाल नही 
वार पाते | भारत में गरीब से गरोब लोग जो झपनी स्पिति के विरुद सुगमता से विद्रोह 
कर देने के लिए तैयार नहीं हो जाते, उम्तमें ज्ञार्यों के ये प्राचीन सिद्धान्त ही प्रधान ६ 


च्ः 


| 
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हैं । इन सिद्धान्तों ने भारतीयों को कुछ अंश तक भाग्यवादी भी बना दिया | 

यज्ञ और भ्रनुष्ठान--वैदिक युग में जिन याज्ञिक विधियों श्रौर धामिक अनु- 
उ्ठानों का प्रारम्भ हुआ था, कुछ परिवर्तनों के साथ वे श्रव तक भी भारत में विद्यमान 
है । शुभ अवसरों पर या संस्कार के समय अब भी बहुसंख्यक हिन्दू यज्ञ-कुण्ड में भ्रर्नि 
का आधान कर वैदिक मन्‍्त्रों से आरहुति देते हैं। इस देश के अनेक घामिक श्ननुष्ठानों 
का स्वरूप भ्रव भी वही है, जिसका विकास सूत्र ग्रन्थों द्वारा किया गया था । इन्द्र, मित्र, 
चरुण आ्रादि वैदिक देवताओं का स्थान बहा, शिव व विष्णु के अवतार राम श्रौर कृष्ण ने 
चाहे ले लिया हो, पर इनकी पुजा करते हुए अ्रभी तक भी प्राचीन श्रार्यो की अनेक 
विधियों का अ्रनुसरण किया जाता है। अन्य जातियों के सम्पर्क से भारतीय धरम गें 
अनेक परिवर्तन हुए । भारत के आदिवासियों के संसर्ग से आर्यो ने मूर्तिपुजा को भी 
अपना लिया । पर वंदिक श्रार्यों ने जिन याज्ञिक विधियों और भ्रनुष्ठानों का प्रारम्भ 
किया था, वे हजारों साल बीत जाने पर भी भ्रव तक कायम हैं । 

भारत भूमि के प्रति पविन्नता की भावना---आ्रार्य लोग चाहे भारत में कहीं बाहर 
से श्राकर बसे हों, पर उन्होंने शीघ्र ही इस देश को अपनी पवित्र भूमि समझना शुरू 
कर दिया था । वेद के पृथ्वी सूक्त में उन्होंने इसे भूमि के प्रति अपनी भक्ति को प्रगट 
किया, श्रौर इस देश की नदियों श्रौर पव॑तों को वे पवित्र मानने लगे । भारत के बहु- 
संख्यक निवासियों के लिए यह देश न केवल मातृभुमि है, अपितु धर्मभूमि भी है। 
भारत के प्रति पवित्रता को यह भावना भी प्राचीन भ्रार्यों की ही देन है । 

भाषा सें एकसादृश्य--प्राचीत श्रार्यों ने केवल भारत के निवासियों में विचार 
व चिन्तन की एकता को ही विकसित नहीं किया, अपितु साथ ही इस देश की भाषा 
में सादृश्य का भी प्रादुर्भाव किया। प्राचीन आार्यों की भाषा वह थी, जिसका रूप हमें 
वेदिक साहित्य में देखने को मिलता है। यही भाषा आगे चल कर संस्कृत के रूप में 
विकसित हुई । भारत की वहुसंख्यक वर्तमान भाषाएँ संस्कृत से उद्वुद्ध हुई हैं, और 
यहाँ की द्राविड़ भापाओं पर भी संस्कृति का बहुत अ्रधिकर प्रभाव है | चर्णा माला, 
व्याकरण और शब्द-कोश की हृष्टि से भारत में भाषा-सम्बन्धी एकरूपता व समानता 
विद्यमान है । वर्तेमान समय से पूर्व , जब कि भारत में अंग्रेजी भाषा का प्रवेश नहीं हुमा 
था, संस्कृत ही एक ऐसी भाषा थी, जिसने इस देश के विविध प्रदेशों में घनिष्ठ संबंध 
स्थापित किया हुआ था, और जिसका साहित्य सब स्थानों के विद्वानों में समान रूप 
पढ़ा जाता था । । 

..._ इस भ्रध्याय में हमने इस प्रइन पर संक्षेप के साथ विचार किया है, कि भारतीय 
संस्कृति को प्राचीन आर्यो की क्या देन है । पर इस विवेचन को पूर्ण नहीं समझा जा 
सकता। भारत के धर्म सामाजिक आदर्श, समाज संगठन, विचार, तत्त्वचिन्तन श्रादि 
हा 2202 028 की देन सम महत्त्व की है। अ्रन्य लोगों ने श्रा्यों की इस 
दे अवश्य किया, पर इसका मूल रूप प्रार्यों हारा ही प्रदत्त है। 


नवां अ्रध्याय 
बोौद्ठु और जेन धर्म 
(१) बौद्ध युग 


महाभारत के युद्ध के बाद सातवीं प्रौर छठी सदी ई० पु० के भारतीय इतिहास 
की दो बातें विशेष महत्त्व की हैं :--- 

(१) मागध साम्राज्य का विकास--प्राचीन समय में भारत में जो बहुत से 
खछोटे-बड़े राज्य विद्यमान थे, उनका स्थान अब मगध के दाक्तिशाली व सुविस्दृत 
साम्राज्य ने लेना शुरू कर दिया था| मागध साम्राज्य का विकास इस युग की सबसे 
महत्त्वपूर्ण घटना है। प्राचीन भारत के ऐक्ष्वाकव, ऐल, पौरव, यादव ग्रादि विविध 
आयंवंशों द्वारा स्थापित राज्यों को जीतकर मगध के राजा श्रपना विशाल चकवर्स 
साम्राज्य स्थापित करने में समर्थ हुए । महापद्म नन्‍्द, चदन्द्रगुप्त मौर्य और प्रियदर्शी 
श्रशोक जेंसे सम्राट जो भारत के बहुत वड़े भाग को एक चक्नवर्ती-क्षेत्र बनाने में समर्थ 
हुए, उसके लिए इसी समय (सातवीं और छठी सदी ई० पू०) में प्रयत्न प्रारम्भ हो गया 
था | मगध के इन सम्राटों को शूद्र', शुद्रप्राय', 'नयवर्जित' श्रादि कहा गया है। इसमें 
सन्देह नहीं कि इनका साम्राज्यवाद प्राचीन श्रारय-मर्यादा के श्रनुकूल नहीं था । मगध 
के बाहंद्रथ, नन्‍द श्रादि राजवंशों के राजा न केवल 'नयवजित' थे, अपितु स्वेच्छाचा रो 
और निरंकुश भी थे। उनके राजपुत्र भी 'नय' और 'अ्रनय का विचार छोड़कर प्रपने 
पिता के विरुद्ध विद्रोह कर राजसिहासन की प्राप्ति के लिए यत्नशील रहते थे । 

(२) घामिक सुधारणा--बौद्ध, जेन, श्राजीवक झादि सम्प्रदायों के रूप में 
श्रनेक नये घामिक प्रान्दोलन इस युग में शुरू हुए। यज्ञप्रधान प्राचीन वैदिक धर्म के 
विरुद्ध प्रतिक्रिया की प्रवृत्ति शुरू हुई, और बहुत-से भारतीय वेदिक सहिताञ्रों के 
प्रामाण्य से इन्कार कर बुद्धि श्लौर तक पर श्राश्चित नये धर्मो के अनुसरण में प्रवृत्त हुए । 
बौद्ध, जैन श्रादि नये सम्प्रदायों का प्रचार न वेवल भारत में हुमा, श्रपितु भारत के 
वाहर भी दूर-दूर तक इन धर्मो का प्रसार हुआ । जिस प्रकार इस युग के राजा सार्दभौम 
चक्रवर्ती सा म्राज्यों के निर्माण के लिए तत्वर थे, वंसे ही श्रनेक घामिक नेता 'धर्म-चक्र' 
के 'प्रवर्तन' द्वारा धर्म-चक्रवर्ती बनने के उद्योग में लगे थे । बौद्ध धर्म को अपना 
धर्म-सा म्राज्य' स्थापित करने में विशेप रूप से सफलता मिली। भारत में दौढों का 
पमं-साम्राज्य अनेक्र सदियों तक वगयम रहा । युप्तवंश के शासन काल से पूर्व ही भारत 
में वीद्ध-धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया प्रारम्भ हो गई घी। पर मौर्य वंश दे: ग्रासन-काल के 
अन्त तक भारत में वौद्ध-धर्म का स्थान वहुत महत्त्व का रहा । जिम समय में दौद्ध-धर्म 


रू 


के; प्रचारद भारत में श्पने मत के प्रसार के लिए सफलता पूर्दक यत्न कर रहे थ, उसे 
भारतीय इतिहास में वोद्ध-युग' कहा जाता है । इस यूग के इतिहास पर बोद्ध-सा दिये 


हि 
हारा बहुत प्रदगश पड़ता है । 
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(२) धामिक सुधारणा 

उत्तरी विहार में प्राचीन समय में जो अनेक गणराज्य थे, इस नये धामिक 
श्रान्दोलनों का प्रारम्भ उन्हीं से हुआ । महात्मा बुद्ध शाक्य गण में उत्पन्न हुए थे, भौर 
वर्धमान महावीर ज्ञातुक़ गण में । मगध के साम्राज्यवाद ने वाद में इन गराराज्यों का 
प्रन्त कर दिया था | राजनीतिक और सैनिक क्षीत्र में ये मग॒व से परास्त हो गए थे । 
पर धाभिक क्षेत्र में शाक्य गएा और वज्जि संघ के भिक्षुश्रों के सम्मुख मगध ने सिर 
भुका दिया। जब मगध की राजगद्दी के लिए विविध सैनिक नेता एक दूसरे के साथ 
संघर्ष कर रहे थे, भर राजपुत्र कक्रेट के समान अपने जनक (पिता ) के प्रति व्यवहार 
करते में तत्पर थे, उसी समय ये भिक्षु लोग शान्ति, प्रेम और सेवा द्वारा एक नये 
प्रकार के चातुरन्त साम्राज्य की स्थापना में संलग्न थे । 

भारत बहुत बड़ा देश है। श्रायं जाति की विविध शाखाओं ने भारत के विविध 
प्रदेशों में वसा कर अनेक जनपदों का निर्माण किया था। शुरू में इनमें एक ही प्रकार 
का धर्म प्रचलित था। प्राचीन आये ईइवर के रूप में एक सर्वोच्च शक्ति की पूजा 
किया करते थे । प्रकृति की भिन्‍न-भिन्‍न शक्तियों में ईश्वर के विभिन्‍न रूपों की कल्पना 
कर वे देवताग्रों के रूप में उनकी भी उपासना करते थे। यज्ञ इन देवताओं की पूजा 
का क्रियात्मक रूप था। धीरे-धीरे यज्ञों का कर्मकाण्ड अधिकाधिक जटिल होता गया । 
याज्ञिक लोग विधि-विधानों और कर्मकाण्ड को ही स्वर्ग व मोक्ष की प्राप्ति का एक- 
मात्र सावन समभने लगे । प्राचीन काल में यज्ञों का स्वरूप बहुत सरल था । बाद में 
बहुत बड़ी संख्या में पशुओं की बलि भी अग्निकुण्ड में दी जाने लगी । पशुओं की वलि 
पाकर श्रग्ति व अन्य देवता प्रसन्‍त व सन्तुष्ट होते हैं, और उससे मनुष्य स्वगंलोक 
को प्राप्त कर सकता है, यह विश्वास प्रबल हो गया । इसके विरुद्ध अनेक विचारकों ने 
आवाज उठाई। यज्ञ एक ऐसी नौका के समान है, जो अदृढ़ है और जिसपर भरोसा 
नहीं किया जा सकता, यह विचार जोर पकड़ने लगा । शूरसेन देश के सात्वत लोगों 
में जो भागवत-सम्प्रदाय महाभारत के समय से|प्रचलित था, वह यज्ञों को विशेष महत्त्व 
नहीं देता था। वासुदेव कृष्ण इस मत के अन्यतम आ्ाचाये थे। इस सम्बन्ध में हम पहले 
लिख चुके हैं। भागवत लोग वैदिक मर्यादाओं में विद्वास रखते थे, और यज्ञों को 
सं्वधा हैय नहीं मानते थे । पर याज्ञिक अनुष्ठानों का जो विकृत व जटिल रूप भारत 
के वहुसंख्यक जनपदों में प्रचलित था, उसके विरुद्ध अधिक उम्र श्रान्दोलनों का प्रारम्भ 
होना सर्वथा स्वाभाविक था। आयों में स्वतन्त्र विचार की प्रवृत्ति विद्यमान थी, 
ओर इसी का यह परिणाम हुआ, कि छठी सदी ई० पू७ में उत्तरी विहार के गणा- 
राज्या में अनेक ऐसे सुधारक उत्पन्त हुए, जिन्होंने यज्ञप्रधान वैदिक धर्म के विरुद्ध 


अधिक बल के साथ आन्दोलन किया, और धर्म का एक नया स्वरूप जनता के सम्मुख 
उपस्थित किया । 
इन सुधारकों 


ने केवल याज्ञिक अनुष्ठानों के खिलाफ ही आवाज नहीं उठाई, 
अपितु वर्ण-भेद का भी विरोध किया, जो छठी ई० पूृ० तक भ्रार्यों में भली-भाँति विकसित 
हो गया था। झाये-भिन्‍्न जातियों के सम्पर्क में आने से आायों ने अपनी रक्तशुद्धता को 
कायम रखने के लिए जो प्रनेक व्यवस्थाएँ की थीं, उनके कारण आ्ाये भ्रौर दास (बात) 
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का भेद तो वंदिक युग से ही विद्यमान था। धीरे-घीरे श्रार्यो में भी वर्ण या जाति-भेद 
का विकास हो गया था । याज्ञिक अनुष्ठानों के विशेषज्ञ होने के कारण ब्राह्मण लोग 
सर्वसाधारण 'झाय॑ विश: से अपने को ऊंचा समभने लगे थे । निरच्तर युद्धों में व्यापृत 
रहने के कारण क्षत्रिय से निकों का भी एक ऐसा वर्ग विकसित हो गया था, जो अपने 
को सर्वंसाधारण जनता से पृथक्‌ समझता था। ब्राह्मण और क्षत्रिय न केवल अन्य 
श्रार्यो से ऊंचे माने जाते घे, भ्रपितु उन दोनों में भी कौच अ्रधिक ऊंचा है, इस सम्बन्ध मे 
भी उनमें मतभेद था। इस दश्ा में छठी सदी ई०पू० के इन सुधारकों ने जाति-भेद झ्ौर 
सामाजिक ऊंच-तीच के विरुद्ध भी श्रावाज उठाई, शौर यह प्रतिपादित किया कि दोई 
भी व्यक्ति अपने गुणों व कर्मो के कारण ही ऊंचा व सम्मानयोग्य होता है, किसी कुल- 
विशेष में उत्पन्न होने के कारण नहीं । 

यहां यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि उत्तरी ब्रिहार के जिन गणाराज्यों मे 
इस घामिक सुधार का प्रारम्भ हुआ्ना, उत्तके निवासियों में झ्रार्यभिन्‍न जातियों के लोग बडी 
संख्या में विद्यमान थे । वहाँ के क्षत्रिय भी शुद्ध आये-रक्त के न होकर ब्रात्य क्षत्रिय 
थे । सम्भवतः, छठी सदी ई० पू० से पहले भी उनमें वंदिक मर्यादा का सर्वाश में 
पालन नहीं होता था । ज्ञातुक गण में उत्पन्न हुए वर्धभान महावीर ने जिस नये जैन 
धरम का प्रतिपादन किया, उनसे पूर्व भी इस धर्म के श्रनेक तीर्थंकर व शआ्राचार्य हो चुके थे । 
इन जैन तीर्थकरों के धर्म में न याज्ञिक श्रनुष्ठानों का स्थान था, भर न ही वेदों के प्रामाष्य 
का । वसु चद्योपरिचर के समय में प्राच्य भारत में याज्ञिक कर्मकांड के सम्बन्ध में 
स्वतन्त्र विचार की जो प्रवृत्ति शुरू हुई थी, शायद उसी के कारण उत्तरी विहार के 
इस घमं ने वेदिक मर्यादा की सर्वथा उपेक्षा कर दी थी । 


(३) जेन-धर्म का प्रादुर्भाव 


छठो सदी ई०पू० के लगभग भारत में जो नये घामिक श्ान्दोलन प्रारम्भ 
हुए, उनमें दो प्रधान हैं--(१) जन घर्म, शौर (२) बोद्ध धर्म | हम इन दोनों पर 
संक्षेप के साथ विचार करेगे । 

जैन लोगों के श्रनुसार उनके धर्म का प्रारम्भ वौद्ध-काल में महावीर स्वामी 
द्वारा नहीं हुआ था | वे श्रपने धर्म को सृष्टि के समान ही अनादि मानते हैं । उनके 
मतानुसार वर्धभान महावीर जन धर्म का श्रन्तिम तीर्थंकर था । उनसे पहले २३ श्रन्य 
तीथंकर हो चुवेः थे । पहला तीर्थंकर राजा ऋषभ था । वह जसम्बूद्वीप का प्रथम चक्र- 
वर्ती सम्राद था, भर वृद्धावस्था में अपने पुत्र भरत को राज्य देकर स्वयं तीभ॑कर 
ऐो गया था । यहाँ यह सम्भव नहीं है, कि हम सब तीर्पकरों के सम्बन्ध में लिख सके 
ययपि जन ग्रन्थों में उनके दिपय में श्रनेक कथाएं उल्लिखित हैं। पर तेईसववें तीर दर 
पाश्व का कुछ विवरण इस इतिहास के लिए उपयोगी होगा । 

तीर्थंगार पाइदं--महादी र स्वामी के प्रादर्भाव से २५० द्प पूर्द तीप॑कर पाल 
का समय है । वह यउनारस के राजा शइदसेन का पु्न था । उसदा प्रारम्गिक छीठन 
एक राजकुमार वे रुप में व्यतीत हुआ युवावस्पा में उसदा विवाह दृशस्थल देश दा 


बे का 


राजकुमारी प्रभावती के साथ हा । छोर दर्ष प में राजा पाएईनाथ छो वे राप्य 


ष्ट 


लक 
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हुआ, और उसने राजपाट छोड़कर तापस का जीवन स्वीकृत किया । तिरासी दिन तक 
वह घोर तपस्था करता रहा । घोर तपस्या के श्रनन्तर चौरासीवें दिन पाश्वनाथ को 
ज्ञान प्राप्त हुआ, और उसने अपने ज्ञान का प्रचार करना प्रारम्भ किया। उसकी 
माता भौर घर्मपत्नी सबसे पहले उसके धर्म में दीक्षित हुईं । सत्तर वर्ष तक पार्ब्वनाथ 
निरंतर अपने धर्म का प्रचार करता रहा । अन्त में पुरे सौ साल की श्रायु में एक 
पर्वत की चोटी पर, जो कि अब पाश्वनाथ-पर्वत के नाम से प्रसिद्ध है, उसने मोक्ष- 
पद को प्राप्त किया । पाइ्वेनाथ के जीवन की ये ही थोड़ी-सी बातें हैं, जो जैन ग्रंथों 
के भ्रनुशीलन से एकत्रित की जा सकती हैं । 
तीर्थंकर पाइव॑नाथ के भ्रनुयायी वौद्ध-काल की घामिक सुधारणा में विद्यमान 
थे । उसकी तथा महावीर स्वामी की [शिक्षाश्रों में क्या भेद था, इसका परिचय जेन- 
धर्म के प्रसिद्ध ग्रन्थ उत्तराध्ययन-सूत्र के एक संवाद द्वारा प्राप्त होता है। हम इस 
संवाद को यहाँ उद्धृत करते हैं। पाश्वनाथ का एक शिष्य था, जिसका नाम केशी 
था । इसी प्रकार महावीर स्वामी का एक शिष्य था, जिसका नाम गौतम था । दोनों 
अपने-अपने गुरु की शिक्षाश्रों के पूर्ण पण्डित थे, श्रौर सेकड़ों शिष्यों के साथ परिभ्रमण 
करते हुए श्रावस्ती नगरी में आये हुए थे । “दोनों श्राचारयों के शिष्य, जो कि विविध 
तप तथा गुणों से सम्पत्व थे, इस प्रकार विचार करने लगे---क्या हमारा धर्म सत्य 
है या दूसरे आचार्य का ? क्या हमारे आचार-विचार और सिद्धान्त सत्य हैं या दूसरे 
श्राचार्य के ? तीर्थंकर पाइवंनाथ ने जिस धर्म का उपदेश किया था, जिसमें कि 
चार ब्रत लेने होते हैं वह सत्य है, या वर्धभान महावीर द्वारा उपदिष्ट धर्म जिसमें 
कि पांच ब्रत लेने होते हैं ? क्या वह धर्म सत्य है, जिसमें भिक्ष्‌ के लिए वस्त्रों का 
सर्वंथा निषेध है; या वह धर्म सत्य है, जिसमें निचले और उपरले दोनों वस्चों का 
विधान है ? जब दोनों आ्राचार्यों का एक ही उद्देश्य था, तो उनमें मतभेद क्‍यों है ? 
अपने शिष्यों के विचारों का पता लगने पर केश्ी ध्ौर गोतम दोनों ने परस्पर भेंट करने 
का निएचय किया । गौतम अपने शिष्यों के साथ तिन्दुक उद्यान में (जहां केशी ठहरा हुआ 
था) गया, भ्रौर केशी ने बड़े आदर के साथ उसका स्वागत किया। दोनों आचार्य पास- 
पास बैठ गये। उत्सुकतावश[बहुत से नास्तिक तथा सवेसाधारण लोग भी वहाँ एकनित 
हो गए । दे 
केशी ने गौतम से कहा--“भगवन्‌ ! मैं आपसे कुछ पूछना चाहता हुं ।” केशी 
के इन शब्दों का उत्तर गौतम मे इस प्रकार दिया--“श्रीमनू, आप जो चाहें पूछिये ।” तब 
गौतम की अनुमति से केशी ने इस प्रकार कहा-- तीर्थंकर पाश्व॑ ने जिस धर्म का उपदेश 
दियाथा रे उसमें केवल चार ब्॒त हैं, पर वर्धमान द्वारा उपदिष्ट धर्म में पांच ब्रत हैं। जब 
दोनों धर्मो का उद्देश्य एक ही है, तो उनमें भेद का कया कारण है ? हे भगवन्‌ ! आपका 
पा 8004 का गौतम ने इस प्रकार उत्तर दिया--- 
वचने की प्रवृत्ति रखते हैं। पर वीच केभि हेसेन बे। आल पा 
धर्म में भेद का यही कारण है। प्रारम्भ कप है हे हे का अर 
नल य पिय मिल ३ प्र कै तिडान्त को कठिवता से समझ 
3 व का पालन बड़ी कठिनता से करते हैं । पर बीच के भिक्षु घर्म 
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को समभते भी सुगमता से थे, और उसका पालन भी झ्रासानी से करते थे |”! 

"गौतम ! तुम बुद्धिमान हो, तुमने मेरे सन्देह को निवृत्त कर दिया है। पर 
मुझे एक अ्रन्य सन्देह है, जिसे तुम्हें दूर करना चाहिए । वर्धमान महावीर ने जिस धरम 
का उपदेश किया है, उसके अनुसार वस्त्र घारण करना निषिद्ध है, पर पाइवं के घर्मा- 
सुमार निचले तथा उपरले वस्त्र का विधान किया गया है, जबकि दोनों धर्मो का उद्देश्य 
शक ही है, तो यह भेद व्यों है ? 

स प्रशन का यौतम ने निम्नलिखित उत्तर दिया---“अपने उच्च नान से प्रत्येक 
पदार्थ का निश्चय करते हुए तीर्थंकरों ने यह निर्णय किया है, कि घर्मपालन के लिए 
यया कुछ झावश्यक है । घाधिक पुरुषों के जो विविध वाह्य लिंग निश्चित किये गए हैं, 
उनका उहंश्य यह है कि लोग उन्हें सुगमता से पहचान सकें, और जो खास वाह्य 
चिन्ह निश्चित किये गये हैं, उन्हें निश्चित करने का कारण उनका घामिक जीवन के 
लिए उपयोगी होना है | तीर्थंकरों की अपनी सम्मति यह है, कि मोक्ष के साधन ये 
वाह्य लिंग नही है, श्रपितु ज्ञान, श्रद्धा भर सदाचार ही मोक्ष के वास्तविक हेतु है ।” 

“गौतम ! तुम वुद्धिमान्‌ हो, तुमने मेरे सन्देह को दूर कर दिया है ।” 

श्राचायं केशी श्रीर गौतम का यह संवाद दो दृष्टियों से बहुत महत्त्वपूर्ण है । 
प्रथम, इससे यह स्पप्ट होता है कि पाइवे के अनुयायी जो कि महावीर हारा किये 
गये सुधारों को नहीं मानते थे, वे महावीर के बाद भी विद्यमान थे, और उनमें 
अपने मतभेदों पर बहस भी होती रहती थी । दूसरी बात हमें इस संवाद से यह ज्ञात 
होती है, कि महावीर ने पाशव द्वारा प्रतिपादित जेन-धर्म में कौन-कौन से मुर्य सुधार 
किये थे। पाश्व के झनुसार जैन भिक्षु के लिए निम्नलिखित चार ब्रत लेने श्रावश्यक 
शर--(१) मैं जीवित प्राणियों की हिसा नहीं करूंगा । (२) मैं सदा सत्य भाषण 
बाझँगा । (३) मैं चोरी नहीं करूँगा । (४) मैं कोई सम्पत्ति नहीं रखूंगा । 

पार्थ्व द्वारा प्रतिपादित इन चार ब्रतों दो साथ महावीर ने एव और ब्रत वढ़ा 
दिया जो यह था कि--'मैं ब्रह्मचर्य त्रत का पालन करूँगा ।” इसके भ्रतिरिक्त महावीर 
ने भिक्षुश्रों के लिए यह व्यवस्था भी की थी, कि वे कोई वस्व्र घारण न करें, जवकि 
यादव के अनुसार भिक्षु लोग वस्त्र धारण कर सकते थे । 

वर्षमान महावी र--वज्जिराज्य-संघ के श्रन्तर्गंत ज्ञातृक गण में महावीर उत्पन्न 
डुए थे । न्ञातृक लोगों के प्रमुख राजा का नाम सिद्धार्थ था। सिद्धा॑ का विवाह 
वंधालिक राजकुमारी त्रिशला दे साथ हुआ था। चिशला लिच्छवि राजकुमारी थी, 
भौर लिच्छवियों के प्रमुख राजा चेटक की वहन थी । इसी चेटक की कन्या दंग 
मगध के प्रसिद्ध सम्जाटू विम्दिसार के साथ विदाह हुआ था, जिससे कि अजातशत्रु 
| एश्ा था। जझातृत राजा सिद्धार्थ शोर लिच्छवि कुमारी तिशला के तीन 
हुई, एका बान्या झोर दो पुत्र । छोटे लड़दे का दास वर्धमानव रखा गया। यही 
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क्षत्रिय सरदार का पुत्र था । वज्जि राज्य-संघ में कोई वंशक्रमानुगरत राजा नहीं होता 
था, वहां गणतस्त्र शासन प्रचलित था। परन्तु विविध क्षत्रिय घरानों के बड़े-बड़े कुलीन 
सरदारों का--जो कि 'राजा' कहलाते थे--स्वाभाविक रूप से इस गणराज्य में प्रभुत्व 
था। वर्धमान का पिता सिद्धार्थ भी इन्हीं 'राजाओों' में से एक था । वर्धभान को छोटी 
श्रायु से ही शिक्षा देनी प्रारम्भ की गई | शीघ्र ही वह सब विद्याश्रों श्रीर शिल्पों में 
निपुण हो गया । श्रपने पूर्वजन्म के संस्कारों की प्रबलता के कारण उसे विद्या-प्राप्ति 
में जरा भी परिश्रम नहीं करना पड़ा। वर्धमान की वाल्यावस्था के सम्बन्ध में बहुत-सी 
कथाएँ जैन-ग्रन्थों में लिखी हैं। ये कथाएँ उसके अद्भुत पराक्रम, बुद्धि तथा वल को सूचित 
करती हैं। उचित झायु में वर्धभावन का विवाह यश्योदा नामक कुमारी के साथ किया 
गया । उनके एक कन्या भी उत्पन्न हुई श्रागे चलकर जगालि नामक क्षत्रिय के साथ 
इसका विवाह हुझ्ना, जो कि वर्धभान महावीर के प्रधान शिष्यों में से एक था । 
यद्यपि वर्धमान का प्रारम्मिक जीवन साधारण गृहस्थ के समान व्यतीत हुआ्ना, 
पर उसकी प्रवृत्ति सांसारिक जीवन की ओर नहीं थी । वह 'प्रेय' भार्ग को छोड़कर 'श्रेय' 
मार्ग की ओर जाना चाहता था । जब वर्धमान तीस वर्ष की आयु के थे, तो उनके पिता 
की मृत्यु हो गई । ज्ञातृक लोगों का राजा अ्रव सिद्धार्थ का ज्येष्ठ पुत्र नन्दिवर्धन बना। 
वर्धमान की प्रवृत्ति पहले ही वैराग्य की श्रोर थी। श्रब पिता की मुत्यु के अ्रनन्तर 
उन्होंने सांसारिक जीवन को त्यागकर भिक्षु बनना निश्चित किया। नन्दिवर्धन तथा 
श्रन्य निकट सम्बन्धियों से अनुमति ले वर्धभान ने घर का परित्याग कर दिया । उसके 
परिवार के लोग पहले से ही पार्वेनाथ द्वारा प्रतिपा दित जैन धर्मं के श्रनुयायी थे, भ्रतः 
वर्धभाव स्वाभाविक रूप से जेन-भिक्ष बना । जैन-भिक्षुश्रों की तरह उसने अपने केश- 
इमश्नु का परित्याग कर तपस्या करती आरम्भ कर दी। श्राचारांग-सुत्र में इस तपस्या 
का बड़ा सुन्दर वर्णान किया गया है । हम उसमें से कुछ बातें यहाँ उद्धृत करेंगे :-- 
वर्धमान ने भिक्षु बनते समय जो कपड़े पहने हुए थे, वे तेरह मास में बिलकुल 
जजेरित हो गये, और फटकर स्वयं शरीर से उत्तर गये । उसके बाद उसने फिर वस्त्रों 
को घारण नहीं किया | वह छोटे बच्चे के समान नग्न ही विचरण करने लगा | जब 
वह समाधि लगाकर बैठा हुआ था, तो नानाविध जीव-जन्तु उसके शरीर पर चलने- 
फिरने लगे । उन्होंने उसे अनेक प्रकार से काट दिया, परन्तु वर्धभाव ने इसकी जरा 
भी परवाह नहीं की । जब वह ध्यान-मग्त हुआ इधर-उधर परिभ्रमण करता था, तो 
लोग उसे चारों ओर से घेर लेते थे। वे उसको मारते थे, शोर मचाते थे, पर वर्धमान 
इसका जरा भी ख्याल नहीं करता था। जब कोई उससे पूछता था, तो वह जवाब नहीं 
देता था । जब लोग उसे प्रणाम करते थे, तब वह प्रणाम का भी उत्तर नहीं देता था। 
बहुत-से दुष्ट उ्से डण्डों से पीटते थे, परन्तु उसे इसकी जरा भी परवाह नहीं थी । 
वारह वर्ष तक घोर तपस्या कर अन्त में तेरहवें वर्ष में वर्धमान भहावीर को अपनी 
तपस्या का फल प्राप्त हुआ्ला । उन्हें पूर्णो सत्य-ज्ञान की उपलब्धि हुई, और उन्होंने 
'केवलिन्‌ पद प्राप्त कर लिया। 
जिस समय मनुष्य संसार के संसर्ग से सर्वेथा मुक्त हो जाता है, सुख-द्ःख के 
अनुभव से वह ऊपर उठ जाता है, वह अपने को श्रन्य सब वस्तुओं से पृथक्‌ 'केवलरूप” 
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समभने लगता है, तब यह 'किवलिन्‌' की दशा आती है। वर्धमान महावीर ने इस दशा 
को पहुँच कर बारह वर्ष के तपस्याकाल में जो सत्य-न्नान प्राप्त किया था, उसका 
प्रचार करना प्रारम्भ किया । महावीर को ख्याति शीघ्र ही दूर-दूर तक पहुँच गईं । 
अनेक लोग उनके शिष्य होने लगे । महावीर ने इस समय जिस सम्प्रदाय की स्थापना 
की, उसे “निग्रनन्थ' नाम से कहा जाता है, जिसका अ्रभिप्राय “बन्धनों से मुक्त लोगों के 
सम्प्रदाय से है। महावीर के शिष्य भिक्ष लोग निग्न्॑थ! या 'निगन्‍्य' कहलाते थे । 
उन्‍हें 'जेन' भी कहा जाता था, क्योंकि ये 'जिन! (वर्ध पान को केवलिन्‌-पद प्राप्त करने 
के परचात्‌ वीर, महावीर, जिन, भ्रहंत श्रादि सम्मानसूचक शब्दों से कहा जाता था) 
के भ्रनुयायी होते थे । निम्नेन्‍्थ महावीर के विरोधी इन्हें प्रावः “निग्न॑न्ध ज्ञातृपृत्र' 
(निगन्थ नादपुत्त) के नाम से पुकारते थे। ज्ातृपुत्र उन्हें इसलिए कहा जाता था, 
चयों कि वे ज्ञातृक-जाति के क्षत्रिय थे । 
वर्धभान महावीर ने किस प्रकार अपने धर्म का प्रचार किया, इस सम्बन्ध में 
भी श्रनेक बातें प्राचीन जेन-प्रन्थों से ज्ञात होती हैं। महावीर का शिप्य गौतम इन्द्रभूति 
था। ज॑न-घर्म के इतिहास में इस गौतम इन्द्रभूति का भी बड़ा महत्त्व है। आगे चलकर 
इसने भी 'केवलिन्‌' पद को प्राप्त किया महावीर का यह ढंग था, कि वह किसी एक 
स्थान को वेन्द्र बनाकर श्रपना कार्य नहीं करते थे, श्रपितु श्रपनी शिष्य-मंडली के साथ 
एक स्थान से दूसरे स्थान पर भ्रमण करते हुए श्रपने घर्म-सन्देण को जनता तक 
पहुँचाने का उद्योग करते थे। स्वाभाविक रूप से सवसे पूर्व उन्होंने श्रपनी जाति के 
लोगों--ज्ञातुक क्षत्रियों में ही श्रपनी शिक्षाश्रों का प्रचार किया | वे शीघ्र ही उनके 
अनुयायी हो गये । उसके बाद लिच्छवि तथा विदेह-राज्यों में प्रचार कर महावीर ने 
राजगृह (मगव की राजधानी) की श्रोर प्रस्थान किया । वहाँ उस समय प्रसिद्ध 
सम्राट श्रेणिक राज्य करता था। जेन-प्रन्थों के अनुसार श्रेरिकक महावीर के उपदेधों से 
चहुन प्रभावित हुप्ना, और उसने भ्रपनी सम्पूर्ण सेना के साथ महावीर का बड़े समारोह 
से स्वागत किया । 
अपनी आयु के ७२वें वर्ष में महावीर स्वामी की मृत्यु हुई। मृत्यु के समय 
महायपीर राजगृह के समीप पावा नामक नगर में विराजमान थे | यह स्थान इस समय 
भी जन लोगों दा बड़ा तीर है । वर्तमान समय में इसका दूसरा नाम पोखरपुर है, और 
हु स्थान बिहार शरीफ सटे ६ मील की दूरी पर स्थित है । 


(४) जनों का धामिक साहित्य 

ऊन लोगों के घामिक साहित्य को हम प्रवानतया छ: नामों में 
सपते हैं--(१) द्वादश झंग, (२) दादश उपाग, (३) दस प्रकीर्णा, (४) पद छेद- 
सूत्र, (५) चार मूल सूत्र, (६) विदिध । 

१. हादश झंग--( १) पहला अंग झायारंग सुत्त (झ्राचारांग सूच) है । इसमें 
उन नियमों का वर्णन है, जिन्हें जैन-मिक्षद्रों दो झनुसरण वारना चाहिए । जैन-शिप्त 
गे किया प्रवगर तपस्या दारनी चाहिए, किस प्रकार जीद-रक्षा के लिए तत्यर रहता 
चाहिए--इत्यादि विदिध बातों वा इसमें विद्याद रूप से उल्लेख है । 
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२. दूसरा अंग सूत्रकृदंग है। इसमें जेत-भिन्‍त्र मतों की समीक्षा की गई है, 
श्रीर जैन धर्म पर जो ग्राक्षेप किये जा सकते हैं, उनका उत्थान कर उनका उत्तर दिया 
गया है, ताकि जैन भिक्षु अपने मत का भली-भाँति पक्ष पोषण कर सके ।, 

३, स्थानांग--इसमें जैन-धर्म के सिद्धान्तों का वर्णन है । 

४, समवायांग--इसमें भी जैन-धर्म के सिद्धान्तों का वरणोन है । 

५, भगवती सूच्र--यह जैन-धर्म के श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों में से एक है । 
इसमें जैन-धर्म के सिद्धान्तों के अ्रतिरिक्त स्वर्ग श्लौर नरक का भी विशद रूप से वर्गान 
किया गया है । जैन लोग स्वर्ग और नरक की कल्पना किस ढंग से करते हैं, वरक में' 
मनुष्य को किस प्रकार भयंकर रूप से कष्ट उठाने पड़ते हैं, और स्वर्ग में क्या आनन्द 
है--इन सबका बहुत ही सुन्दर तथा आकर्षक वर्णान भगवती-सूत्र में मिलता है। इसके 
श्रतिरिक्त महावीर तथा उसके समकालीन श्रन्य लोगों के सम्बन्ध में भी इसमें बहुत- 
सी महत्त्वपूर्ण गाथाएँ संकलित की गई हैं । 

६. ज्ञान धर्म कथा--इसमें कथा, श्राख्यायिकरा, पहेली श्रादि द्वारा जैन-धर्मः 
के सिद्धान्तों का उपदेश किया गया है । पु 

७. उवासगदसाग्रो--इसमें दस समृद्ध व्यापारियों का वर्णान है, जिन्होंने 
जैन धर्म को स्वीकार कर मोक्ष-पद प्राप्त किया था । 

८. अन्तःकृहृशा--इसमें उन जैन भिक्षुओं का वर्णन है, जिन्होंने विविध 
प्रकार की तपस्याओं द्वारा अपने शरीर का श्रन्त कर दिया, भर इस प्रकार मोक्ष-पद 
को प्राप्त किया । | 

६. अनुत्तरोपपातिक दशा--इसमें भी तपस्या द्वारा अपने शरीर का श्रन्त 
कर मोक्ष प्राप्त करने वाले जैन-घुनियों का वर्णन है । 

१०. प्रशन-व्याकरण--इसमें जैन धर्म की दस शिक्षाओं, दस निषेधों श्रादि 
का वर्णान है । ह 

११. विपाकश्रुतभमू---इस जन्म में किए गये श्रच्छे ब बुरे कर्मों का भृृत्यु के 
बाद किस प्रकार फल मिलता है, इस बात को इस अ्रंग में कथाओं द्वारा प्रदर्शित किया 
गया है । 

१२. दृष्टिवाद--यह अंग इस समय उपलब्ध नहीं होता । जैन लोग दुष्टिवाद 
में चोदह (पूर्वा:' का परिगणन करते हैं । ये ग्रन्थ हिन्दुओं के 'पुराणों' की तरह बहुत 
प्राचीन समय से प्रथम तीर्थंकर के समय से ही विकसित हो रहे थे । इन चौदह 'पूर्वा:” 
से मिलकर जैन लोगों का वारहवाँ अंग बनता था। ये 'पूर्वा:' महावीर स्वामी के बाद 
आठव शआाचायें 'स्थूल भद्र' तक ज्ञात थे। उसके बाद ये नष्ट हो गये । 

२. हादश उपांग--प्रत्येक अंग का एक-एक उपांग है । इनके नाम तिम्मलिखित 
हैं :--(१) ओऔपपातिक, (२) राजप्रइ्नीय, (३) जीवाभिगम, (४) प्रज्ञापना, 

(५) जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, (६) चन्द्रप्रश्ञप्ति, (७) सूर्यप्रज्ञप्ति, (८५) निरयावली, 
(६) कल्पावतंसिका, (१०) पृष्पिका, (११) पुष्यचुलिका, (१२) वृष्णिदशा: । 

रे. दस भरकीर्ण--इनमें जैन धर्म सम्बन्धी विविध विषयों का वर्णंत है। इनके 
नाम निम्नलिखित हैं--(१) चतुःशरण, (२) संस्तारक, (३) आतुरभप्रत्यास्यानम्‌ 
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भक्तापरिज्ञा, (४) तन्दुलवंचारिका, (५) चन्द्रवेध्यक४%($9”गांशुविश्या ४७) देवेन्द्र 
स्तव, (८) वीरस्तव, (६) महाप्रख्यान । ० की 

४. ए८ट छेदसुत्र--.इन सूत्रों में जैन-भिक्षु और भिक्ष॒शियों के लिए विविध 
नियमों का वर्णन कर उन्हें दृष्ठांतों द्वारा प्रदर्शित किया गया है। छेदसूत्रों के नाम 
निम्नलिखित हैं---(१) व्यवसाय सूत्र, (२) बुह॒त्कल्प सूत्र, (३) दरशाश्रतस्कन्ध सूत्र, 
(४) निशीषय सूत्र, (५) सहानिशीय सूत्र, (६) जित्तकल्प सूत्र । 

५. चार मूलसूत्र--इनके नाप निम्नलिखित हैं :--(१) उत्तराष्ययन घूत्र, 
(२) दक्षबकालिक सूत्र, (३) आवश्यक सूत्र, (४) ओकरनिर्यूति सूत्र । 

६, विविध--इस वर्ग में बहुत से ग्रन्ध श्रन्तगंत हैं, परन्तु उनमें सबसे 
अधिक महत्त्वपूर्णो नन्दियूत्र और अ्रनुयोगद्वार हैं । इनमें बहुत प्रकार के विपयों का 
समावेश है | जैन-शिक्षुत्रों को जिन भी विपयों का परिज्ञान था, वे प्रायः सभी इनमें 
थ्रा गये हैं | ये विश्वकोश के ढंग के ग्रंथ हैं। इन धमं-ग्रन्थों पर बहुत-सी टीकाएँ भी 
हैं । सबसे पुरानी टीकाएँ निर्युक्ति कहलाती हैं॥ इतका समय भद्गवाहु श्रुतिकेवलि का 
कहा जाता है। जैन टीकाकारों में सबसे प्रसिद्ध हरिभद्र स्वामी हुए हैं | इन्होंने वहुत- 
से धर्म-ग्रन्थों पर टीकाएँ लिखी हैं। इनके अतिरिक्त शान्ति सूरी, देवेन्द्रगणी ओरी 
अ्रभयदेव नाम के टीकाकारों ने भी बड़े महत्त्वपूर्ण भाष्य श्रौर टीकायें लिखी हैं । इन 
टीकाग्रों का भी ज॑न-धर्म में बहुत महत्त्व है। प्राय: सभी जन घर्म-प्रंथ प्राक्तत-भापा 
में हैं । ज॑न-प्राकृत झा या अ्रधसागधी नाम से भी प्रसिद्ध है । 

जनों के जिस धामिक साहित्य का हमने वर्णन किया है, वह स्वेताम्बर सम्प्र- 
दाय वा है। जनों में दो मुख्य सम्प्रदाय हैं--दिगम्बर श्रौर श्वेताम्बर । घन सम्प्रदाय 
का भेद किस प्रकार हुआझ्ला, इसपर प्रकाश डालने की यहाँ प्रावश्यकता नहीं | दिगम्बर 
सम्प्रदाय के जेन इस घामिक साहित्य को नहीं मानते । उनवे घामिक ग्रंथ ग्रभी 
तथा बहुत कम संख्या में मुद्रित हुए हैं। इसीलिए उनका परिचय दे सकना सम्भव 
नहीं है । 

(५) जेन-धर्म की शिक्षाएं 

वर्धभान महावीर ने स्वयं जिस घर्म का उपदेश किया था, उसका निश्चित रुप 
से पता लगा सकना वतंमान समय में बहुत कठिन है। वगरण यह है कि श्ाजकल जो 
जन साहित्य उपलब्ध होता है, वह महावीर के समय से वहुत पीछे संकलित हुआ्ा था । 

भहावीर की मृत्यु के कई सदियों दाद बल्लनि वे महासभा में इस साहित्य से अ्रपना 
दर्तमान रुप प्राप्त किया था । इस दीच में महावीर की वास्तविक शिक्षादओरों में 
निरन्तर परिदर्तन श्राता गया । दारशशनिक विचार निरन्तर विकनित होते रहे, धोर 
जैन-धर्म के प्रवर्तक की वास्तविक शिक्षाएँ वया थीं, यह निश्चित बारना भी सुगम नहीं 
रहा | फिर भी हम झावश्यक समनने हैं, कि जैन-धर्म वे मुस्य-मस्य निद्धान्तों टो रहा 


सक्षप में उपस्थित बारें, ताकि वौद-वाल की घामिक सधान णा को नली -नांति समभने 
में सहायता मिल सवेः 
जन-पर्म के प्रचसुसार मानव जीवन का उदय मोक्ष प्राप्त करना है । मोछत 
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प्राप्ति के लिए मनुष्य क्‍या प्रयत्न करे, इसके लिए साधारण गृहस्थों और भिक्षुश्रों ४ 
(मुनियों) में भेद किया गया है । जिन नियमों का पालन एक मुनि कर सकता है, | 
साधारण गृहस्थ (आवक) उनका पालन नहीं कर सकेगा | इसीलिए जीवन की इन, 
दोनों स्थितियों में मुमुक्षु के लिए जो भिन्‍न-भिन्‍न धर्म हैं, उनका पृथक्‌ रूप से प्रतिपादन | 
करना आ्रावश्यक है। 

पांच प्रणुक्नत--पहले सामान्य गृहस्थ (आ्रावक) के धर्म को लीजिए। गृहस्थ 
के लिए पांच श्रणुत्रतों का पालन करना आवश्यक है । गृहस्थों के लिए यह संम्भव नहीं, 
कि वे समस्त पापों का त्याग कर सकें । संसार के कृत्यों में फंसे रहने से उन्हें कुछ-न-कुछ 
प्रनुचित कृत्य करने हा पड़ेंगे, भरत: उनके लिए शअखुत्रतों का विधान किया गया है । 
श्रणुत्रत निम्नलिखित हैं :-- 

(१) अहिसाणुक़्त--जैन-धर्म के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति के लिए यह झ्ावश्यक 
है, कि वह अहिसाव्रत का पालन करे । मन, वचन और शरीर से किसी भी प्रकार की 
हिंसा करना अत्यन्त अनुचित है । परन्तु सांसारिक मनुष्यों के लिए पूर्ण अहिसाब्रत 
धारण करता कठिन है | इसलिए श्रावकों के लिए 'स्थुल अहिंसा! का विधान किया 
गया है । 'स्थुल अ्रहिसा! का अभिप्राय यह है, कि निरपराधियों की हिंसा न की जाए। 
जैन-प्रन्थों के अनुसार अनेक राजा लोग अहिसाणुत्रत का पालन करते हुए भी अपरा- 
धियों को दंड देते रहे हैं, भर अ्रहिसक जन्तुओं का घात करते रहे हैं, अत: इस ब्रत को 
स्थुल अ्र्थों में ही लेना चाहिए । 

(२) सत्याखुत्रत--मनुष्यों में श्रसत्य भाषण करने की प्रवृत्ति श्रनेक कारणों 
से होती है। द्वेष, स्नेह तथा मोह का उद्वेग इसमें प्रधान कारण है। इन सब प्रवृत्तियों 
को दबाकर सर्वदा सत्य बोलना सत्याणुब्रत कहाता है । 

(३) अचौर्याणुत्रत या अस्तेय--किसी भी प्रकार से दूसरों की सम्पत्ति 
चोरी न करना, और गिरी हुई, पड़ी हुई, व रबखी हुई वस्तु को स्वयं ग्रहण न कर 
उसके स्वामी को दे देना अ्रचौर्याणुत्रत कहाता है । 

(४) ब्रह्मचर्याणुत्रत--मन, वचन तथा कम द्वारा पर-स्त्री का समागम न कर 
भ्रपनी पत्नी में ही सन्‍्तोष तथा स्त्री के लिये मन, वचन व कम द्वारा पर-पुरुष का 
समागम न कर अपने पति में ही सन्‍्तोष रखना ब्रह्मचर्याणुन्रत कहाता है । 

(४) परिग्रह-परिमारा-अरुत्रत--्रावश्यकता के बिना बहुत-से घन-धान्य 
को संग्रह न करता 'परिग्रह-परिमाण-अ्रणुत्रत” कहलाता है । गृहस्थों के लिए यह तो 
भावश्यक है, कि वे धन-उपाजेन करें, पर उसी में लिप्त हो जाना और श्रथ॑-संग्रह के 
पीछे भागना पाप है। 

तोन गुणन्रत--इन श्रणुब्रतों का पालन तो गृहस्थों को सदा करना ही चाहिये । 
पर इनके अतिरिक्त समय-समय पर अधिक कठोर ब्रतों का ग्रह करना भी उपयोगी 
है । सामान्य सांसारिक जीवन व्यतीत करते हुए गृहस्थों को चाहिए कि वे कभी-कभी 
सह हर ज्रतों की भी दीक्षा लें। ये कठोर ब्रत जैन-घर्म-ग्रन्थों में “गुरण॒व्रत' के नाम 

से कहे गये हैं। इनका संक्षिप्त रूप से प्रदर्शन करता उपयोगी है--- 


(१) दिग्विरति--गृहस्थ को चाहिए कि कभी-कभी यह ब्रत ले ले, कि मैं 
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इस दिशा में इससे भ्रधिक दूर नहीं जाऊंगा । यह ब्रत लेकर निश्चित किये गये प्रदेश 
में ही निवास करे, कभी उस परिमाण का उल्लंघन न करे । 

(२) अभनर्थ दण्ड विरति--मनुष्य बहुत-से ऐसे कार्य करता है, जिनसे उस 
फा कोई सम्बन्ध नहीं होता । ऐसे कार्यो से सवेधा बचना चाहिए 

(३) उपभोग-परिभोग परिमाण-पृहस्थी को यह ब्रत ले लेना चाहिए कि 
मैं परिमाण में इतना भोजन करूँगा, भोजन में इतने से श्रधिक वस्तुएँ नहीं खाऊंगा, 
इससे भ्रधिक भोग नहीं करूगा--इत्यादि । इस प्रकार के ब्रत लेने से मनुप्य श्रपनी 
इन्द्रियों का संयम सुगमता से कर सकता है । 

इन तीन गुणव्रतों के अतिरिक्त चार शिक्षात्रत हैं, जिनका पालन भी गहस्थों 
को करना चाहिए। 

(१) देशविरति-- एक देश व क्षेत्र निश्चित कर लेना, जिससे आ्रागे गृहस्थ 
ने जाए, झौर न अपना कोई व्यवहार करे । 

(२) सामयिक ब्रत--निश्चित समय पर (यह निश्चित समय जंन-धर्म के 
अनुसार प्रातः, साय॑ श्रौर मध्याक्ल, ये तीन संध्याकाल हैं) सब सांसारिक कृत्यों से 
विरत होकर, सव राग-हप छोड़ साम्य भाव घोरणकर थुद्ध आात्म-स्वरूप में लीन 
होने की क्रिया को सामयिक ब्रत्त कहते हैं । 

(३) पौपधोपवास-ब्रत--प्रत्येक श्रष्टमी व चतुदंशी के दिन सांसारिक कार्यों 
का परित्याग कर 'मुनियों' के समान जीवन व्यतीत करने के प्रयत्न को 'पौपधोपवास- 
अत' बाहते हैं । इस दिन गृहस्थ को सब प्रकार का भोजन त्यागवार घमंकथधा श्रवरा 
करने में ही प्रपना समय व्यतीत करना चाहिए । 

(४) भ्रतिथि-संविभाग-ब्रत--विद्वान्‌ श्रतिथियों का श्रौर विशेषतया मुनि लोगों 
का सम्मानपूर्वक स्वागत करना भ्रतिधि-संविभाग-ब्रत कहलाता है । 

इन गुणत्तों श्र शिक्षात्रतों का पालन गृहस्थों के लिए बहुत लाभदायक है। 
ये इनसे झ्रपना जीवन उन्‍नत|कर सकते हैं, श्रौर 'मुनि' बनने के लिए उचित तैयारी वर 
सवते हैं । प्रत्येक मनुष्य 'मुनि' नहीं बन सकता । संसार का व्यवहार चलाने के लिए 
एहस्थ धर्म का पालन वारना भी आवश्यक है । ग्रतः जैन-धर्म के अनुसार गृहस्प-जीवन 
को व्यतीत करना बुरी बात नहीं है। पर शहइस्थ होते हुए भी मनुष्य को भ्रपना जीवन इस 
डंग से व्यतीत करना चाहिए, कि पाप में लिप्त न हो और मोक्ष साधन में दत्त र रहे । 

पांच महाद्रत--ज न मुनियों के लिए श्रावश्यक है, कि वे पांच भहाव्रतों छा 
पूर्ण रूप से पालन करे। सर्वसाधा रण शृहस्थ जोगों वेः लिए यह सम्भव नहीं है छि वे पायों 
से सर्वंधा मृवत्त हो सकें, इस कारण उनके लिए ब्नणुक्रतों का विधान किया गया है । 
पर म॒नि लोगों के लिए, जो कि मोक्ष-पद को प्राप्त करने के लिए ही सत्ार त्यागकर 
साधना में तत्पर हुए हैं, पापों का सवंधा परित्याग अनिवाय॑ है। इसलिए उन्हें 
निम्नलिखित पांच महाद्वतों का पालन करना चाहिए । 

(१) भहिसा महाद्वत-जंद मुनि के लिए अटहिसादत वहुत महत्त्व रखता 
है । किसी भी प्रकार के प्राणी की, जानवूनाकर या विना जाने-दूकके हिंसा करना महा- 
वाप है। भहटटिसाद्रत वार सम्यक प्रकार से पालन करने के लिए निम्दलिखित द्रत 


न; 
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उपयोगी माने जाते हैं: १. ईर्यासमिति-चलते हुए इस बात का ध्यान रखना चाहिए 
कि कहीं हिंसा न हो जाय । इसके लिए उन्हीं स्थानों पर चलना चाहिए, जहां भली 
भांति अच्छे मार्ग बने हुए हों, क्योंकि वहां जीव-जन्तुओं के पर से कुचले जाने की 
सम्भावना वहुत कम होगी । २. भाषा-समिति-भाषण करते हुए सदा मधुर तथा श्रिय 
भाषा बोलनी चाहिए। कठोर वाणी से वाचिक हिसा होती है, और साथ ही इस 
बात की भी सम्भावना रहती है कि शाव्दिक लड़ाई प्रारम्भ न हो जाए। ३. एपणा- 
समिति-भिक्षा ग्रहण करते हुए मुनि को यह ध्यान में रखना चाहिए कि भोजन में 
किसी प्राणी की हिंसा तो नहीं की गई है, श्रथवा भोजन में किसी प्रकार के कृमि 
तो नहीं हैं । ४. श्रादान-क्षे पणा-समिति-मुनि को अपने धामिक कत्तेब्यों का पालन 
करने के लिए जिन वस्तुओं का अपने पास रखना आवश्यक है, उतमें यह निरन्तर 
देखते रहना चाहिए कि कहीं कीड़े तो नहीं हैं । ५. व्युत्स्ग-लमिति-पेशाव व मल 
त्याग करते समय भी यह ध्यान में रखना चाहिए कि जिस स्थान पर वे यह काये कर 
रहे हैं, वहां कोई जीव-जन्तु ,तो नहीं है । 
जन-मूनि के लिए अश्रहिसा का ब्रत पालन करना अत्यन्त श्रावश्यक है । प्रमोद 
व अज्ञान से तुच्छ से तुच्छ जीव का वध भी उसके लिए पाप का कारण बनता है। 
इसी लिए इस जब्त का पालन करने के लिए इतनी सावधानी से कार्य करने का उपदेश 
दिया गया है । हे 
(२) असत्य-त्याग-महात्रत--सत्य परन्तु प्रिय भाषण करना “असत्य-त्याग 
महाब्रत' कहलाता है। यदि कोई बात सत्य भी हो, परन्तु कट्ुु हो, तो उसे नहीं बोलना 
चाहिए। इस ब्रत के पालन में पांच भावनाएँ बहुत उपयोगी हैं--१. श्रनुविम-भाषी- 
भली-भांति विचार किये बिना भाषण नहीं करना चाहिए । २. कोहं परिजानाति-जब 
क्रोध व अ्रहुंकार का वेग हो, तो भाषण नहीं करना चाहिए। ३, लोभ परिजानात्ति-- 
लोभ का भाव जब प्रवल हो, तो भाषण नहीं करना चाहिए । ४. भय॑ परिजानाति- 
डर के कारण असत्य भाषण नहीं करता चाहिए । ५. हासं परिजानाति-हंसी में भी 
अ्रसत्य भापण नहीं करना चाहिए । 
सत्य का पालन करने के लिए सम्यक्‌ प्रकार से विचार करके भापण करना, 
तथा लोभ, मोह, भय, हास तथा श्रहंकार से श्रस॒त्य भापण न करना गत्यन्त प्रावश्यक है ! 
४ (३) अस्तेय महात्रत--किसी दूसरे की किसी भी वस्तु को उसकी अनुमति 
के बिना ग्रहण न करना तथा जो वस्तु अपने को नहीं दी गईं है, उसको ग्रहण न 
करना तथा ग्रहण करने की इच्छा भी न करना अस्तेय महाब्रत कहाता है । 
चाहिए, जब तक कि गहपति की श्र हर 2 किस न्‍ रे पा अर 
२. भिक्षा में जो कुछ भी के प्राप्त कक ज ह 0 38 आकर पल 
गुर को दिखलाकर उससे अनुमति न ते ली पर के 25 35002 हे 
जाए। ३. जब मुन्ति को किसी घर में 


नेक पहले गृहपति से अनुमति प्राप्त कर ले और यह 


निवास करने की आवश्यकता हो, तो प 
निश्चित रूप से पूछ ले कि घर के कितने हिस्से में और कितने समय तक वह॒ रह: 


बीद्ध प्रोर जन धर्म 


सकता है । ४. यूहपति को श्रनुमति के बिता घर में विद्यमान विहंगे” सासत, , शट गाट्तई 
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भ्रन्य वस्घु का उपयोग न करे । ५. जब कोई मुनि किसी घर प्रनिव्वास कर रहा, हु ५ 


2. रो स्य ् 
तो दूसरा मुनि भी उस घर में गृहपति की अनुमति के विना विज कर सुक्रे 


(४) ब्रद्मचय महात्नत--जेन मुनियों के लिए ब्रह्मचर्य-ब्रतं न्य्‌ पट तर 
अपने विपरीत लिंग के व्यक्ति से किसी प्रकार का संसर्ग रखना मुनिरयो फल नि 
है | ब्रह्मचयं-प्रत का पालन करने के लिए निम्नलिखित भावनाश्रों का विधान क्रिया 
गया है । १. किसी स्त्री से वातलाप न किया जाए | २. किसी स्त्नी की तरफ दृष्दि- 
पात भी न किया जाए। ३. गृहस्थ-जीवन में स्त्री-संसगगं से जो सुख प्राप्त होता था 
उसका मन में भी चिन्तन न किया जाए। ४. अधिक भोजन न किया जाए। मसाले, 
तिक्‍त पदार्थ आदि ब्वह्मचयं-नाशक भोजनों का परित्याग क्रिया जाए। जिस घर में 
कोई स्त्री रहती हो, वहां निवास न किया जाए। 

साधुनियों के लिए नियम इनसे सर्वथा विपरीत हैं । किसी पुरुष के साथ बात- 
चीत करना, पुरुष का अवलोकन करना और पुरुष का चिन्तन करना--उनके लिए 
निषिद्ध है । 

(५) प्रपरिग्रह महाव्रत--किसी भी वस्तु, रस व व्यक्ति के साथ अ्म 
सम्बन्ध न रखना तथा सबसे निलिप्त रहकर जीवन व्यतीत करना “अ्परियग्रह-श्रत' 
पालन कहलाता है । जैन मुनियों के लिए “अ्रपरिग्रह-द्रता का श्रभिप्राय बहुत विस्तृत्त 
तथा गम्भीर है। सम्पत्ति का संचय न करना तो साधारण वात है, पर किसी भी 
वस्तु के साथ किसी भी प्रकार का ममत्व न रखना जैन-मुनियों के लिए श्रावघ्यक है । 
मनुष्य इन्द्रियों द्वारा रूप, रस, गन्ध, स्पर्श तथा शब्द का जो शनुभव प्राप्त वारता है-- 
उस सबसे बिरत हो जाना “अ्रपरिग्रह-ब्रत' के पालन वो लिए परमावश्यवा है । इस 
प्रत के सम्यक प्रकार पालन से मनुष्य भ्रपने जीवन के चरम उद्देश्य मोक्ष को प्राप्त 
करने के योग्य वनता है । सब विपयों तथा वस्तुग्रों से निलिप्त तथा विरक्त होइर वह 
इस जीवन में ही सिद्ध श्रथवा 'केवली” वन जाता है । 

साधु का ध्रादर्श--जै न-प्रन्थों में ध्रनेक स्थानों पर 'साधु' का धादर्श विद 
है । हम कुछ इलोकों का श्रनुवाद यहां प्रस्तुत करते हैं :-- 

“जिन वस्तुग्नों के साथ तुम्हारा पहले स्नेह रहा हो, उनसे स्नेह तोड़ दो। 
श्रव किसी नई वस्तु से स्नेह न करो । जो तुमसे स्नेह करते हैं, उनसे भी स्नेह न करो । 
तभी तुम पाप श्र घृणा से मुक्त हो सकोगे। 

“साधु को चाहिए कि थधात्मा के सब उन्धनों को काट दे। किसी वस्तु से 
घृणा न करे। किसी से स्नेह न करे । किसी प्रक्वार दी मौज में अपने को न लगाए ।”! 

“जीवन के श्रानन्दों पर विजय प्राप्त करना हहुत कठिन है। निर्दल लोग 


रे टी है बन 


न्हें सुगमता से नहीं छोड़ सकते । पर जिस प्रकार व्यायारी लोग दर्गग समद्र दे पार 


हा ] 


“स्थावर व जंगम--किसी भी प्रा मन, दचन द काम से कि 
क्षति नहीं पहेंचानी चाहिए । 
“साधु को केदल धपनी जीदन यात्रा के निर्वाह वे: लिए ही नोजन की निश्ला 


>> 
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माँगनी चाहिए। उसका भोजन सुस्वादु नहीं होता चाहिए ।” 

“यदि सारी पृथिवी भी किसी एक आदमी की हो जाए, तो भी उसे सन्तीष 
प्राप्त नहीं हो सकता | संतोष प्राप्त कर सकना तो बहुत कठिन है ।” 

“जितना तुम प्राप्त करोगे, उतनी ही तुम्हारी कामना बढ़ती जायगी । तुम्हारी 
सम्पत्ति के साथ-साथ तुम्हारी झ्राकांक्षाएँ भी बढ़ती जाएँगी । तुम्हारी आवश्यकता को 
पूर्ण करने के लिए दो 'माश्” भी काफी हैं, पर सन्‍्तोष तो तुम्हारा (यदि तुम सम्पत्ति 
को बढ़ाते जाओ तो) एक करोड़ से भी नहीं हो सकता ।”” 


(६) महात्मा बुद्ध 

उत्तरी बिहार में एक जनपद था, जिसका नाम शाक्यगरा था। इसकी राज- 
वानी कपिलवस्तु थी । वहां के गणराजा का नाम शुद्धोदन था। इनकी पत्नी का नाम 
था माया । इन्हीं के घर कुमार धिद्धार्थे का जन्म हुआ, जो श्रागे चलकर महात्मा 
बुद्ध के नाम से प्रसिद्ध हुए। सिद्धार्थ का दूसरा नाम गौतम था, यह नाम सम्भवतः 
गौतम गोत्र के कारण था । जन्म के एक सप्ताह बाद ही कुमार सिद्धार्थ की माता का 
देहान्त हो गया । माया की बहिन महाप्रजावती थी। सिद्धार्थ का उसी ने पालन किया । 

कपिलवस्तु का शाक्यगण वज्जिसंघ के समान शक्तिशाली नहीं था | पर 
क्षत्रियों के लिए उचित वीरता की उसमें कमी नहीं थी । शाक्‍्य कुमारों की शिक्षा में 
उस समय शारीरिक उन्नति की ओर अधिक ध्यान दिया जाता था । सिद्धार्थ को भी 
इसी प्रकार की शिक्षा दी गई | तीरन्दाजी, घुड़सवारी और मल्लविद्या में उसे बहुत 
प्रवीण बनाया गया। उस युग में पड़ौस के राजा गणराज्यों पर आक्रमण कर उन्हें श्रपने 
प्रवीन करने में लगे हुए थे । कोशल राज्य के कई हमले शाक्‍यों पर हो चुके थे । श्रतः 
यह स्वाभाविक था, कि शाक्‍्य-कुमारों को वीर और पराक्रमी बनने की शिक्षा दी जाए। 
सिद्धार्थ का वाल्यकाल बड़े सुख और ऐश्वर्य से व्यतीत हुआ । सरदी, गरमी और वर्षा 
इन ऋतुओं में उसके निवास के लिए भ्रलग-भ्रलग महल बने हुए थे । इनमें ऋतु के 
अनुसार ऐश्वर्य तथा भोग-विलास के सव सामान एकत्र किए गये थे। सिद्धार्थ एक 
सम्पन्त शावय राजा का पुत्र था। उसके पिता की इच्छा थी, कि सिद्धार्थ भी शावयगरण 
में खूब प्रतिष्ठित तथा उन्नत स्थान प्राप्त करे । 

युवा होने पर सिद्धार्थ का विवाह यशोवरा नाम की कुमारी के साथ किया 
गया। विवाह के अनन्तर सिद्धाथे का जीवन बड़े आ्रानन्द के साथ व्यतीत होने लगा । 
चुख-ऐश्वर्य की उन्हें कमी ही क्या थी ? कुछ समय बाद उन्हें एक पुत्र उत्पन्न हुआ, 
जिसका नाम राहुल रखा गया । 

एक वार की बात है कि कुमार तिद्धार्थ कपिलवस्तु का अवलोकन करने के 


लिए निकले । उस दिन नगर को खूब सजाया गया था । कुमार सिद्धाथे नगर की 


शोभा को देखता हुआ चला जा रहा था, कि उसका ध्यान सड़क के एक ओर लेटकर 
अन्तिम इवास लेते हुए 


९ एक बीमार की ओर गया। सारथि ने पूछने पर बताया कि यह 
एक वीमार है, जो कष्ट के कारण भूमि पर पड़ा हुआ तड़प रहा है, भ्रौर थोड़ी देर 
में इसका देहान्त हो जायगा। ऐसी घटना सभी श्रादमी देखते हैं, पर सिद्धार्थ पर 


बौद्ध श्रीर जन धर्म १५७ 


इसका गहरा प्रभाव पड़ा । इसके बाद उसे क्रमश: लाठी टेककर जाता हुआ्ना एक बूढ़ा, 
इमशान की ओर जाती हुई एक अरथी और एक शान्‍्तमुख संनन्‍्यासी दिखाई दिये। 
पहले तीनों दृश्यों को देखकर सिद्धार्थ का दवा हुम्ना वेराग्य एकदम प्रबल हो गया । 
उसे भोग-विलासमय जीवन अत्यन्त तुच्छ और क्षरिक जान पड़ने लगा। संन्‍्यासी को 
देखकर उसे उमंग आई, कि मैं भी इसी प्रकार संसार से विरक्त हो जाऊँ। 

सिद्धार्थ को वेरागी-सा होता देखकर शुद्धोदव को बड़ी चिन्ता हुईं। उसने 
संसार के तीव्र विलासों द्वारा सिद्धार्थ का वेरास्थ दवाने का प्रयत्न किया । एक रा 
सिद्धार्थ को सुन्दरी वेश्याम्रों के बीच में श्रकेला छोड़ दिया गया । नवयुवती वेश्याएं 
नाना-प्रकार के हाव-भाव, नाच व गान द्वारा उसे रिकाने का प्रयत्वत करने लगी । 
सिद्धार्थ उदासीन भाव से स्थिर दृष्टि होकर वहाँ वेठा रहा। कुछ समय में उसे नीद झा 
गई | रंगन जमने के कारण वेश्यात्रों को भी नींद सताने लगी । वे सत्र वहीं सो गई । 
जब्र श्रावी रात को तिद्वार्थ की नींद अचावक टूटी, तव उसने देखा कि कुछ समय पूर्व 
जो नवयुवतियाँ सचमुच सौन्दय का अ्वतार-सी प्रतीत हो रही थीं, उनकी ओर अव 
प्रांख उठाने से भी ग्लानि होती है । किसी के वाल भअ्रस्तव्यस्त हैं, कोई किसी भयंक्रर 
स्वप्न को देखने के कारण मुश्च को विक्षत कर रही है । किसी के घरीर से वस्त्र उतर 
गया है। थोड़ी देर तक इस दृश्य को देखकर सिद्धार्थ वहाँ से अपने शयनागार में चला 
गया । इस दृश्य ने सिद्धार्थ के कोमल हृदय को वैराग्य की तरफ श्रोर भी प्रेरित कर 
दिया । उसने संसार का परित्याग कर संन्यास ले लेने का दृढ़ संकल्प कर लिया । 

एक दिन अ्रंधेरी रात को कुमार सिद्धार्थ घर से निकल गया । घयनागार से 
बाहर भ्राकर जब वह सदा के लिए श्रपने छोटे से परिवार से विदा होने लगा, तो उसे 
प्रपने प्रिय श्रबोध बालक राहुल और प्रियतमा यशोघरा की स्मृति सताने लगी । वह 
पुनः अपने शयनागार में प्रविष्ट हुआ । यशोघरा सुख की नींद सो रही थी । राहुद माता 
की छाती से सटा सो रहा था। कुछ देर तक सिद्धार्थ इस श्रनुपम दृश्य को एकटक देखता 
रहा । उसके हृदय पर दुर्बलता प्रभाव करने लगी । पर शगले ही क्षण शपने हृदय के 
निर्बेल भावों को एक साथ परे ढकेलकर वह बाहर चला गया । गृह-त्याव के समय उसकी 
झ्ायु २६ वर्ष की थी । 

प्रात:काल हो जाने पर सिद्धार्थ ने अपने घोड़े को भी छोड़ दिया । घोड़ा स्वयं 
अपने घर लौट ध्राया | सिद्धार्थ ने भपने राजसी कपड़े एक साधारण किसान के साथ 
बदल लिये थे । प्रात:काल शुद्धोदन ने सिद्धार्थ को ढूंढने के लिये अपने श्व॒नुचरों को 
भेजा, पर साधारण किसान के वस्त्र पहने हुए कुमार को वे नहीं पहचान सके । सिद्धार्थ 
निश्चिन्त होकर अपने मार्ग पर श्रग्नसर हुआ । 

इसके बाद लगभग सात साल तक सिद्धा् ज्ञान झौर सत्य को खोज में इधर- 
उधर भटवाता रहा । शुरू-शुरू में उसने दो तपर्वियों को प्पना गुरु धारण किया । 
एन्ट्रोंने उसे मोक्ष प्राप्ति के लिए खूब तपस्या वरदाई । दरार वो सद कियाप्नों दो 
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हे 


तपस्याएँ कीं । शरीर को तरह-तरह से कष्ट दिये। पर इन साधनों से उसे प्ारिभद 
शान्ति नहीं मिली । उसने यह मार्ग छोड दिया । 


श्प्र्द भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


मगघ का भ्रमण करता हुआ सिद्धार्थ उस्वेला पहुँचा । यहाँ के मनोहर प्राकृतिक 
दृश्यों ने उसके हृदय पर बड़ा प्रभाव डाला । इस प्रदेश के निस्तब्ध श्र सुन्दर जंगलों 
भ्रौर मधुर शब्द करने वाले स्वच्छ जल के भरतों को देखकर उसका चित्त बहुत 
प्रसन्‍न हुआ । उस्वेला के इन जंगलों में सिद्धार्थ ने फिर तपस्या प्रारम्भ की । यहाँ पाँच 
अन्य तपस्वियों से भी उसकी भेंट हुई । ये भी कठोर तप द्वारा मोक्ष प्राप्ति में विश्वास 
रखते थे । सिद्धार्थ लगातार पद्मासव लगाकर बैठा रहता। भोजन तथा जल का उसने 
सर्वथा परित्याग कर दिया । इस कठोर तपस्या से उसका शरीर निर्जीव-सा हो गया । 
पर फिर भी उसे सन्तोष नहीं हुआ । उसने अ्रनुभव किया कि उसकी आत्मा वहीं 
पर हैं, जहाँ पहले थी । इतती घोर तपस्या के बाद भी उसे श्रात्मिक उन्नति के कोई चिह्न 
दिखाई नहीं दिये । उसे विश्वास हो गया, कि शरीर को जान-बू ककर कष्ट देने से मोक्ष 
प्राप्त नहीं हो सकता । सिद्धार्थ ने तपस्या के मार्ग का परित्याग कर फिर से अन्त ग्रहरा 
करना प्रारम्भ कर दिया । उसके साथी तपस्वियों ने समझा, कि सिद्धार्थ मार्ग-अरष्ट 
हो गया है, और अपने उद्देश्य से च्युत हो गया है। उन्होंने उसका साथ छोड़ दिया 
श्रौर अब सिद्धार्थ फिर भ्रकेला ही रह गया। तपस्या के मार्ग से निराश होकर 
पिद्धा्थ उस स्थान पर पहुँचा, जहाँ वर्तमान समय में बोधगया है। वहाँ एक 
विशाल पीपल का वृक्ष था। थह्न कर सिद्धार्थ उसकी छाया में बैठ गया । इतने 
दिनीं तक वह सत्य को ढूंढ़ने के लिए अनेक मार्गों का अहरा कर चुका था। अभ्रव उसने 
अपने श्रनुभवों पर विचार करना प्रारम्भ किया । सात दिन और सात रात वह एक 
ही जगह पर ध्यानमग्न दशा में बैठा रहा । अन्त में उसे बोध हुआ- उसे अपने हृदय में 
एक प्रकार का प्रकाश-सा जान पड़ा। उसकी आत्मा में एक दिव्य ज्योति का आविर्भाव 
हुआ । उत्तकोी साधना सफल हुई। वह भज्ञान से ज्ञान की दशा को प्राप्त हो गया । इस 
वोध या सत्य ज्ञान के कारण वह सिद्धार्थ से 'बुद्ध/ बन गया । बौद्धों की दृष्टि में इस 
पीपल के वृक्ष का बड़ा महत्त्व है । यही बोधिवृक्ष कहलाता है । इसी के कारण समीष- 
वर्ती नगरी गया भी 'बोधगया” कहाती है । इस वृक्ष के नीचे घ्यानमस्न दशा में जो 
चोघ कुमार सिद्धार्थ को हुआ था, वही 'बौद्ध-धर्म ' है । महात्मा बुद्ध उसे आयेमागे व 
मध्यमार्गं कहते थे। इसके बाद सिद्धार्थ व बुद्ध ने श्रपता सम्पूर्ण जीवन इसी झार्य- 
मार्ग का प्रचार करने में लगा दिया | 
ह वौद्ध-साहित्य में सिद्धार्थ की इस ज्ञान-प्राप्ति की दशा का बड़ा विस्तृत भर 
श्रतिरंजित वर्णन किया गया है। इसके श्रनुसार ज्ञान-प्राप्ति के अवसर पर मार (काम- 
देव) भ्रादि राक्षसों ने श्रपती सेना सहित सिद्धार्थ पर चढ़ाई की । उसके सामने नाना 
स का 50928 न किये गये पु सिद्धार्थ हर इन सब पर 
अमित कल गाल तय को 
हे बुद्ध ने अपने हृदय में विद्यमान बुरे भावों पर 
विजय प्राप्त की, और सत्य ज्ञान द्वारा धर्म के आये मार्ग का ग्रहण किया । 
बुद्ध होकर वे शान्त होकर नहीं नैठ गये प के ने कक /ह कक क, 
पं । उन्होंने सब जगह घुम-घुमकर अपना 


बौद्ध श्लौर जंन घम्म श्ध्६ 


सन्देश जनता तक पहुंचाना प्रारम्भ कर दिया । 

बुद्ध का प्रचार-कार्य--गया से महात्मा बुद्ध काशी की श्रोर चले । काशी के 
समीप, जहाँ आजकल सारनाथ है, उन्हें वे पाँचों तपस्वी मिले, जिनसे उनकी उस्वेला में 
भेंट हुई थी । जब इच तपस्वयों ने बुद्ध को दूर से श्राते देखा, तब उन्होंने सोचा, यह 
वही सिद्धार्थ है, जिसने अपनी तपस्या बीच में ही भंग कर दी थी । वह अपने प्रयत्त 
में असफल हो निराश होकर फिर यहाँ आ रहा है | हम उसका स्वागत व सम्मान नहीं 
करेंगे । परन्तु जब महात्मा बुद्ध श्रौर समीप भ्राये. तो उनके चेहरे पर एक अनुपम ज्योति 
देखकर ये तपस्वी श्राइचय में झा गये, श्रौर उन्होंने खड़े होकर उनका स्वागत किया । 
बुद्ध ने उन्हें उपदेश दिया । गया में बोधि वृक्ष के नीचे ध्यान मग्न होकर जो सत्यन्ञान 
उन्होंने प्राप्त किया था, उसका सबसे पहले उपदेश इन तपस्वियों को ही दिया गया। 
ये पाँचों बुद्ध के शिष्य हो गये । वौद्धधर्म में सारताथ के इस उपदेश का बहुत महत्त्व 
है । इसी के कारण बौद्ध-संसार में वोध गया के बाद सारनाथ का तीर्थस्थान के रूप में 
सबसे श्रधिक माहात्म्य है । 

सारनाथ से बुद्ध उस्वेला गये । यह स्थान उस समय याजिक कमंकाण्ड में 
व्यस्त ब्राह्मरा पुरोहितों का गढ़ था। वहाँ एक हजार ब्राह्मण इस प्रकार के रहते थे, जो 
हर समय अग्निकृण्ड में श्रग्नि को प्रदीप्त रखकर वेदमन्त्रों द्वारा श्राहुतियां देने में व्यस्त 
रहते थे । बुद्ध के उपदेशों से वे उनके श्रनुयायी हो गये | वाश्यप इनका नेता घा। प्रागे 
चलकर वह बुद्ध के प्रधान शिप्यों में गिना जाने लगा । 

कश्यप के बौद्ध धर्म में दीक्षित हो जाने के कारण बुद्ध की ख्यारः तक 
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ल गई । उरुवेला से वह श्रपने शिष्यों के साथ राजगृह गये । उन्होंने नगर मा बाहर 
एक उपवन में डेरा लगाया | उन दिनों मगध के राजसिहासन पर श्रेणशिय विम्बिसार 
विराजमान थे। उन्होंने बहुत-से श्रनुचरों के साथ बुद्ध के दर्शन किए, प्ोौर उनके उप- 
देशों का श्रवण किया । राजगृह में वुद्ध को दो ऐस शिष्य प्राप्त हुए, जो झ्ागे चलकर 
बौद्ध धर्म के बड़े स्तम्भ साबित हुए । इनके नाम सारिपुत्त प्रौर मोग्गलान थे। थे दोनों 
प्रतिभाशाली ब्राह्मण कुमार एक दूसरे के अभिन्‍नत मित्र थे, और सदा एक साथ रहते 
प्र | एक बार जब वे मार्ग पर बेठे हुए किसी विपय की चर्चा कर रहे थे, तो एक बोद्ध 
सिक्षु भिक्षापात्र हाथ में लिये उस रास्ते से गुजरा । इन ब्राह्मण कुमारों वी दृष्टि उस 
पर पड़ गई । उसकी चाल, वस्त्र, मुखमुद्रा और शान्त तथा वेराष्यपूर्णा दृष्टि से ये दोनों 
एतने प्रभावित हुए कि उसके सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त करने के लिए व्याकुल हो उठे । 
जब वह बौद्ध-भिक्षु भिक्षाकार्य समाप्त कर वापस लौट रहा था, तो ये उसके साथ महात्मा 
बुद्ध के दर्शब के लिये गए | इनको देखते ही बुद्ध समन गये, कि ये दोनों ब्राद्मण वुः्मार 
उनके प्रधान शिष्य बनने योग्य हैं । दुद्ध का उपदेश सुनकर सारिपुत्त और सोग्यलान 
नी भिक्षू-पर्म में सम्मिलित हो गये | बाद में ये दोनों दे प्रसिद्ध हुए, और बौद्ध धर्म 
7 प्रसार के लिए एन्‍्टरॉने बहुत कार्य किया । 

व मगप के बहुत-से कुलीन लोग बडी संण्या में निक्षु दनते लगे, दो जबता 


में असन्‍्तोप बहने लगा। णोगों ने दाहया शुरू किया--पह साधु प्रजा दी संसद घटाने, 
स्थ्रियों को विधवाद्रों दे: सहश दनाने और कुलों इग नाश करने के; लिए छाया है, इससे 
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बचो। बुद्ध के शिष्यों ते जाकर उनसे कहा, कि श्राजकल मगध की जनता इस भाव 
के गीत बनाकर गा रही है--सैर करता हुआ एक साधु मगध की राजधानी में आया है, 
और पहोड़ की चोटी पर डेरा डाले बठा है। उसने संजय के सब शिप्यों को भ्रपना 
चेला बना लिया है। श्राज न जाने वह किसे अपने पीछे लगायगा। इसपर बुद्ध ने 
उत्तर दिया--इस वात से घबराग्रो नहीं । यह असन्‍्तोष क्षरियिक है । जब तुमसे लोग 
पूछें, कि बुद्ध आज किसे अपने पीछे लगायगा, तो तुम उत्तर दिया करो--बीर श्र 
विवेकशाली पुरुष उसके अ्रनुयायी बनेंगे । वह तो सत्य के बल पर ही अपने श्रनुयायी 
बनाता है । 

महात्मा बुद्ध का प्रधान कार्यक्षेत्र मगध था । वे कई बार मगध गये, भौर 
सबंत्र घुम-घूमकर उन्होंने अपने धर्म का प्रचार किया । विम्विसार और अजातश्त्र 
उनके समकालीन थे । इन मागघ सम्ञाटों के हृदय में बुद्ध के प्रति श्रपार श्रद्धा थी। 
बुद्ध अपने बहुत-से शिष्यों को साथ लेकर भ्रमण किया करते थे। उनकी मण्डली में 
कई सौ भिक्ष एक साथ रहते थे। वे जिस शहर में पहुँचते, शहर के बाहर किसी उपवन 
में डेरा डाल देते । लोग बड़ी संख्या में उनके दशशनों के लिए श्राते, और उपदेश श्रवरा 
करते । नगर के श्रद्धालु लोग उन्हें भोजन के लिए आमन्त्रित किया करते थे। 
भोजन के श्रनन्तर बुद्ध अपने यजमान को उपदेश भी देते थे । यही उनके प्रचार का 
ढंग था । 

मगघ के अतिरिक्त महात्मा बुद्ध काशी, कोशल श्रौर वज्जि जनपदों में गये | 
भ्रवन्ति जैसे दूरवर्ती जनपदों के लोगों ने उन्हें अनेक वार आमन्त्रित किया, पर इच्छा 
होते हुए भी वे स्वयं वहाँ नहीं जा सके । उन्होंने अपने कुछ शिष्यों की टोली को वहाँ 
भेज दिया था, और अवन्ति की जनता ने बड़े प्रेम और उत्साह से उसका स्वागत किया 
था। भिक्षुप्रों की इस प्रकार की टोलियाँ अन्यत्र भी वहुत-से' स्थानों पर आर्यमागें का 
प्रचार करने के लिए भेजी गई थीं। इन प्रचारक-मण्डलों का ही यह परिणाम हुग्ना, 
कि बुद्ध के जीवनकाल में ही उनका सन्देश प्राय: सम्पूर्ण उत्तरी भारत में दूर-दूर तक 
फल गया था । 

सहायरिनिर्वाण--महात्मा बुद्ध ने चालीस वर्ष के लगभग आर्येमार्ग का प्रचार 
किया । जब वे अस्सी वर्ष की श्रायु के थे, तो उन्होंने राजयुह से कुशीनगर के लिए एक 
लम्बी यात्रा का प्रारम्भ किया । इस यात्रा में वैशाली के समीप वेशुवन में उनका 
स्वास्थ्य बहुत गिर गया । कुछ दिन वहां विश्वाम करके उन्होंने स्वास्थ्य लाभ किया । 
पर वे बहुत निर्वल हो चुके थे | वेशाली से कुशोनगर जाते हुए वे फिर बीमार 
पड़े । वीमारी की दशा में ही वे कुशीनगर पहुँचे, और हिरण्यवती नदी के तट पर 
अपना डेरा डाला। यहाँ उनकी दशा और विगड़ गई। बुद्ध की बीमारी की 
हक कुशीनगर सें चायुवेग से फँल गई | नगर के कुलीन मल्ल (कुशीनगर में मल्लगद 
हे स्थति थी) क्षत्रिय बड़े-वड़े कुण्ड बनाकर हिरण्यवती के तट पर महात्मा बुद्ध 
के अन्तिम दर्शन के लिए आने लगे । 

हु हात्मा बुद्ध की अन्तिम दशा की कल्पना कर भिवखू लोग वहुत्त चिन्तित हुए । 
उन्हें उदास देखकर बुद्ध ने कद्ठा--तुम सोचते होगे, तुम्हारा श्राचाय तुम से जुदा हो 
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हा है । पर ऐसा मत सोचो । जो सिद्धान्त और नियम मैंने तुम्हें बताये हैं, जिनधग 





मैंने प्रचार किया है, तुम्हारे आाचाये रहेंगे शीर वे सदा जीवित रहेंगे। फिर 
उन्होंने सब भिक्षन्नों को सम्बोधन करके कहा--पुत्रो ! सुनो, मैं तुमसे कहता हूं, जो 


थ्राता है, वह जाता भो पअ्वश्य है | बिना रुके प्रयत्त किये जागो । 

महात्मा बुद्ध के ये ही श्रस्तिम शब्द थे। इसके बाद उनका देह प्राण-घून्य हो 
गया । कुशीनगर के समीप उस स्थान पर जहां महात्मा बुद्ध का परिनिर्वाणस हुआ घा, 
भव भी उनको एक विश्ञाल मूर्ति विद्यमान हैँ । 

(७) बुद्ध की शिक्षाएं 

वृद्ध सच्चे ब्रर्थों में सुधारक थे । प्राचीन आायं-धमं में जो वहुत-सी खराबियां 
गई थीं, उन्हें दूर कर उन्होंने सच्चे आयं-धर्म का पुनरुद्धार करने का प्रयत्न किया । 
झपने मन्तव्यों श्लोर सिद्धान्तों के विपय में उन्‍होंने वार-बार कहा है---'एप धम्मों 
सनातनः”, यही सनातन घर्म है। वे यह दावा नही करते थे, कि वे किसी नये धर्म का 
प्रतिपादन कर रहे है । उनका यही कधन था, कि मैं सनातन काल से चले ओझा रहे 
घन का ही स्थापन वार रहा हूं 

परध्य-मार्गं--ठुद्ध ने श्रपने धर्म को मध्य-मार्ग कहा है। वे उपदेश करते धे--- 
शिक्षुत्रो | इन दो चरम कोटियों (अ्रतियों) का सेवव नहीं करना चाहिए, भे 
बलास में लिप्त रहवा श्रीर शरीर को कष्ट देना । इन दो शअतिये 
मध्य-मार्य निकाला है, जो कि ध्राखि देने वाला, ज्ञान वाराने वाला शोर घान्ति प्रदान 
दारने वाला है । 

प्रष्टांगिक श्राय-मार्ग---इस मध्य-मार्ग दे श्राठ शाये (लेप्ठ) झ्यय घ--(१) 
सम्यक दृष्टि, (२) सम्यक्‌ संकल्प, (३) सम्यक्‌ वचन, (४) सम्पझ कर्म, ( 
सम्यक्‌ प्राजीविका, (६) सम्यक्‌ प्रयत्न, (७) सम्यदा विचार, और (८) सम्यझ प्यान 
या समाधि । इसमें सन्देह नहीं, कि इन झ्राठ वातों का पूर्ण रूप से झाचरण कर 
मनुष्य भ्रपने जीवन को भ्रादर्श ओर कल्याणमय बना सवता है । झत्यन्त भोग-विलादइ 
और श्रत्यन्त तपय--दोनों को हेय मानकर बुद्ध ने जिस मध्य मार्ग (मध्यमा प्रतिपदा) 
वा उपदेश किया था, ये झ्राठ वातें ही उत्तके अ्रन्तगंत थी । संयम झौर सदाचारमय 
जीवन ही इस धर्म का सार है । 

चार प्राय सत्य--वुद्ध के झनुसार चार प्लाय-सत्य हैं--(१) दुःख, (२) 
इःस-समुदय या दुख का हेतु, (३) दुःख निरोध और (४) दुःख-विरोघ-गामिनों 
प्रतिपदा धर्थात दःख को दर झरने दाग मार्ग । दःख सत्य की व्याय्या दरते हुए दृढ ने 
बद्या--जन्म भी दुःख है, बुढ़ापा भी दुःख है, मरण-दाोक-रुृदन शोर सब दी दिन्ददा नो 


| 
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एप्स हैं। श्रप्रिय से संयोग और शभ्रिय से दियोग नी दुःय हैँ । दुःख दे: रूप दो इस दरार 
रुपप्ट वार दुद्ध ने प्रतिपादित किया, कि दुःल्ध दाग सदुदय या हेदु तृथ्या हैँ | इन्द्रियों 
जितने प्रिय दिपय है, उनके साथ दृम्पर्क तृप्णा दो उत्सव दारता हैँ । राडा राणा ६ 
सएते ६, ब्राए्ण दाह्मणों से, शहपति शट्पत्ि से, एच पिठा से, पिठ्ा एव मे, भाई 
नाई से दो उड्दे है, उसया गारण यह दुष्णा हा ६। इस दृष्णा दा तहाद ऊर 
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देने से, इसका विनाश कर देने से दुःख का निरोध होता है । जब तृष्णा छूट जाती 
है, तभी दुःख का निरोध सम्भव है । इस दुःख-निरोध का उपाय अष्टांगिक आये-मार्ग 
ही है । इसी मार्ग का अनुसरण कर मनुष्य अपने जीवन की साधना इस ढंग से कर 
सकता है, कि वह तृष्णा से मुक्त होकर दुःखों से बच सके । 
मनुष्यसात्र की समानता--महात्मा बुद्ध समाज में ऊंच-नीच के कट्टर विरोधी 
थे। उनकी दृष्टि में कोई मनुष्य नीच व अ्रछृत नहीं था । उनके शिष्यों में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, श्रेष्ठी, शूद्र, वेश्या, नीच समभी जाने वाली जातियों के मनुष्य--सब एक समान 
स्थान रखते थे । बौद्ध साहित्य में कथा आती है, कि वासत्थ और भारद्वाज नामक दो 
ब्राह्मण बुद्ध के पास आये, और उनसे पूछा--हम दोनों में इस प्रश्न पर विवाद हो गया 
है कि कोई व्यक्ति जन्म से ब्राह्मण होता है या कर्म से। इसपर बुद्ध ने उत्तर दिया--- 
हे वासत्य ! मनुष्यों में जो गौवें चराता है, उसे हम चरवाहा कहेंगे ब्राह्मण नहीं । 
जो मनुष्य कला-सम्बन्धी बातों से श्रपती आजीविका चलाता है, उसे हम कलाजीबी 
कहेंगे, ब्राह्मण नहीं । जो झ्रादमी व्यापार करता है, उसे हम व्यापारी कहेंगे, ब्राह्मण 
नहीं । जो भ्रादमी दूसरों की नोकरी करता है, वह अनुचर कहलायगा, ब्राह्मण नहीं । 
जो चोरी करता है, वह चोर कहलायगा, ब्राह्मण नहीं । जो श्रादमी शस्त्र घारण करके 
अपना निर्वाह करता है, उसे हम सैनिक कहेंगे, ब्राह्मण नहीं । किसी विशेष माता के 
पेट से जन्म होने के कारण मैंकिप्ती को ब्राह्मण नहीं कहूँगा । वह व्यक्ति जिसका किसी 
भी वस्तु पर ममत्त्व नहीं है, जिसके पास कुछ भी नहीं है, मैं तो उसी को ब्राह्मण कहूँगा । 
जिसने अपने सब बन्धन काट दिये हैं, अपने को सब लगावों से पृथक्‌ करके भी जो 
विचलित नहीं होता, मैं तो उसी को ब्राह्मण कहूँगा । जो भी व्यक्ति क्रोधरहित है, भ्रच्छे 
काम करता है, सत्याभिलाबी है, जिसने अपनी इच्छाओ्रों का दमन कर लिया है, मैं तो 
उसी को ब्राह्मण कहूँगा । वास्तव में न कोई ब्राह्मण के घर में जन्म लेने से ब्राह्मरा 
होता है, और न कोई ब्राह्मण के घर जन्म न लेने से शन्राह्मण होता है, अपने कर्मों 
से ही एक आदमी ब्राह्मण बन जाता है और दूसरा शअन्राह्मरा । अपने काम से ही 
कोई किसान है, कोई शिल्पी है, कोई व्यापारी है, भ्रौर कोई सेवक है । 
अ्रहिसा और यज्ञ--महात्मा बुद्ध पशुहिसा के घोर विरोधी थे। अ्रहिसा उनके 
सिद्धान्तों में प्रमुख थी | वे न केवल यज्ञों में पशुबलि के विरोधी थे, पर जीवों को 
मारना व किसी प्रकार से कष्ट देना भी वे श्रनुचित समभते थे । उस समय भारत में 
यज्ञों का कर्मकाण्ड बड़ा जटिल रूप घारण कर चुका था । लोगों का विश्वास था, कि 
यज्ञ द्वारा स्वर्ग की प्राप्ति होती है । ईश्वर के ज्ञान के लिए, मोक्ष की साधना के लिए 
और प्रभीष्ट फल की प्राप्ति के लिए ब्राह्मण लोग यज्ञ का ग्रनुष्ठान किया करते थे । पर 
महात्मा बुद्ध का यज्ञों में विश्वास नहीं था | एक जगह उन्होंने उपदेश करते हुए कहा 
है--वासत्थ ! एक उदाहरण लो । कल्पना करो, कि यह अचिरावती नदी किनारे तक 
भर कर जा रही है। इसके दूसरे किनारे पर एक मनुष्य आता है, भौर वह किसी श्राव- 
इ्यक काय से इस पार भ्राना चाहता है । वह मनुष्य उसी किनारे पर खड़ा हुआ यह 
प्राथना करना श्रारम्भ करे, कि ओो दूसरे किनारे, इस पार भ्रा जाओ । क्या उसके इस 
प्रकार स्तुति करने से यह किनारा उसके पास चला जायगा ? हे वासत्थ ! ठीक इसी 


बौद्ध प्रीर जन धर्म १६३ 
प्रकार एक त्रयी विद्या में निष्णात ब्राह्मण यदि उन गुणों को क्रियान्वित नहीं 
करता जो किसी मनुष्य को ब्राह्मण बनाते हैं, अनव्नाह्मणों का आचरण करता है, पर 

ख से प्रार्थना करता है--मैं इन्द्र को बुलाता हूँ, मैं वरुण को वुलाता हूँ, मैं प्रजापति, 
बअह्या, महेश और यम को बुलाता हूँ, तो क्या ये उसके पास चले आएंगे ? वया इन 
की प्रार्थना से कोई लाभ होगा ? 

सदाचार---यन्नों में विविध देवताश्रों का भ्राह्वान कर ब्राह्मण लोग जो उनकी 
स्तुति करते थे, महात्मा बुद्ध उसे निरर्थंक सममते थे। उनका विचार था, कि सदु- 
आचरण और सदुगुणों से ही मनुष्य श्रपनी उन्‍तति कर सकता है । व्यर्थ के कर्मकाण्ड 
से कोई लाभ नहीं । बुद्ध और वासत्थ का एक श्रन्य संवाद इस विपय पर वड़ा 
उत्तम प्रकाश डालता है--- 

“दया ईइवर के पास घन व स्त्रियाँ हैं ?”' 

“नहीं । 

“बह कोधपूर्ण है या क्रोधरहित ? 

“क्रोधरहित ।” 

“उसका श्रन्तःकरण मलिन है या पवित्र ?” 

“पवित्र । 

बह स्वयं श्रपना स्वामी है या नहीं ?” 

“है । 

“ग्रच्छा, वासत्य ! क्या इन ब्राह्मणों के पास पन व स्प्रिरया नही है ।' 

धषहै ।! 

“ये क्रीधी है या क्रचरहित ।/ 

“क्रोघी है ।' 

“ये ईर्प्यालु हैं या ई्यारहित ।/ 

“ये शर्ष्यालु है ॥!! 

“इनका श्रन्त:वरणा वया पवित्र है ।” 

“नहीं, श्रपवित्र है ।” 

“वे स्वयं अपने स्वामी है या नहीं ?” 

“नहीं |! 

“अच्छा, वासत्य ! तुम स्वयं ही ईश्वर और ब्राह्मणों में इतना स्वनाववेपम्य 
यतला रहे हो । श्रव वताश्ोो, इनमें कोई एकता झौर साम्य नी हो सकता है ? 

“कोई नहीं ।” 


““एसवा ग्भिपष्राय यह हुम्ना कि ये ब्राह्मण मलिन हृदय के है, वासनाश्नों से दानन्‍्य 


पही *, धौर ८ क्या विद्र गौर गनारहित है श्र हझागा मत्य थे ग्ननन्‍्तर 

नहीं है, भौर बह द्रद्म पविद्र घोर वारानारहित है, घतः ये ब्राह्मण घत्प के झननन्‍्तर 
१०६८ सा 4कः बच ही भिल से स्पा मय चार, नव इक व का दास बे लक तापकर देदपाट बनक.. पु डनन्‍नक- कफ 

उसके साथ नहा मिल सदर । जद्य झादचार-दान क्राह्मग दढकार वेदपाठ झरने हैं, 


श्द्४ड भारतीय संस्कृति श्लौर उसका इतिहास 


बन के समान है। उससे उन्हें कोई लाभ नहीं हो सकता ।*' 

प्रभिप्राय यह है, कि महात्मा बुद्ध केवल वेदपाठ और यज्ञों के अनुष्ठानों को 
सर्वथा लाभहीन समभते थे । उनका विचार था, कि जब तक चरित्र शुद्ध नहीं होगा, 
धन की इच्छा दूर नहीं होगी, काम, क्रोध, मोह झ्रादि पर विजय नहीं की जायगी, तव 
तक यज्ञों के अनुष्ठानमात्र से कोई लाभ नहीं होगा । 

निर्दाण--वुद्ध के अनुसार जीवन का लक्ष्य निर्वाण पद को प्राप्त करना है । 
निर्वाण किसी पृथक्‌ लोक का नाम नहीं है, त ही निर्वास्य कोई ऐसा पद है जिसे मनुष्य 
मृत्यु के बाद प्राप्त करता है। बुद्ध के अनुसार निर्वाण उस अवस्था का नाम है जिसमें 
ज्ञान द्वारा अविद्या रूपी अन्धकार दूर हो जाता है। यह भ्रवस्था इसी जन्म में, इसी लोक 
में प्राप्त की जा सकती है। सत्यवोध के भ्रनन्तर महात्मा बुद्ध ने निर्वाण की यह दशा 
इसी जन्म में प्राप्त कर ली थी । एक स्थान पर बुद्ध ने कहा है--जो घर्मात्मा लोग 
किसी की हिंसा नहीं करते, शरीर की प्रवृत्तियों का संयम कर पापों से बचे रहते है, वे 
उस अच्युतत निर्वाण पद को प्राप्त करते है, जहाँ श्ञोक और संताप का नाम भी नहीं ।. 

महात्मा बुद्ध ने श्रपने उपदेशों में सूक्ष श्रौर जटिल दाशेनिक विचारों को 
अधिक स्थान नहीं दिया । इन विवादों की उन्होंने उपेक्षा की । जीव का क्या स्वरूप 
है, सृष्टि की उत्पत्ति ब्रह्म से हुई है या किसी अन्य सचा से, श्रभादि तत्त्व कितने और 
कौन-से हैं, सृष्टि का कर्ता कोई ईव्वर है या नहीं--इस प्रकार के दार्शनिक विवादों 
से वे सदा बचे रहे । उनका विचार था, कि जीवन की पवित्रता भर ग्रात्मकल्याण - 
के लिए इन सब प्रश्नों पर विचार करना विशेष लाभकारी नहीं है । पर मनुष्य में इनः 
प्रश्नों के लिए एक स्वाभाविक जिज्ञासा होती है । यही कारण है, कि श्राग चलकर 
बोद्धों में वहुत-से दार्शनिक सम्प्रदायों का विकास हुआ । इन सम्धदायों के सिद्धान्त 
एक-दूसरे से बहुत भिन्‍न हैं । पर बुद्ध के उपदेशों व संवादों त्षे इन दाशेनिक तस्तवों 
पर विशेष प्रकाश नहीं डाला गया । 


(८) बोद्ध-संघ 

महात्मा बुद्ध ने अपने धर्म का प्रचार करने के लिए संघ की स्थापना की । जोः 

लोग सामान्य गृहस्थ जीवन का परित्याग कर धर्म-प्रचार भौर मनुष्य-मात्र की सेवा में 
ही अपने जीवन को खपा देना चाहते थे, थे भिक्षुत्रत लेकर संघ में सम्मिलित होते थे । 
..  हित्मा वृद्ध का जन्म एक गणराज्य में हुआ था । अ्रपनी श्रायु के २९ वर्ष 
उन्होंने गणों के वातावरण में ही व्यतीत किये थे । थे गर्यों व संघों की कार्य-प्रशाली 
से भली-भांति परिचित थे । यही काररा है, क्वि जब उन्होंने अ्रपने नवीन घामिक 
सम्प्रदाय का संगठन किया, तो उसे भिक्षु संघ नाम दिया। श्रपने धामिक संघ की 
स्थापना करते हुए स्वाभाविक रूप से उन्होंने अपने समय के संघराज्यों का अनु करण 
किया और उन्हीं के नियमों तथा कार्यविधि को अपनाया । पब जगह भिक्षप्रों के 
अलग-अलग संघ थे। प्रत्येक स्थान का संघ अपने-आप में एक पृथक्‌ व स्वतन्त्र सत्ता 
रखता था। भिक्षु लोग संवसभा में एकन्र होकर अपने कार्य का सम्पादन करते थे । 
दज्जिसंघ को जिस प्रकार के सात भ्रपरिद्यार्य घ॒र्मो का महात्मा बुद्ध ने उपदेश 


वीद्ध और ऊंन धर्स १६४५ 


शकिया था, वैसे ही सात झपरिहाये धर्म बीद्धसंघ के लिए भी,उपदिष्ट किये गए 
(१) एक साथ एकत्र होकर वहुघा अपनी सभाएँ करते रहता । 
(२) एक हो बैठक करना, एक हो उत्थान करना, ब्ौर एक हो संघ के सब 
कार्यो को सम्पादित करना । 
(३) जो संघ द्वारा विहित है, उसका कभी उल्लंघन नहीं करना । जो संघ में 
विहित नहीं है, उसका पनुनरगा नहीं करता । जो भिक्षञ्रों के पुराने 
नियम चले झा रहे हैं, उनका सदा पालन करना । 
(४) जो अपने में बड़े, धर्माचुरागी, चिरप्रश्नजित, संघ के पिता, संघ के नायक 
स्थविर भिक्ष्‌ है, उनका सत्कार करना उन्हें बड़ा मानकर उनका पूजन 
करना, उनकी बात को सुनने तथा ध्यान देने योग्य समझना । 
(४) पु]नः पुनः उत्पन्त होने वाली तृप्णा के वच्चय में नहीं आना । 
(६) वन की कुटियों में निवास करना । 
(७) सदा यह स्मरण रखना कि भविष्य में केवल ब्रह्मचारी ही संघ में सम्मि- 
लित हों, और सम्मिलित हुए लोग पूर्ण ब्रह्मचर्य के साथ रहें । 
संघ-सभा में जब मभिक्ष लोग एकत्रित होते थे,तो प्रत्येक भिक्ष के बठने के लिए 
आरासन नियत होते थे । झ्ासनों की व्यवस्था करने के लिए एक पृथक ।री होत 
था, जिसे प्रासमप्रज्मापक कहते थे । संघ में जिस विषय पर विचार होना होता था, 
उसे पहले प्रस्ताव के रूप में पेश किया जाता था । प्रत्येक प्रस्ताव तीन दार दोहराया 
जाता था, उसपर बहस होती थी, कौर निर्णाय के लिए मत (बोट) लिए जाने थे। 
संघ वे; लिए कोरम का भी नियम था । संघ की बैठक के लिए दाम से दाम टीस निक्ष प्रो 
की उपस्थिति श्रावश्यक होती थी । यदि कोई निर्णाय पूरे कोरम के प्रभाव मे डझिया गया 
'हो, तो उसे मान्य नहीं समझा जाता था । 

प्रत्येक भिक्ष वो लिए यह ख्रावश्यवा था, वि बह संप के सदर नियमों का पालन 
यरे, संप ने प्रति मवित रखे । इसलिए भिक्ष चनते समय जो तीन प्रतिज्ञाएँ लेनी होती भी, 
उनवे श्रनुसार प्रत्येक भिक्षु को वृद्ध, शर्म और संघ वी शरण में घाने वा दचन देना 
होता था। संघ में शामिद्र हुए भिक्षु कठोर संयम का जीवन व्यतीत दारते थे । मतृप्य- 
मात्र के वाल्याण के लिए और सब प्राणियों के हित वे. लिए ही निक्ष संघ की स्थापता हर 
थी । यह कार्य सम्पादित करने के लिए सिक्षद्रों से देयवित्तवा जीवन दी पवित्रदा और 
त्याग को भावदा की पूरी शाज्या रगी जाती थी । 

वीद्ध-घर्म के झपूर्व संघटन ने दुद्ध के झ्ायंमाव के सर्वत्र प्रचारित होने मे दा 

सहायता दो । जिस सझय मगध दे साग्राज्यवाद ने प्राचीन रंगराज्यों शा बइन्त कार 
दिया, तय भी दीद्ध उंघों दे रूप में भारत की प्राचीन जनतर्त-प्रगारी जोडित रही । 
राणनीतिदा शह्ति यदि शायग-समखाटों दे हाथ में: 
संघों नें निशित थी। संपो में छ्े 
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चातुरन्त संघ । एक समय ऐसा भी झञाया, जब इन दोनों शक्तियों में परस्पर संघर्ष का 
भी सूत्रपात हो गया। 


(६) श्राजीवक सम्प्रदाय 


भारतीय इतिहास में वर्धभाव महावीर और गौतम बुद्ध का समय एक महत्त्वपूर्ण 
घामिक सुधारणा का काल था। इस समय में अनेक नवीन घासिक सम्प्रदायों का प्रादु- 
भाव हुआ था । इनमें बौद्ध और जैव धर्मों के नाम तो सब कोई जानते हैं, पर जो अन्य 
सम्प्रदाय इस समय में प्रारम्भ हुए थे, उतका परिचय प्रायः लोगों को नहीं है । इसी 
प्रकार का एक सम्प्रदाय श्राजीवक था । इसका प्रवत्तेक मवखलिपुस्त गोसाल था। 
ग्राजीवकों के कोई अपने ग्रस्थ इस समय उपलब्ध नहीं होते । उनके सम्बन्ध में जो कुछ 
भी परिचय मिलता है, वह बौद्ध और जैन साहित्य पर ही आश्रित है। मक्खलिपुत्त 
गोसाल छोटी आयु में ही भिक्खु हो गया था। ज्ञीघ्र ही व्धेभान महावीर से उसका 
परिचय हुआ, जो 'केवलिन्‌' पद पाकर अपने विचारों का जनता में प्रसार करने में 
संलग्त थे । महावीर और गोसाल साथ-साथ रहने लगे । पर इन दोनों की तबियत, 
स्वभाव, भ्राचार-विचार और चरित्र एक-दूसरे से इतने भिन्‍न थे, कि छः साल वाद 
उनका साथ छूट गया, और गोसाल ने महावीर से अलग होकर अपने पृथक्‌ सम्प्रदाय 
की स्थापना की, जो झ्ागे चलकर श्राजीवक नाम से विख्यात हुआ । गोसाल ने अपने 
कार्य का मुख्य केन्द्र श्रावस्ती को बताया । श्रावस्ती के बाहर एक कुम्भकार स्त्री का 
अतिथि होकर उसमे लिवास प्रारम्भ किया, और धीरे-घीरे बहुत-से लोग उसके अनु- 
यायी हो गये । 
आजीवक सम्प्रदाय के मन्तव्यों के सम्बन्ध में जो कुछ भी हमें ज्ञात्त है, उसका 
आ्राधार उसका विरोधी साहित्य ही है। पर उसके कुछ मन्तव्यों के विषय में निश्चित 
रूप से कहा जा सकता है। भ्राजीवक लोग मानते थे, कि संसार में सब बातें पहले से 
ही नियत हैं । “जो नहीं होना है, वह नहीं होगा । जो होना है, बह कोशिश के विना 
भी ही जाएगा। अगर भाग्य न हो, तो आ्राई हुई चीज भी नष्ट हो जाती है । नियत्ति 
के बल से जो कुछ होना है, वह चाहे शुभ हो या अशुभ, अवध्य होकर रहेगा । मनुष्य 
चाहे कितना भी यत्न करे, पर जो होनहार है, उसे वह बदल नहीं सकता ।” इसीलिए 
आजीवक लोग पौरुष, कर्म और उत्थान की अपेक्षा भाष्य था नियति को अधिक बल- 
वान्‌ मानते थे। भ्राजीवकों के अनुसार वस्तुश्रों में जो विकार व परिवतेन होते हैं, उनका 
कोई कारण नहीं होता । संसार में कोई कार्य-कारण भाव काम कर रहा है, सो बात 
नहीं है। पर जो कुछ हो रहा है या होना है, वह सब नियत है । मनुष्य अपने पुरुषार्थ 
से उसे बदल सके, यह सम्भव नहीं । 
वर्धभान महावीर के साथ गोसाल का जिन बातों पर मतभेद हुआ, उसमें 
मुख्य निम्नलिखित थीं--(१) शीतल जल का उपयोग करना, (२) अपने लिए विशेष 
रूप से तैयार किये गए श्रन्न व भोजन को ग्रहरा करना, और (३) स्त्रियों के साथ सहवास 
शक । थक गोसाल की प्रवृत्ति भोग की ओर अधिक थी। वह आराम से 
जीवन व्यतीत करने के पक्ष में था। महावीर का घोर तपस्यामय जीवन उसे पसन्द 


बोद्ध श्रीर ज॑न धर्म १६७ 


नहीं था । यही कारण है, कि महात्मा बुद्ध ने भी एक स्थल पर ब्वाजीवकों को ऐसे 
सम्प्रदायों में गिना है, जो ब्रह्मचर्य को महत्त्व नहीं देते । 

पर आ्राजीवक भिवख्‌ का जीवन बड़ा सादा होता था। वे प्रायः हथेली पर 

खडकर भोजन किया करते थे | मांस मछली और मदिरा का सेवन उनके लिए वर्जित 

था | वे दिन में केवल एक बार भिक्षा मांगकर भोजन करते थे । 

आ्रजीबक सम्प्रदाय का भी पर्याप्त विस्तार हुआझ्ना। सम्राद श्रशोक के घिलालेखों 
में उल्लेख श्लाता है, कि उसने अनेक शुहा-निवास श्राजीविकों को प्रदान किये थे । 
प्रयोक के पीच सम्राट दशरथ ने भी गया के समीप नागाजुनी पहाड़ियों में अनेक 
गुहाएँ श्राजीवकों के निवास के लिए दान में दी थीं, और इस दान को सूचित करने वाले 
शिलालेख अ्रव तक उपलब्ध होते हैं । अ्रशोक ने विविध घामिक सम्प्रदाबों में प्रविरोध 
उत्पन्न करने के लिए जो 'घरंमहामात्र' नियत किये थे, उन्हें जिन अनेक सम्प्रदायों 
पर हृष्टि रखने का झ्रादेश दिया गया था, उनमें बौद्ध, ब्राह्मण और निम्नेन्ध (जैन) 
सम्प्रदायों के साथ श्राजीवकों का भी उल्लेख है | इससे प्रतीत होता है, कि घीरे-धी रे 
आ्राजीवकों ने भी पर्याप्त महत्त्व प्राप्त कर लिया था, भ्रौर यह सम्प्रदाय कई सदियों तक 
जीवित रहा था । इस समय इसके कोई अनुयायी शेष नहीं हैं । 


(१०) धार्मिक सुधारणा का प्रभाव 

वर्धभान महावीर श्रौर गौतम बुद्ध के नेतृत्व में प्राचीन भारत को इस घामिक 
सुधारणा ने जनता के हृदय श्रौर दैनिक जीवन पर बड़ा प्रभाव डाला । लोगो ने अपने 
प्राचीन घामिक विश्वासों को छोड़कर किसी नये धर्म की दीक्षा ले ली हो, यह नहीं 
हुआ । पहले धर्म का नेतृत्व ब्राह्मणों के हाथ में था, जो कर्मकाण्ट, विधि-बिघान प्रौर 
विविध शनुष्ठानों द्वारा जनता को घ॒र्म-मार्ग का प्रदर्शन करते थे। सर्वसाघारणा एट्स्य 
जनता सांसारिक धन्वों में संलग्न थी। वह कृृपि, शिल्प, व्यापार पश्रादि द्वारा घन 
उपाजं॑न करती थी, भ्रौर ब्राह्मणों द्वारा बताये घर्म-मार्ग पर चलकर दरहलोक झोर परलोक 
में सुख प्राप्त करने का प्रयत्न करती थी । श्रव ब्राह्मणों का स्थान श्रमणों, मुनियो ग्रीौर 
सिवखुश्रों ने ले लिया । इन श्रमणों में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र--सभी दर्खो झौर 
जातियों के लोग सम्मिलित थे। शब्पने गुणों के कारण ही समाज में इनकी 
प्रतिप्ठा थी । घ्मे का नेतृत्व ब्राह्मण जाति के हाथ से निकलकर झव ऐसे लोगों के 
समुदायों के हाथ में भरा गया था, जो घर-शहस्थी को छोड़कर मनृप्प-मात्र की सेवा का 
ब्रत प्रहण बारते थे | नि:सन्देह, यह एक बहुत बड़ी सामाजिक क्रान्ति थी । 

भारत के सर्वेसाघारण गृहस्थ सदा से अपने हुजकऋ्रमानंगत धर्म छा पालन 
परते रहे है । प्रत्येक कुल के पभ्रपने देवता, रीत्ति-रिदाज और अपनी पनम्पराएं थी 
जिनका धनुसरण स्व लोग मर्यादा के झनुसार करते थे। द्वाह्मणों का वे झ्ादर 
फरते थे, उनवग उपदेश सुनते थे, श्लोर उनके बताए कर्मकाए्ड वा घनुप्टान करते दे । 
द्राग्ण एक ऐसी घेणी थी, जो सांसारिक यन्धों से पृथक्‌ रहकर धर्म 
रटती थी । पर समय को गति से शस समय बहत से द्राह्मयण त्याग, तपस्या और 


निरोह जीवन का त्याग बार चुके थे | ब्रद उनके सुवादिले में शमणों दी जो नई छेग्सी 
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संगठित हो गई थी, वह त्याग श्रौर तपस्या से जीवन व्यतीत करती थी, और मनुप्य- 
मात्र का कल्याण करने में रत रहती थी । जनता ने ब्राह्मणों की जगह श्रव इनको भ्रादर 
देना श्लौर इनके उपदेशों के अनुसार जीवन व्यत्तीत करना शुरू किया । बौद्ध घ्म के 
प्रचार का यही अ्रभिप्राय है । जनता ने पुराने धर्म का सर्वंथा परित्याग कर कोई 
सर्वधा नया धर्म अपना लिया हो, सो बात भारत के इतिहास में नहीं हुई । 

विम्बिसार, अजातशत्र्‌, उदायी, महापझनन्द और चन्द्रगुप्त मौर्य--जै से मागध 
सम्राट जैन-मुनियों, बोौद्ध-भिवसुश्रों भ्रौर ब्राह्मणों का समान रूप से आदर करते थे । 
जैन-पा हित्य के अनुसार ये जेन थे, इन्होंने जैन मुनियों का आदर किया श्रौर उन्हें 
वहुत-सा दान दिया । बौद्ध-प्रंथों के अनुसार ये बौद्ध थे, शिक्षुओ्ों का ये बहुत श्रादर 
करते थे, श्रीर इनकी सहायता पाकर वौद्ध-संघ ने बड़ी उन्‍्त्ति की थी । बौद्ध श्रौर जैन 
साहित्य इन सम्राटों के साथ सम्बन्ध रखने वाली कथाओं से भरे पड़े हैं, और इन 
सम्राटों का उल्लेख उसी प्रसंग में किया गया है, जब इन्होंने जेन या वौद्ध-धर्म का 
आदर किया और उनसे शिक्षा ग्रहण की । पौराणिक साहित्य में इनका अनेक ब्राह्मणों 
के सम्पक में उल्लेख किया गया है। वास्तविक बात यह है, कि इन राजाओं ने किसी 
एक घर्मं को निश्चित रूप से स्वीकार कर लिया हो, किसी का विशेष रूप से पक्ष 
लिया हो, यह वात नहीं थी । प्राचीन भारतीय परम्परा के अनुसार ये ब्राह्मणों, श्रमणों 
ओर मुनियों का समान रूप से श्रादर करते थे | क्योंकि इस काल में भिक्खू लोग श्रधिक 
संगठित और क्रियाशील थे, इसलिए उनका महत्त्व अधिक था । जो वृत्ति राजाश्रों की 
थी, वही जनता की भी थी । ः 

इस धामिक सुधारणा का एक भ्रन्य महत्त्वपूर्ण परिणाम यह हुआ, कि भारत 
में यज्ञों के कमंकाण्ड का जोर कम ही गया। यज्ञों के बन्द होने के साथ-साथ पशुवलि 
की प्रथा कम होने लगी । यज्ञों द्वारा स्वर्ग प्राप्ति की आकांक्षा के निर्वल हो जाने से 
राजा श्रौर गृहस्थ लोग श्रावक या उपासक के रूप में भिक्षश्रों द्वारा बताये गए मार्ग 
का अ्रनुसरण करने लगे, श्र उनमें जो अ्रधिक श्रद्धालु थे, वे मुनियों श्रौर श्रमणों 
का-सा सादा व तपस्थामय जीवन व्यतीत करने के लिए तत्पर हुए । 

बौद्ध श्र जैन-सम्प्रदायों से भारत में एक नई घामिक चेतना उत्पन्न हो गई 
थी। शक्तिशाली संघों में संगठित होने के कारण इनके पास घन, मनुष्य व श्रन्‍्य 
साधन प्रचुर परिमाण में विद्यमान थे | परिणाम यह हुआ्ना, कि मगघ के साम्राज्य- 
विस्तार के साथ-साथ संघ की चातुरन्त सत्ता की स्थापना का विचार भी वल पकड़ने 


लचा । इसीलिए आगे चलकर भारतीय घमर्म व संस्कृति का न केवल भारत के सुदूरवर्ती 
प्रदेशों में, अपितु भारत से बाहर भी दूर-दूर तक प्रसार हुआ । ह 


(११) बौद्ध साहित्य 


हि जिस प्रकार प्राचीन वैदिक साहित्य में तीन संहिताएँ हैं, वैसे ही वौद्ध-साहित्य 
में तीन पिटक (त्रिपिटक) हैं। ये त्रिपिटक निम्नलिखित हैं--- (१) विनय पिटक, (२) 
सुत्तपिटक, और (३) अभिवषम्म पिटक । इस तीन पिटकों के अन्तर्गत जो बहुत-से 
ग्रंथ हैं, उनपर संक्षेप से प्रकाश डालना उपयोगी है । 


बीठ पधौर जन परम १६६ 

दिनय पिटक्त---इस पिटठक में झाचार-सम्बन्धी दे नियम प्रतिपादित हैं, झिसता 

पालन प्रत्येक वीौद्ध शिव के लिए ब्ावध्यवा है । विनय पिटक के तीन भाग हैं--( १$ 
सुत्त विभंग, (२) खन्‍्धक जोर (३) परिवार । सृत्तदिभंग दो भागों में विभक्षत्त है, 
सवखधिभंग और शिक्‍खनीविभंग । इसमें दे मियम विदध्वद रूप से प्रतिपादित है, 


जिनका पालन प्रत्येक मिवख और भिवखनी को आावध्यक रूप से करना चाहिए। क ति- 
य अपराध ऐसे हैं, जिनक्ते करने से भिवखु व भिवद्धनी पतित हो जानते है| ऐसे अ्रपरा 
की कुल संख्या २२७ है। प्रत्येक पुरिमा को इस झ्पराणों का पाठ भिवखुओ्रों के स 
के सम्मुख किया जाता था, श्रौर यदि किसी भिव्रखु व भिवझुनी ने इनमें से त्योई 
प्पराध किया हो, तो उसे उसके लिए प्रायश्चित्त करना पड़ता था । सुत्तविभंग में इत 


प्रपराधों और शभिकपउन्नों हारा पालनीय नियम वशितत हैं | खन्‍्वक में दो ग्रन्ध अन्तर्गत 
हैं--महावग्ग और चल्लवग्य । इन ब्रन्यों में सिलत॒संघ के साथ सम्बन्ध अंखने वीहए 


प्रत्येश बात विस्त॒त रूप से प्रतिपादित है। संघ में प्रदेश किस प्रकार हो, विदिद 
सम्रयों पर कौन-कौन से क़्त रखे जाएं, चादुर्मास किस प्रकार व्यत्तीव किया जाए 
लिक्ष लोग कैसे कपड़े पहनें, भोजन दे लिए किन नियमों का अनुसरण करें, किस प्रदा 
की भेया प्रयुवत दरें, संघ में किसी प्रब्न के निर्णय करने का क्‍या ढंग हो, इस प्रकार 
मे सब बातों का महावस्य और चल्लवग्ग में प्रतिपादन ह । इन प्रन्धों की प्रतिपादद- 
शेली कथात्मक है । भगवान बुद्ध उब उस श्रदसर पर बोर उस स्थान पर थे, तब एदा 
समस्या उत्पन्त हुई, और तद उन्होंने यह नियम वनाया-छइस ढंग के दा 
लिए उपयुक्त नियमों व धर्मों का उपदेश किया गया है। ऐतिहासिक हष्टि से दिनय- 
पिटक के ये पं बहुत महत्त्व के हैं । इनसे न बेवज बुद्ध होगी जीवनी पर एथाश पाता 
है, अपिदृ उन युग की राजनीतिक व सामाजिक दशा था सम्दना में भी पे 
महत््वपूर्णा बाते ज्ञात होती है। विनय पिटक था सार प्रिद घोर उसझे 
प्रण्नोसर रूप से बीद्ध-भिवखुप्रों के नियम व कर्तव्य दिये गए ६ 
सुस-पिददा--इस पिटके के झन्त्गत परच्चि निद्ाय हैं-- (१) दीपनियाद, 
(२) मज्मिमनिकाय, (३) अगुत्तरनिकाय, (४) संयुदतनिशाय पलौर (५४) गुदा: 
निकाय । दीपनिद्यय के तीन खंड हैं, श्यौर उसमें कल निजाइर ३४ दीपा 
या सूत्रत हैँ । इनमें सबसे प्रधिक प्रसिद्ध मह।परिनिन्वादसुन है | दीघदिशाय दे प्रत्यण 
यृत्त भें महात्मा वृद्ध के संवाद संकलित है । एन संवादों के विपय धनेद्रा प्रश्यर दे है । 


पक 


कब धन ऋष्यक कन्क पी की जे कह: (७ कह 20०7९ "कक रा - कक 

यों की उपयोगिता ६ हीं, कोए व्यक्ति ज्न्म शे ऊता या नीचा गाता है था 
है र्‌ हे 

प्पने 

हल 





१७० भारतीय संस्कृति श्लोर उसका इतिहास 


विमानवत्यु, थेरगाथा, थेरीगाथा, जातक, निद्देम पहिसंभिदा, अपदान, बुद्धवंस, भर 
चरियापिटक । खहक निकाय नाम से ऐसा सूचित है, कि इसके श्रन्तगंत सुत्त छोटे 
श्राकार के हैं, पर वस्तुतः इस निकाय की सब पुस्तकें अपने-आ्रपमें स्वतन्त्र व पृथक ग्रंथों" 
के समान हैं, जिनमें घम्मपद और सुत्तनिपात सबसे प्रसिद्ध हैं। वौद्ध-साहित्य में धम्मपद 
का प्रायः वही स्थान है, जो कि हिन्दू-साहित्य में गीता का है। ऐतिहासिक दृष्टि से 
जातक-ग्रंथ विशेष रूप से उपयोगी है । इनमें ५५० के लगभग कथाएं दी गई हैं, जिन्हें: 
महात्मा बुद्ध के पूर्वजन्मों की कथाग्रों के रूप में लिखा गया है। बौद्ध-धर्म के अनुसार: 
निर्वाण पदकी प्राप्ति के लिए यह आवश्यक है, कि मनुष्य सत्कर्मों का निरन्तर अनुष्ठान 
करें, निरन्तर सदाचरण करें। भगवान्‌ बुद्ध को भी वुद्ध-पद प्राप्त करने से पूर्व 
बहुत-सी योनियों में से गुजरता पड़ा था । इन योनियों में रहते हुए उन्होंने निरच्तर' 
सत्कर्म किये थे, इसीलिए अस्त में उन्हें बुद्ध-पद प्राप्त हो सका था । जातकों में गौतम- 
बुद्ध के इन्हीं पूर्वजन्मों की कथाएँ संकलित हैं । सम्भवतः, इनमें से वहुसंख्घक कथाएँ: 
भारत में बहुत प्राचीन काल से चली श्रा रही थीं। बौद्ध विद्वानों ने उनमें थोड़ा-बहुत 
भ्रन्तर करके उन्हें बुद्ध के पू्व॑जन्मों के साथ जोड़ दिया । 

अ्भिधम्म पिटक--इस पिटक में बौद्ध धर्म का दाशनिक विवेचन और भअध्यात्म- - 
चिन्तन सम्मिलित है। इसके अन्तर्गत सात ग्रंथ हैं--(१) धम्म संगनि (२) विभंग, 
(३) धातु कथा, (४) पुल पंजति, (५) कथावत्यु, (६) यमक और (७) पट्ठान ।. 
इस पिटक के प्रतिपाद्य विषय सुत्तपिटक के विषयों से बहुत भिन्‍न नहीं हैं, पर इनमें 
उनका विवेचन गम्भीर दार्शनिक पद्धति से किया गया है। अभिधम्म पिटक के सात 
ग्रंथों में सबसे श्रधिक महत्त्व कथावत्थु का है, जिसकी रचना भ्रशोक के गुरु मोग्गलिपुत्त 
ने की थी। अशोक का इतिहास लिखते हुए इस आ्राचायें के सम्बन्ध में हम अधिक: 
विस्तार से लिखेंगे। आत्मा क्या है, उसकी कोई पृथक सत्ता है या नहीं, निर्वाणश का 
क्या स्वरूप है, क्या गृहपति भी अहँत्‌ पद को प्राप्त कर सकता है--इस प्रकार के 
दाशंनिक प्रइनों पर कथावत्थु में विशद रूप से विचार किया गया है । 

त्रिपिटक काल--वौद्ध-धर्म के जिन त्रिपिटक-ग्रन्थों का हमने ऊपर वर्शोन किया 
है, वे पालि भाषा में हैं। उनका निर्माण बुद्ध के समय में नहीं हुआ था। यद्यपि उनकी 
रचना के ढंग से यह प्रतीत होता है, कि उनमें महात्मा बुद्ध के मुख से निकले हुए वचन 
संकलित हैं, पर वस्तुतः उनका निर्माण बुद्ध की मृत्यु के पर्याप्त समय पीछे हुआ था । 
त्रिपिटक के कतिपय अंश (यथा कथावत्यु) बुद्ध के निर्वाण के कई सदी बाद के (अशोक- - 
युग के) हैं । पर इसमें सन्देह नहीं, कि त्रिपिटक का चहुत-सा भाग बुद्ध के निर्वाण के 
एक सदी बाद वौद्ध-धर्म की द्वितीय महासभा तक संकलित हो चुका था । 

श्रन्य पालिग्रत्थ--पालि-भाषा में वौद्ध-चर्म के साथ सम्बन्ध रखने वाले अच्य 
3 प्रनेक ग्रंथ हैं, जिन्हें त्रिपिटक के भ्रन्त्गंत नहीं. किया जाता । इनमें सबसे श्रधिक 
प्रसिद्ध मिलिन्द-पन्‍्हो है । इसमें राजा मिलिन्द और वौद्ध-आ्राचार्य नागसेन के प्रदनोत्तर ' 

संकलित हैं। राजा मिलिन्द वेक्ट्रियन यवन था, पर उसने वौद्ध-धर्म को स्वीकार कर 


लिया था । मिलिन्द-पन्‍्हो का निर्माण सम्भवत: प्रथम व द्वितीय सदी ई० 


हा न्‍ हे पु० में उत्तर- 
पश्चिमी भारत में हुआ था | मिलिन्द-पनहे 


ही के भ्रतिरिक्त अट्ठकथा नामक ग्रंथ पालि भाषा" 


बोद्ध श्लौर जन धर्म १७६ 


में है, जिसकी रचना त्रिपिटक के भाष्य व व्याख्या रूप में की गई है। पाँचवीं सदो,में बुद्ध 
घोप नाम का वोद्ध आचाये हुआ जो मगध का रहने वाला था। बाद में वह सिहलदेश 
(लंका) चला गया, और वहाँ जाकर उसने पालि भाषा में अट्ठकथाप्नों की रचना की 
वह त्रिपिटक के भाष्य को पूरा नहीं कर सका और उसके बअ्रवशिप्ट कार्य को दुद्धदत्त 
घम्मपाल, महानाम, तवमोग्गलान और चुल्लघोष नामक श्राचार्यो ने पूर्ण किया। 
वृद्धघोष द्वारा विरचित श्रन्य ग्रंथों में सबसे अधिक महत्त्वपूर्णा ग्रंथ विसुदमग्ग 
मार्ग है), जो वौद्ध-सिद्धान्तों पर अत्यन्त प्रामारिक दाशनिक ग्रंथ माना जा 
संस्कृत त्रिपिटक---बौद्ध-धर्म के जिस साहित्य का हमने ऊपर परिचय 
दिया है, वह पालि भाषा में है | बौद्ध-वर्म के श्रनेक सम्प्रदाय हैं, जिनमें धेरवाद बहुत 
महत्त्वपूर्ण हैं । लंका और बरमा में इस थेरवाद का ही प्रचार है, श्रौर इस सम्प्रदाय 
का जिपिटक पालि भाषा में विद्यमान है। पर बीद्ध-धर्म के अन्य अनेक सम्प्रदायों 
(यथा महायान, सर्वास्तिवाद झ्रादि) का त्रिपिटक पालि भाषा में न होकर संस्कृत भाषा 
में है । खेद है कि संस्कृत का त्िपिटक अविकल रूप में इस समय उपलब्ध नहीं होता । 


७, 


की 


दसवां अध्याय 
प्राचीन भारत का राजनीतिक इतिहास 


(१) सागध-साज्राज्य का विकास 


भारत की संस्कृति का इतिहास लिखते हुए उसके राजनीतिक इत्तिहास का भी 
संक्षेप के साथ निर्देश करना उपयोगी होगा । सांस्क्ृतिक दृष्टि से भारत के इतिहास का 
जो काल-विभाग किया जाता है, वह इस देश के राजनीतिक इतिहास पर ही आश्रित 
है । इस इतिहास के पाठक भारत के इतिहास की रूपरेखा से श्रवश्य ही परिचित होंगे, 
पर तो भी यह आवश्यक है, कि हम अत्यन्त संक्षिप्त रूप से इस विषय में भी कुछ 
परिचय दे दें। 

वैदिक युग के राज्य--भारत में जिन आर्यों ने प्रवेश कर अपने विविध राज्यों 
की स्थापना की थी, वे विविध जनों (कबीलों या ट्राइव) में विभक्त थे | इस देश 
के मूल निवासियों को जीतकर उन्होंने अपनी वहुत-सी वस्तियाँ वसाईं । जब विविध 
“जन! किसी प्रदेश पर स्थिर रूप से बस गये, तो उसे वे "जनपद! (जन का प्रदेश) 
कहने लगे। आार्यों के प्रारम्भिक राज्य इसी ढंग के जनपद थे। कोशल, पंचाल श्रादि 
आरयो के विविध जनों के ही नाम थे, और इन्हीं के नाम से इनसे श्राबाद प्रदेश भी कौशल, 
पांचाल आदि कहाये। इन जनपदों में जिन विविध राजवंशों का शासन था, उनके 
राजाप्रों के सम्बन्ध में बहुत सी गाथायें पौराखिक अनुश्रुति और रामायण, महाभाश्त 
आदि भ्रन्‍्थों में विद्यमान हैं । वैदिक साहित्य के भ्रनुशीलन से हमें इसी युग की संस्कृति 
के सम्बन्ध में परिचय मिलता है । 

बोद्ध-काल के सोलह महाजनपद--आ्रार्थों के विविध जनपद जहाँ आये भिस्न 
जातियों को जीतकर अपनी अधीनता में लाने में तत्पर थे, वहाँ साथ ही वे आपस में 
भी संघर्ष करते रहते थे। प्रत्येक महत्त्वाकांक्षी श्रायं-राजा का यह प्रयत्न रहता था, कि 
बह अ्रन्य जनपदों को जीतकर चन्नवर्ती-पद को प्राप्त करे। इस उद्देश्य से भ्रनेक प्राचीन 
राजाओं ने अश्वमेध-यज्ञ किये, और अन्य जनपदों से अ्रपनी अ्रधीनता स्वीकृत कराई | 

छठी सदी ईं० पूृ० तक भारत के वहुत-से प्राचीन राज्य अ्रपनी स्वतन्त्रता खो 
चुके थे, और इस देश में सोलह महाजनपदों का विकास हो गया था । बौद्ध-साहित्य 
में इन सोलह महाजनपदों का वार-वार उल्लेख आता है। इनके नाम निम्ब॒लिखित 
थे--अंग, मगघ, काशी, कोशल, बूजि, मल्ल, चेदि, वत्स, कुरु, पंचाल, मत्स्य, शुरसेन, 
अश्मक, अवन्ति, गान्चार और कम्बोज । इन सोलह महाजनपदों में वृजि, मल्‍ल भर 
शूरसेन में गणतस्त्र-शासनों की सत्ता थी, श्रोर अस्यों में राजतन्त्र शासन की । इनके 


अतिरिक्त अन्य है अनेक जनपद वोद्ध-युग में विद्यमान थे, यद्यपि उनका महत्त्व इन 
सोलह महाजनपदों को अपेक्षा बहुत कम था । 


प्राचीन सारत का राजनीतिदा इतिहास श्ष्३ 


सगध का साज्राज्यदाद--भारत के प्राचीन राज्यों में मगव के सम्राद्‌ बहुत 
शक्तिशाली थे प्रारम्भ से ही उनका यह प्रयत्न रहा था, कि ब्रन्य राज्यों को जीतकर 
अपने साम्राज्य का विस्तार करें । महाभारत के समय में मगधराज जरासन्ध ने वहुत- 
से राजाओं को जीतकर अपने अधीन किया हुआ था । उसने शूरसेन जनपद के अन्धक 
दृष्णि गण पर अनेवदा बार आक्रमण किये, और उसी के श्राक्रमणों से दुःखी होकर अन्धक 
दृष्णि लोग सुदूर हारिका में जा बसे , बौद्ध-युग में मगध के राजा विस्विसार और 
प्रज्ञातशत्र्‌ बड़े प्रतापी थे, और उन्होंने उत्तरी विहार के विविध गणराज्यों को जीतकर 
अपने अ्रधीन वार लिया था। इशुनाक-वंश के मागध-राजाश्नों के शासन-काल में मसथ 
की शवित का बहुत उत्कर्ष हुआ्ना। बाद में महापदुम ननन्‍द ने उत्तरी भारत के बड़े भाय को 
जीतकर एक विशाल साम्राज्य की स्थापना की | पुराणों में उसे 'सर्वध्षत्रान्तक्ृत्‌' 
(राव क्षत्रियों का अन्त करने वाला), एकच्छत्र श्रीर एकराट कहा गया है । पौराणिक 
अनुशुति के अ्रनुसार उसने ऐक््वाकव, पांचाल, कौरबव्य, हैहय आदि अनेक प्राचीन राज- 
बंधों श्रौर मंथिल व शुर्सेन जनपदों को जीतकर अपने अधीन किया था। उसका राज्य 
पूर्व में बंगाल की खाड़ी से शुरू होकर पश्चिम के गंगा तक विस्तृत था हिमालय झौर 
बन्ध्याचल के मच्यवर्ती श्रार्यावर्त पर उसका एकच्छन्र घासन विद्यमान था । 

भौरय वंश--जिस समय यवनराज सिकन्दर ने भारत पर ब्ाक्रमणा दिया, नारद 
में प्रधान राजशवित मगब की ही थी । उसका राजा उस समय घनननद घा, जो महार- 
पद्म नन्‍्द का ही वंशज था। गया के एवं के प्रदेश में एस काल में मनथ का 
साम्राज्य स्थापित हो चुका था, पर पजाव शरीर उत्तर-पश्चिमी भारत में घदक हर 5- 
बड़े राज्य श्रभी विद्यमान थे, जो प्राय: श्रापस मे राषर्ष करत रहुते थे । बाही-उ [परद्मय) 
देश ये अनेक राज्यों में इस समय गणतन्ध्-शासन थे। सियनन्‍्दर ने एस छेट दे विदिए 


कपब्दातः 
एड्स 


न 


राज्यों को जीत लिया, पर मगध की शवित का सामना करने व साइस उसी संदस- 
सेनाओं को नही हुप्रा । 

सिवान्दर दे; भारत से वापस लौट जाने के बाद थाचार्य चाणवय झोर चन्द्र- 
गुप्त के नेतृत्व में वाहीक देश में विद्रोह हुआ, श्रौर सिवन्दर हारा निदुदत छात्र 
उसदग शमन कार सबने में श्रसमर्थ रहे । चन्द्रगुप्त मौय ने व केदल पंजाव को यबदो 
दी भ्रधीनता से स्वतन्त्र किया, प्पितु उसके विदिध राज्यों को एक सूत्र मे संगटित 
बार मगध से नन्द वंश वेः शासन का भी अन्त दर दिया । धननन्द दे; वाद चद्धरशुप्त मौय॑ 
पाटलिपुत्र के राजसिटारान पर झारुढ़ हुन्ला, श्ौर उसने सम्पूर्ण उत्तरी भारत दाग 
मागपनता ग्राज्य में सम्मिलित किया । सिवन्दर के साम्राज्य देः एशियन प्रदेशों ईः 
स्वासी दुेल्यूबास ने जद उतर-परिचमी भारत झौर पएद्भाव वो जीदने दे: लिये झ्ाप्मगा 
दया, तो घन्द्रयुप्त गोये से वह पराडित हो गया । सन्दि दे परिणामस्वरूप टिन्दूद्ड 
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१७४ भारतीय संस्कृति श्र उसका इतिहास 


यु०) था। उसने दक्षिणी भारत में भी मौये-वंश के शासन का विस्तार किया । 

अ्रक्ञोक--बिन्दुसार के पुत्र भ्रशोक से कलिग की विजय कर मौय॑ं-सा म्राज्य को 
और अधिक विस्तृत किया । पर इस युद्ध में उसने यह अनुभव किया, कि इास्त्रों द्वारा जो 
विजय की जाती है, उससे लाखों नर-नारियों की व्यर्थ में हत्या होती है । उसने शस्त्र- 
विजय का परित्याग कर धर्म-विजय की नीति को अपनाया, श्रीर विविध देशों में धर्म- 
विजय को स्थापना के लिये प्रक्रम किया । न केवल सुदूर दक्षिण के चोल, पाण्ड्य, 
केरल और सातियपुत्न-राज्यों में, अपितु पश्चिम के यवन राज्यों में भी श्रशोक ने अपने 
बहुत-से महामात्र इस उद्देश्य से नियत किये, कि वे वहाँ चिकित्सालय खुलवाकर, सड़कें 
कुएँ व धर्मशालाएँ बनवा कर व श्रन्य विविध प्रकार के लोकोपकारी कार्य करके जनता 
के हृदय को जीतने का प्रयत्न करें । 

जिस समय अशोक धर्म-विजय की नीति का प्रयोग कर अन्य देशों को अपने 
प्रभाव में लाने का प्रयत्न कर रहा था, श्रशोक के गुरु मौद्गलि-पुत्र तिष्य के नेतृत्व में वौद्ध- 
अर्म के प्रचार का महान्‌ आयोजन किया गया। भ्रशोक और तिष्य के प्रयत्नों से भारत के 
धर्म और संस्कृति का विदेशों में प्रचार हुआ, और भारत वस्तुतः एक ऐसे विशाल सा म्राज्य 
की स्थापना में सफल हुझ्ना, जिसका विस्तार धर्म द्वारा किया गया था । 

भ्रशोक के उत्तराधिकारियों ने भी उसकी नीति का अनुसरण किया। दस्त्र- 
वल की उपेक्षा करने के कारण मौये-राजा अपने विशाल साम्राज्य की रक्षा करने 
में श्रसमर्थ रहे। शीघ्र ही भारत पर विदेशी आराक्रान्ताग्रों ने श्राक्रमण प्रारम्भ कर दिये, 
और महापद्म ननन्‍्द व चन्द्रगुप्त मौयं जेसे प्रतापी राजाओं द्वारा स्थापित साम्राज्य 
खण्ड-खण्ड हो गया। 

भारत के सांस्कृतिक इतिहास में मागध-साम्राज्य के विकास के इस युग का 
चहुत अ्रधिक महत्त्व है। इस युग की सभ्यता और संस्कृति के सम्बन्ध में परिचय 
प्राप्त करने के लिये ऐतिहासिक सामग्री का भ्रभाव नहीं है। बौद्ध और जैन साहित्य, 
कोटलीय श्रर्थशास्त्र, मंगस्थनीज का यात्रा-विवररा, अ्रशोक के शिला-लेख श्रादि कितने 


ही ऐसे साधन हैं, जिनसे हम इस युग के सांस्कृतिक जीवन के विषय में महत्त्वपुर्ण बातें 
जान सकते हैं । 


(२) विदेशी आक्रमणों का युग 


कलिंग श्रौर सातवाहन राज्य--अशोक के बाद मौये-वंश की शक्ति क्षीरा होनी 
प्रारम्भ हो गई, और विशाल मागघ-साम्राज्य की एकता कायम नहीं रह सकी ! 
२१० ई० पु० के लगभग दो राज्य मौर्य-सम्राटों की श्रधीनता से मुक्त होकर स्वतन्त्र 
हो गये | चेत्रराज नामक प्रतापी व्यक्ति ने कलिंग में अ्रपना स्व॒तन्त्र राज्य कायम 
किया, और सीमुक ने प्रतिष्ठान को राजधानी बनाकर सातवाहन-राज्य की नींव 
डाली । मौये-वंश के पतन-काल में कलिग और सातवाहन-राज्य मगधघ के मुख्य प्रति- 
स्पर्वी बन गये । १८५ ई० पू० के लगभग मगघ से भी मौय॑-वंश का अ्रन्त हो गया, 
के अन्तिम मौर्थ-राजा वृहद्रथ को मारकर सेनानी पुष्यमित्र ने शुगवंश का प्रारम्भ 
कया । उृष्यमित्र शुंग के नेतृत्व में एक वार फिर सगध में शवित का संचार हुआ, पर 
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अंग-बंश के शासन-काल में मागध-साम्राज्य का पुराना गौरव अ्रविकल रूप से पुनः 
स्थापित नहीं हो सका । 

यवन श्राक्मण--चन्द्रगुप्त मीय॑ ने यवनन्राक्रान्ता सैल्युकस को परास्त किया 
था | पर उसके वंशज एण्टिगोंनस ने २०० ई० पू० के लगभग फिर भारत पर आक्रमण 
किया । इस समय तक मौय॑-साम्राज्य की घक्ति क्षीरा हो गई थी, अ्रतः मागव सेनाएँ 
यवनों को परास्त करने में अ्रसमर्थ रहीं | सैल्युकस द्वारा स्थापित सीरियन साम्राज्य 
की अ्रधीनता से जो झनेक देश स्वतन्त्र हुए थे, उनमें वेक्ट्रिया भी एक था । बविद्रया के 
यवन-राजा डेमट्रियस (दिमित्र) ने भी भारत पर ब्राक्रमरा किया । यवनों के ये बराक 
मरा बहुत समय तक भारत पर होते रहे । एक वार तो बवन लोग मथुरा और साकेत 
(शभ्रयोषध्या) की विजय करते हुए पाटलिपुत्र तक भी चले आये | सिकन्दर ओर सैल्युकस 
भारत में ग्रपना शासन स्थापित करते में श्रसमर्थ रहे थे, पर उनके उत्तराधिकारी बवन 
लोग उत्तर-पश्चिमी भारत में अपने अनेक राज्य स्थापित करने में सफल हुए, ओर 
दूसरी सदी ई० पू० में उत्तर-पश्चिमी भारत झ्नौर पश्चिमी पंजाब बवनों की प्रधीनता 
में श्रा गये । 

शक्तों के श्राक्रमण---मध्य-एशिया में सीर नदी को घाटी में घक्र-जाति के 
निवास था । इस जात्ति ने दक्षिण की श्रोर श्राक्रमणश करके वंविट्रया के बवन राज्य के 
जीत लिया, शभ्ौर इसकी एक झाखा ने पार्थिया (यह राज्य ईरान में था) के पूर्व मे होते 
हुए सीस्तान के मार्ग से सिन्ध पर श्राक्रमण किया । सिन्ध नदी के तट पर मीन नमर 
को राजधानी वनाकर इन्होंने भारत में श्रपनी धात्रित का विस्तार किया, पध्रौर मं: +ा 
गांधार व उज्जैन में विविध शक क्षत्रप-वश शासन करने लगे । ये गक छ्तप मीन सगर 
के शक महाराजा की श्रधोनता स्वीकार करते थे, यद्यपि एनको स्पिति स्वतस्त रादाप्यो 
के सदृश थी । शवा-श्राकान्ता सिन्ध, दक्षिणापथ झ्ौर उत्तर-पदिचमी भारत को पप्नी 
प्रधीनता में लाने में समथं हुए 

पाथियन श्राफ़मण--यवनों श्रौर शकों के समान पराधियन (पल्य) लोगों 
ने भी इस युग में भारत पर ध्राक्रमण किया, झोर पहली सदी ई० पु० के मध्य-भाग 
में पश्चिमी गान्धार में श्रपता एक पृथक्‌ राज्य दायम कर लिया । 

कुशाण प्राक्रमणण-- तिब्बत वेः उत्तर में तकलामकान मरुस्पल दे; सोमान्त पर 
यूएशि जाति का निवास था । इसी के श्राक्रमणो के काररणा शक जाति झपने झ्मिदन 
को छोडकर बैविट्या और पाधिया की चोर और झागे बढ़ने के लिये विवश हुई थी। इदशि 


लोग शकों को सीर बने घाटी से धकेल कर ही सन्‍्नुप्ट नहीं हुए, उन्होन देविट्रया पर 
भी धाक्रमण किया शौर उसे जीतकर मध्य एथिया के क्षेत्र में अपने बना राज्य 
कायम किये | छुजुल कृपाण नामक वीर राजा न इन उव यु:शि राज्यों को मिलाहझूर 
एव. किया, शौर फिर हिन्दूकुश पर्दंतमाला को पार कर भारत पर झाक्ररगा दिया । 
कुजुल कृपाण के वाद राजा दिम और वदिप्या ने युशशि पा इशारान्मसणआाज्य दा झोर 
प्रधिक विस्तार किया, धौर कानिप्दा (छपघ रे ६०० ६० दे छलगनग) के समय में इ गागा- 


साऊाज्य उस्तति की यरम सीसा दो प्राप्त दार गया। छारत मे इनिष्क ने प 


उत्तर प्रदेश यो जीतवाःर मगध पर नी झाकमण विदा, छोर पालिदुश पर झपना दि 


नव 
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कार स्थापित कर लिया। उत्तरी भारत के प्रायः सब प्रदेश उसकी श्रवोनता में थे + 
उत्तर-परिचिम में कनिष्क के साम्राज्य की सीमा चीन तक थी, और प्राय: सम्पूर्ण मध्य- 
एशिया उसके ्रधीन था । कनिष्क ने पुष्पपुर (पेशावर) की स्थापना कर उसे प्र 
राजधानी बनाया, भौर भारत के विविध श्रदेशों का शासन करने के लिये अनेक क्षत्रपों 
_ की नियुक्ति की । रे 

विदेशी श्राक्रान्ताश्रों की पराजय--यवन, शक पाथियन श्रौर कुशाण लोग 
भारत के अनेक प्रदेशों पर अपना शासन स्थापित करने में समर्थ भ्रवश्य हुए थे, पर इस 
देश की अनेक राजनीतिक शक्तियाँ उनके साथ निरन्तर संघर्ष करती रहीं, भर अन्त में 
उन्हें परास्त कर एक बार फिर विशाल मागध-साम्राज्य की स्थापना करने में सफल 
हुईं। कलिगराज खारवेल ने उन यवन-आक्रास्तागों को उत्तरापथ से निकाल दिया 
था, जो कि मथुरा और साकेत की विजय करते हुए पाटलिपुत्र तक गद्व गये थे । पुष्य- 
मित्र शुंग के समय में उसके पौच वसुमित्र ने सिंध नदी के तट पर यवनों को परास्त किया 
था, और इस विजय के उपलक्षय में मुन्ति पतंजलि के पौरोहित्य में सम्राट पुष्यमित्र ने 
भ्रद्वमेघ-यत का अनुप्ठान किया था। शकन-न्राक्रान्ताम्रों की शक्ति को चप्ट करने का 
प्रधान श्रेय सातवाहन-बंश के प्रतापी राजाओं श्लौर मालव श्रादि गणराज्यों को है । 
सातवाहन-बंश के राजा गौतमीपुत्र स्नातकर्शि (लगभग १०० ई० पु० से ४४ ई० पु० 
तक) ने दक्षिणापथ, सौराप्ट्र और गुजरात के शक महाक्षत्रपों का उन्मूलन कर 
शकारि' और 'विक्रमादित्य' की उपाधि धारण की । मायध-सा ख्राज्य की निर्बलता श्ौर 
विदेशी श्राक्रमणीं की परिस्थिति से लाभ उठाकर पूर्वी पंजाव और राजपुताना में 
अनेक गणराज्य फिर से स्वतन्त्र हो गये थे। इनमें से अन्यतम गण मालव-राज्य ने श्कों 
की पराजय में बहुत कतृ त्व प्रदशित किया, और अपने गरा की प्रतिष्ठा को पुनः 
स्थापित कर नये संवत्‌ को (५७ ई० पू० से) प्रारम्भ किया, जो विक्रम संवत्‌ के रूप 
में श्रव तक प्रचलित है । ह 

पाथियव लोगों का शासन केन्द्र पछ्चचमी गान्धार में था, अत: उसका विनादझ 
कुशाण आकान्ताओं द्वारा हुआ । भारत में कुझाणों का साम्राज्य एक सदी के लगभग 
(प्रथम सदी ई० प० के सध्य से दूसरी सदी ई० प० के मध्य तक) कायम रहा | पर 
शीघ्र ही भारत की राजश्क्तियों ने उसके विरुद्ध भी संघपं प्रारम्भ कर दिया | नाग 
भारशिव वंश के प्रतापी राजाओं ने उन्हें परास्त कर दस भ्रश्वमेघ-यज्ञों का अनुष्ठान 
किया, जिनकी स्मृति काशी के दशाइवमेघ घाट के रूप में श्रव तक भी सुरक्षित है 
सातवाहन-वंश के राजा भी कुपाणों के विरुद्ध संघ में निरन्तर तत्पर रहे । कुशाणों 
की शक्ति का अन्त करने में योधेय, कुनिन्द, श्रार्जुनायन, मालव, शिवि आदि गराराज्यों 
ने भी बहुत कतू त्व प्रदशित किया । इन विविध भारतीय राजशक्तियों के मुकाबले में 
कुआाणों का साञ्राज्य नहीं टिक सका, और दूसरी सदी में उसका अन्त हो गया । 

विदेशियों का भारतोय संस्कृति को श्रपमाना--तौसरो सदी ई० पू० के 
उत्तराघ में भारत पर विदेशियों के ग्राक्रमण प्रारम्भ हुए थे । चार सदी से कुछ अ्रधिक 
समय तक भारत के बहुत से प्रदेशों पर यवन, शक, पाथियन व कुशा रा लोगों का शासन 

रहा । पर भारत के सम्पर्क में श्राकर इन विदेशी जातियों ने इस देश के धर्म, भाषा, 
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सभ्यता और संस्कृति को झपना लिया था। इन्होंने वौद्ध, दप्णाव, थतर, क्रादि भारतीय 
धर्मो की दीक्षा ले प्राहृत व संस्क्ृत-भापा का प्रयोग प्रारम्न कर दिया था, और भारत 
में श्राकर वे प्रारूप से भारतीय संस्कृति के रंग में रंग गये थे | उनके सिक्के व शिलालेख 
इस बात को भलीभांति सूचित करते हैं । बहुत-से विदेशी लोग! ने तो इस समय प्रपने 
नाम भी भारतीय ही रखने घुरू कर दिये थे । 


(३) गुप्त साओ्राज्य 

नाग भारणिववंशी राजात्रों ने कुझाणों को परास्त कर भारतीय राजयक्ति के 
उद्धार का जो प्रयत्न प्रारम्भ किया था, वह गुप्त सम्राटों के समय में चरम सीमा को 

पहुँच गया था। श्री गुप्त नामक प्रतापी राजा द्वारा स्थापित इस राजवंश ने चौथी सर्द 
5स्वी में बहुत उन्‍नतति की, झोर चन्द्रगुप्त प्रथम, समुद्रगुप्त श्र चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमा- 
दित्य के घासनकाल में गुप्तों का यह साम्राज्य सम्पूर्ण उत्तरी भारत में विस्तृत हो गया । 
दक्षिणी भारत के विविध राजा भी युप्त सम्राटों की अधीनता स्वीक्षत करते थे, और 
बार ध्रादि देकर उन्हें सन्तप्ट रखते थे | गृप्त-बंथ के उत्वार्प के कारगा मागघ साम्राज्य 
एक बार फिर उस गौरवपूर्ण स्थिति को प्राप्त कर गया था, जिसमे कि बह मसौयंवर्भ 

द्रगुप्त और प्रणोक वे समय में था । 

समुद्रगुप्त--गुप्त-वंध के गौरव की स्थापना का प्रधान श्रेय सम्राट समृद्र 

गृत्त (लगभग ३३४ से ३७५ इस्‍्वी तक) को है। उसने दिग्विजय बार प्रध्यमेष-य 

दिया । उसकी दिन्विजय का वृत्तान्त प्रयाग के किले में उपलब्ध प्रशोक »े पायी 
प्रस्तर-स्तम्भ पर उत्कीय है| समुद्रगुप्त की यह प्रशस्ति गुप्त-बश वी वीति का प्रनुषम 
स्मारक है. । कुणाणों के साम्राज्य के पतनकाल में उत्तरी भारत में दात-से रयदस्म 
गाज्य स्थापित हो गये थे, जिनमें श्रनेक गणराज्य भी थे। समुद्रगप्त ने एन समको 
शापन साम्राज्य में सम्मिलित किया । दक्षिण की विजय वरते हुए उसने सदर चोलमटस 
तक को अपने भ्रधी न किया। दक्षिण भारत में जो राजा समृद्रगुप्त की भ्धीनता को 
स्पीढ़त करते थे, उसमें कांची (कांजीवरम्‌) के राजा विष्णुगृप्त, पिप्टपुर (पीटापुरम) 

मे; राजा महेन्द्र भ्ौर वेन्गी वे राजा हस्तिवर्मन के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है 
ने विजयों के कारण दक्षिणी भारत के प्रायः सभी राजा यप्त-सम्राट समरद्रशप्त को 
प्रण्या प्रधिपति रवीकार करने लग गये थे। कामरूप (घासाम), नेपाल, इन पुर 
(दिमाऊं और गदवाल) ध्ौर समतट (दर्षिण-पूर्वी दगाल) गुप्त-साआज्य के 
दिमारावर्ती छे, और उनके राजाशों वो स्थिति नमृद्वश॒ुप्त के सामान्‍तों के सहश था । 
छ्णारों वा शासन यद्यपि उत्तरी भारत से नप्ट हो गया छा, पर नारत के उनर- 

पल्निमी बाने में इस यग में भी उनका शाथिफत्य दिशमान था। पर सशथारा-दश देः 
स्बपृठ शाहि शाहाबुगाहि' राजा भी समुयृद्रप्त को + म् 
स्खण्ग का प्रश्त ते ध, छ।र उसका घासन (६ 
गएये ॥। यही स्थियि निहल (जदा) दे राजदंश दी दी । 
नणुप्त दिदीय दिपामा समुद्रगृप्त हे 


४६४ ६० दक) गप्त-साझाज्य या शशिपति ददा। ऐसा शरीद ह 











श्छ्द भारतीय संस्कृति भर उसका इतिहास 


के लिये उसके बड़े भाई रामगुप्त ने भी शासन किया था, और उसकी निर्बलता से 
लाभ उठाकर शक-कुशाण लोग एक बार फिर प्रवल हो गये थे। अपने भाई के सेवक 
(अच्चुभुत्य) के रूप में चन्द्रगुप्त ने शकों को परास्त किया और गुप्त-वंश के गौरव की 
प्रतिष्ठा की । बाद में वह स्वयं पाटलिपुत्र के राज-सिंहासन पर श्रारढ़ हुआ्ना । शकों 
को परास्त करने के कारण चब्द्रगुप्त द्वितीय भी (शकारि' और विक्रमादित्य कहा जाता 
था। यह प्रतापी सम्राद केवल शकों के श्राक्षमणों को विफल करके ही संतुष्ट नहीं हुआ, 
प्रपितु उसने पंजाब की सातों नदियों (यमुना, सतलज, व्यास, रावी, चनाव, जेहूलम 
और सिस्धु) को पारकर वाल्हीक (वलख) देश पर भी झ्राक्रमण किया, भ्रौर उसे 
परास्त कर व॑क्षु नदी के तट पर गुप्त वंश की विजय पताका स्थापित की । चन्द्रमुप्त 
द्वितीय विक्रमादित्य के प्रताप के कारण शक झौर कुशार लोगों को शक्ति मिमूल हो 
गई थी, और प्रायः सम्पूर्ण भारत एक शासनसूच में संगठित हो गया था। चद्ध्रगुप्त 
की कीति दिल्‍ली के समीप महरौली में एक विशाल लौहस्तम्भ पर उत्कीर्णा है, जिसे 
उसने भगवान्‌ विष्णु के प्रति अपनी श्रद्धा को प्रदर्शित करने के लिये “विप्शुध्वज' के 
रूप में स्थापित कराया था। इस राजा के समय में प्रसिद्ध चीनी यात्री फाइयान भारत 
की यात्रा के लिये आया था। उसके यात्रा-विवरण से इस युग के भारतीय समाज, 
सभ्यता व संल्कृति का अच्छा परिचय मिलता है। चद्धरगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य की 
राजसभा में बहुत-से विद्वानों प्रौर कवियों ने श्राश्रय प्राप्त किया हुआ था, जिनमें घन्व- 
न्वरि, कालिदास, भ्रमरसिह, घटकर्पर श्रादि नवरत्त प्रमुख थे । 
स्कन्दगुष्त--चन्द्रगुप्त द्वितीय के बाद कुमारगुप्त (४१४-४५५) सम्राट 
बना। उसके शासन-काल में गुप्त साम्राज्य की शक्ति प्रक्षुण्णु रूप में कायम रही । 
कुमारणुप्त के उत्तराधिकारी स्कन्दगुप्त (४५५-४६७) के समय में हुणों के आक्रमण 
भारत पर प्रारम्भ हो गये । हूण लोग शुरू में चीन के उत्तरी प्रदेशों में निवास करते 
थे । इन्हीं के श्राक्मणों से श्रपने साम्राज्य की रक्षा करने के लिये चीनी सम्राद्‌ शी-हुआंग 
ती (२४६-२१० ई० पु०) ने चीन की विशाल दीवार का निर्माण कराया था। उत्तर 
की श्रोर से चीन के सभ्य प्रदेशों पर आकमरा करने में श्रसमर्थ होकर हुए लोग पश्चिम 
की शोर बढ़े, और युइशि जाति को उनके प्रदेश से निकाल कर बाहर किया। हँस लोग 
भ्रसम्य ओर वर्बर थे। इन्हीं के ग्र।क्रमणों के कारण सुद्र-पश्चिम में रोमन साम्राज्य खंड 
खंड हो गया था । दक्षिण-पूर्व में इन्होंने गुप्त साम्राज्य पर भी ्राक्रमण किये, भ्ौर स्कन्द- 
गुप्त ने इनके साथ युद्ध करने में अद्भुत पराक्रम प्रदर्शित किया । यद्यपि स्कन्दगुप्त अपने 
जीवन कल में हुरों की वाढ़ को रोक सकते में समर्थ हुआ, पर उसके उत्तराधिकारी 
इस वर्बर जाति का सामना न हीं कर सके। हूसपों के निरन्तर आकरमरां से गुप्त-सा म्राज्य 
गे ३०2 गई, है न सा 30 र-पदिचमी 03404 कै, की अधीनता से निकल 
।, अपितु भारत के विविध प्रदेशों में अ्मेक स्वतन्त्र व पुथक्‌ राज्य भी कायम हो 
मा 
उसने हुसखें को परास्त कर उनके राजा है कक लव 422 पी ले मी ! 
किया । यशोवर्मा छठी सदी ईस्वी के मध्य नम का आज 
; में हुआ था । 


प्राचीन भारत का राजनीतिक इतिहास छह , 


यद्यपि भारत के अ्रनेक वीर राजा हूणों का मुकाबला करन-म अदभुत धौये 
अदर्णित कर रहे थे, पर छठी सदी ईस्वी में भारत में कोई ऐसी राजचक्तिनहों रह गयी 
थी, जो इस देश की राजनीतिक एक्ता को कायम रख सकती । विविध प्रदेद्ों में विद्विछ 
राजवंशों का शासन स्थापित हो गया था, श्र प्रतापी गुप्त सम्राटों द्वारा स्थापित 
साम्राज्य खंड-खेंड हो गया था | गुप्त वंश के निर्बल राजा आठवीं सदी के प्रारम्भिक 
भाग तक मगध व उसके समीपवर्ती प्रदेशों पर घासन करते रहे, पर अब उनकी 
स्थिति सम्राटों की न होकर स्थानीय राजाश्रों के सदुशण रह गई थी । समुद्रगुप्त और 
विक्रमादित्य के समय के साम्राज्य का श्रव अन्त हो चुका था । 

गुप्त सम्राटों के शासन काल को भारतीय इतिहास में सुवर्णीय युग बहा 
गया है। निश्मन्देह, यह काल सम्यता, संस्कृति और कला के क्षेत्र में उत्क्प का युग 
था । ज्ञान, विज्ञान, साहित्य ग्रादि सभी दृष्टियों से यह युग श्रत्यन्त महत्व का था। 
पुष्यमित्र शुग के समय में ही भारत में बौद्ध धर्म का छह्वास श्लौर सनातन वंदिक धर्म 
वा पुनरुत्यान प्रारम्भ हो गया था । प्रायः सभी गुप्त-सम्राट्‌ (कुछ श्रपवादों को छोड़कर) 
भागवत व॑ष्णव-धर्म के श्रनुयायी थे । उनके शासन-काल में न केवल भारत में अपितु 
पूर्वी व दक्षिण-पूर्वी एशिया में भी भागवत वैष्णव व शैव धर्मो का प्रसार हग्मा, और 
बहुत से साहसी भारतीयों ने इस क्षेत्र में श्रपने उपनिवेशों की स्थापना की । धर्म प्रचा- 
रकों श्रौर उपनिवेश बसाने वालों के प्रयत्न से 'बृहत्तर भारत' का निर्माण हुध्चा, जो 
भारत के प्राचीन इतिहास में बड़े गौरव की बात है | सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि 
से गुप्त युग का महत्त्व बहुत श्रधिक है । 


(४) मध्य युग 
स्त्राम्दगुप्त के पश्चात्‌ गुप्त साम्राज्य का हास प्रारम्भ हो गया पा, भौर विविध 

देशों में श्रनेक राजवंशों ने श्रपनी स्वतन्त्रता स्थापित करनी शुरू कर दी पी । छटी 

दी के इन राज्यों में दो बहुत महत्त्वपूर्ण ये---कन्नौज के मौखरी झौर स्पानेश्वर (पान- 
सर) के वर्धन । कन्‍नौज के मौखरी राजा ग्रहवर्मा का विवाह थानेसर के राजा प्रभाकर- 
वर्धन की पुत्री राज्यश्री के साथ हुआ था | गुप्त-वंश के झग्यतम राजा के साघ युद्ध 
बरते हुए ग्रटवर्मा की मृत्यु हो गयी, और प्रभाकर व्घंन का पुत्र हृपंवधंन घानेसर 
श्रौर वन्‍नोज दोनों का स्वामी बन गया । राजा हपंवधंन का नारतीय इतिहास में 
बहुत श्रपिक महत्त्व है । वह बौद्ध-घर्म का सरक्षक था, और प्रसिद्ध चीनी यात्री हा एन- 
स्सांग उसी के शासन काल में भारत की यात्रा के लिये धाया पा । इस चीनी विद्वान 
के यात्रा विवरण से हपंकालीन भारत को सन्यता झौर संस्कृति के दियय में बहुत- 
पुछ परिचय प्राप्त होता है । हपंवर्धंन न केवल बौद्ध घर्मे का संरक्षक था, अपितु झन्य 
पर्मो के प्रनि भी श्रादर वा भाव रखता था । उसने पपने राज्य को दिस्तृत करने 


दिये प्रगीदा युद्ध थी फिये । उसका शारान-वाल सातवी सदी वे पुर्वाघं में था । 
एं झशाद भारत के प्रारन इतिहास में काई ऐसा राजा नही हृग्मा, जा उत्तर 
मारत के द४ भाव को घरनी सरीददा में छा सदने में सफल हा हो । बरहुतः इस 


१८६० भारतीय संस्कृति ओर उसका इतिहास 


में विविध राजवंशों का शासन रहा, उनके राजा परस्पर युद्ध में व्यापुत रहे ओर अन्य 
राज्यों को जीतकर अपनी अधीनता में लाने का प्रयत्न करते रहें। इसी युग को भारतीय 
इतिहास का मध्य युग भी कहा जाता है | इस युग में जिन विविध राजवंशों का शासन 
था, उनमें पाल, सेन, चालुवय, राष्ट्रकूट, गुजर-प्रतिहार, चन्ठेल, परमार, यादव काकतीय, 
कदम्ब, होयसल, गंग, पल्‍लव, चोल श्र पाण्ड्य मुख्य हैं । इन राजवंशों के शासन- 
वृत्तान्त का यहाँ उल्लेख करने की झ्रावश्यकता नहीं है। राजनी त्तिक इतिहास की दृष्टि 
से यह युग अव्यवस्था का था । किसी एक शक्तिशाली केन्द्रीय राजशक्ति के अभाव में 
इन विविध राजवंशों के राजा आपस में युद्ध करने और अपने शासन-क्षेत्र की वृद्धि 
करने में तत्पर रहते थे । | 

मध्ययुग में भी भारत में अनेक प्रतापी राजा हुए, जिन्होंने अपने राज्यों को 
विस्तृत करने में अच्छी सफलता प्राप्त की । इनमें पालवंशी राजा देवगाल (८०६-८५५), 
गुजेर-प्रतिहार वंश के राजा मिहिर भोज (५३६-८६०) और परमार वंश के राजा 
मुझ्ज (६७४) विशेष महत्व के हैं। यद्यपि इन व कतिपय श्रन्‍्य राजागप्रों ने दूर-दूर 
तक विजय-यात्राएँ कीं, पर ये उस ढंग के स्थायी-सामाज्य स्थापित नहीं कर सके, 
जैसे कि प्राचीनकाल में चन्द्रगुप्त मौ्यं व गुप्तवंशी समुद्रगुप्त ने किये थे । दक्षिणापथ 
के मध्यकालीन राजाओं में चालुक्यवंशी पुलकेशी द्वितीय (हर्षवर्धत का समकालीन), 
राष्ट्रकूट वंश का गोविन्द तृतीय (७६४-८५१४) और कल्याणी के चालुब्य राजा 
सोमेश्वर झ्राहवमलल (१०४७-१० ६८) बड़े प्रतापी हुए और ये प्रायः सम्पूर्ण दक्षिणा- 
पथ को अ्रपनी अधीनता में ला सकते में समर्थ हुए । सुदूर दक्षिण के मध्यकालीन 
राजाओों में राजराज प्रथम (६८५-१०१२) और राजेन्द्र प्रथण (१०१२-१०४४) ने 
अपनी शक्ति का बहुत विस्तार किया, और सपघुद्र पार के प्रदेशों में भी अपने शासन 
की स्थापना की । पर ये सब शक्तिशाली राजा भारत में एक स्थायी व विश्ञाल 
सामाज्य की स्थापना नहीं कर सके । 

पर सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से यह युग कम महत्त्व का नहीं है। गुप्तवंश 
के शासन-काल में साहित्य, कला और धर्म के क्षेत्र में जो उन्नति प्रारम्भ हुई थी, वह ' 
इस युग में जारी रही, भौर शंकराचार्य, कुमारिल भट्ट व रामानुज जैसे धर्माचा्य 
ओर भवभूति व बासाभट्ट जैसे साहित्यिक इसी युग में हुए। विविध राजवंशों के प्रतापी 
राजाओं के संरक्षण में अनेक विशाल मन्दिरों का निर्माण इस युग की विशेषता है । 

भारत के सांस्कृतिक इतिहास को लिखते हुए हम राजनीतिक इतिहास के 
इसी युग-विभाग का स्थुल-रूप से अनुसरण करेंगे । 


ग्यारहवां अध्याय 
बोद्ध-युग की सम्यता और संस्कृति 
(१) गणराज्यों की कार्यविधि 

मगध के सम्नाटों ने श्रपने साम्राज्य का विस्तार करते हुए जिन बनेक जनपदों 
को विजय किया था, उनमें से बहुत-से ऐसे थे, जिनमें गणातन्त्र-शासन स्थापित था। 
चज्जि-सं व, मल्‍ल, गाक्‍य, भग्ग, मोरिय झ्रादि जनपद गणराज्य ही थे। महात्मा वृद्ध 
का प्रादर्भाव एक गणा व संघराज्य में ही हुआ था, और उनका जीवन संघ के वाता- 
चरण में ही व्यतीत हुम्ना था । यही कारण है, कि जब उन्होंने अपने नये घामिक सम्प्रदाय 
की स्थापना की, तो उसे भिक्ष-संघ नाम दिया। श्रपने थामिक संघ की स्थापना करते 
ए स्वाभाविक रूप से उन्होंने श्रपने समय में विद्यमान राजनीतिक संघधों को दृष्टि 
रखा, और उन्हीं के नियमों द कार्यत्रिधि को अपनाया । बोद्ध-साहित्य द्वारा यह वात 

ली-भांति स्पष्ट है। जिस समय मगधराज अ्रजातशत्रु का प्रधान मन्त्री वत्सकार सुद्ध 

के पास वज्जि-राज्यसंघ पर श्रात्नमण करने के सम्बन्ध में परामर्श करने के लिय गया, तर 
बुद्ध ने सात अ्परिहाणीय धर्मो का उपदेश दिया, जिनका पालन करते हुए बण्जियों 
को जीत सवाना उनकी सम्मति में सम्भव नहीं था | बपंकार के लौट जाने मे टछ देर 
याद वृद्ध ने भिक्षुश्रों को एकत्रित कर उन्हीं सात श्रपरिहाणीय धर्मों दा हुए परिवर्तन 
ये साथ उपदेश किया । इस प्रसंग में महापरिनिव्बान सुत्तान्त में लिखा है :-- 

“तब भगवान्‌ ने वत्सकार ब्राह्मण के जाने के थोड़ी ही देर बाद पादृष्मान्‌ 
आनन्द को श्रामन्त्रित किया । 

'जाड्रो, श्रानन्द ! तुम जितने भिक्षू राजगह के ध्लासपास दिचर्ते है, उन 
सबको उपस्थानयथाला में एकत्र करो ।! 

भ्रच्छा, भगवन्‌ !' 

“भगवन्‌ ! भिक्षसंघ को एक्च्र कर दिया। श्रव दाग झ्ाज्ञा करे।' 

'तव भगवान्‌ श्रासन से उठकर जहाँ उपस्थानशाला थी, वहां गये झौर विछे 
एुए भ्रासन पर बैठ गये । बेठकार भगवान ने भिक्षझों को सम्वबोधन करवेः ऋझहा-- 

सिक्षय्रो ! तुम्हें सात अपरिहाणीय धर्मों का उपदेश दरता है । उनका ध्यान 
से श्रवण करो । 

बिक्षुत्रो, जब तक भिक्ष लोग एक नाथ एवद्वित होकर बहधा झपनी सभाएँ 
परते रंगे, तब तक भिक्षद्ों ! निक्षश्ों की दृद्धि ममनना, जानि नहीं । 

जय गद निषक्षदय्रों ! शिक्ष लोग शा हो हद बरचे सहेंगे, एक हो उत्थान 
परत रहेंगे कर एवा हो संघ दे दारयों को रगपत्त दारते रसणे, ते 


पृद्धि ही समनना, एानि नहीं । 


१८२ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


'जब तक भिक्षुत्रो ! भिक्षु लोग जो अपने संघ में विहित है उसका उल्लंघन 
नहीं करेंगे, जो बिहित नहीं है उसका अनुसरण नहीं करेंगे, जो पुराने भिक्षगों के 
नियम चले आ रहे हैं उनका पालन करते रहेंगे, तव तक उनकी वृद्धि ही होगी, हानि 
नहीं । 

जब तक भिक्ष्रो ! भिक्षु लोग जो अपने में बड़े धर्मानुरांगी, चिरप्रत्नजित, 
संघ के पिता, संघ के नायक, स्थविर भिक्षु हैं, उनका सत्कार करते रहेंगे, उन्हें वे 
बड़ा मानकर उनकी पूजा करते रहेंगे, उनकी बात को सुनते तथा ध्यान देने योग्य 
समभते रहेंगे, तद तक उन्तकी वृद्धि हो होगी, हानि नहीं । ' 

जब तक भिक्षुओ ! भिक्षु लोग पुनः-पुनः उत्पन्त होने वाली तृप्णा के वश 
में नहीं पड़ेंगे, तव तक उनकी वृद्धि ही होगी, हानि नहीं । ह 

“जब तक भिक्षुओ ! भिक्षु लोग वन की कुटियों में निवास क़रने की इच्छा 
वाले रहेंगे, तब तक उनकी वृद्धि ही होगी, हानि नहीं । 

जब लक भिक्षुओ ! भिक्षु लोग यह स्मरण रखेंगे, कि भविष्य में सुन्दर, 
ब्रह्मचारी संघ में सम्मिलित हों और सम्मिलित हुए लोग ब्रह्मचारी रहते हुए सुख से 
निवास करें, तब तक भिक्षु-संघ की वृद्धि ही होगी, हानि नहीं । 

“भिक्षुओं ! जब तक ये सात अ्परिहाणीय धर्म भिक्षय्रों में रहेंगे, जब तक 
भिक्षु इस सात अपरिहाणीय धर्मो में दिखायी देंगे, तब तक भिक्षु-संघ की वृद्धि ही 
होगी, हानि नहीं ।' ” ऐ 

इस उद्धरण से स्पष्ट है, कि भ्रपने संध के लिये महात्मा बुद्ध ने जिन सात 
अनुल्लंघतीय धर्मों का प्रतिपादन किया है, वे प्राय: वही हैं, जिनका महत्त्व वज्जिसंध 
में विद्यमात था। इनमें से पहले चार धर्म तो बिलकुल वे ही हैं। ' 

यह सवंथा स्पष्ट तथा स्वाभाविक था, कि महात्मा बुद्ध अपने घामिक संघ 
का निर्माण करते हुए अपने समय के प्रचलित राज॑त़ीतिक संघों का अनुसरण 
करते । इसमें कोई सन्देह नहीं कि महात्मा बुद्ध ने अपने घामिक संघ की विशेष परि- 
स्थितियों श्रीर आवश्यकताग्रों के अनुसार अनेक तवीन नियमों का भी निर्माण किया 
होगा | पर उनके स्वरूप, कार्यविधि आदि में राजनीतिक संघों से बहुत-कुछ सादृश्य 
होगा, यह बात सर्वेथा स्पष्ट और स्वाभाविक है। राजनीतिक संघों की कार्यविधि 
से हमें विशेष परित्रय नहीं है, पर सौभाग्यवश भिक्षूसंघ की कार्यविधि का वर्शान बड़े 
विस्तार के साथ बौद्ध-प्रन्थों में किया गया है । उसी को दृष्टि में रखकर हम यहाँ 
संधराज्यों की कार्यविधि पर प्रकाश डालने का प्रयत्न करेंगे। 

भिक्षु-संघ के सदस्यों के बैठने के लिये पृथक-पुथक्‌ श्रासत होते थे। आसनों 
की व्यवस्था करने के लिये एक पृथक्‌ कर्मचारी होता था, जिसे 'आसनप्रज्ञापक' कहते 
थे। वेशाली की महासभा में भ्रजित नाम के भिक्ष को इस पद पर नियुक्त किया गया 
था। धुल्लवग्य में लिखा है :-- 

हक समय अजित नाम का दसवर्पीय (जिसकी उपसंपदा हुए दस वर्ष व्यतीत 
हो गये हों) भिक्षु भिक्षु-संघ का प्रतिमोक्षोदरेशक (उपोसथ के दिन भिक्ष नियमों की 
आवृत्ति करनेवाला) था। संघ ने आ्रायुष्मान्‌ श्रजित को ही स्थविर भिक्षुओं का 


न 
॥ 
श्एं 


बोद्ध-पुग फी सभ्यता और संस्कृति 


ग्रासनप्रज्ञापक नियत किया । 

संघ में जिस विपय पर विचार होना हो, उसे पहले प्रस्ताव के रूप में पेण किया 
जाता था। पर प्रस्ताव को उपस्थित करने से पूर्व पहले उसकी सूचना देनी होती घी । 
इस सूचना को “जप्ति' कहते थे। ज्षप्ति के बाद प्रस्ताव को बाकायदा उपस्थित क्विया 
जाता था। प्रस्वाव के लिए बौद्ध-साहित्य में पारिनापिदा शब्द प्रतिज्ञा! है। जो प्रस्ताठ 
(प्रतिन्ना) के पक्ष में होते थे, वे चुप रहते थे। जो विरोध में होते थे, वे अपना विरोध 
प्रगट करते थे। यद्वि प्रस्ताव उपस्थित होने पर संघ उप रहे, तो उसे तीन बार पेश किया 
जाता था। तीनों बार संघ के चप रहने पर उ व को स्वीकृत मान लिया जाता 
था। विरोध होने पर बहुसम्मति द्वारा निर्णय करने की प्रथा थी । हम इस प्रत्रिया को 

दाहरणों द्वारा स्पष्ट करते हैं । राजगृह की महासभा में आदुष्मान्‌ महाक्राध्यम ने सभा 
को सम्बोधन करके कहा :--- 

“भिक्षुओं, संघ मेरी बात को सुने । यद्धि संघ को पसंद हो, तो संघ इन पाँच सी 
भिक्षत्रों को राजशृह में दर्पावास के समय घर्म श्रौन विनय वा संगायन करने के लिए 
नियुवत करे । इस काल में ब्रन्‍्य भिक्ष-लोग राजगृह में न जाएँ। यह नब्नि (सूचना) 

“भिक्षत्रो, संघ मेरी बात को सने । यदि संघ को पसन्द्र हो, तो संघ दइद पति 
सी भिक्षग्रों को राजगृह में वर्षावास के समय धर्म श्रौर विनय का सगायनस करने के लिगे 
नियुवत बारे । इस वाल में प्रन्य भिक्षू लोग राजगृह में न जाएं । जिस द्रादृश्मान्‌ तो 
पांच सी भिक्षप्रों का राजगृह में वषविास के समय धर्म और घिनय का संगासद झरने ते 
लिये नियुवत करना श्रौर इस कान में प्रन्य सिक्षश्रों दा राजगृह में गे पाना पसना करी. 
बह चुप रहे । जिसको पसनन्‍्द न हैं बोले । 

दूसरी वार फिर इसी बावय को दृहराया गया । लीसरी हार िर एसी बावद 
दो दुह्राया गया । उराके बाद महाक्राब्यप ने कहा :-- 

संघ इन पांच सी भिक्षश्रों को राजगृट में वर्षावास दे समय धर्म योर विनय 
गसंगायन बारने थे लिये नियुवत करने तथा इस काजल में सग्पय निश्चय दे राज 
में न जाने के प्रस्ताव स सहमत है | संघ को यह पसन्द है, इसलिये यह देप है । या 
मेरी घारणा है ।”! 

महात्मा चुद्ध के समय में उन्हीं के थ्रारेश से निम्द लिखित प्रस्ताद सप के सम्शुरः 
उपस्थित किया गया था :--- 

“संघ भेरी बात को सने। इस लिक्ष उदाल से संघ दे दीच में एश अपरा८ 
हे। सम्बन्ध में प्रश्न किये गये। गाभी यह झपराय को स्दीणार करता 

उसका निर्षेप बारता है। बारी पररप्रर्-विराधी दाठे बहता हैं। छंभी 
शाक्षेप करता है। कभी जानता हथा भी भा बोलता है। यदि संघ पसर 
लिए उगाल को 'तस्टापापी-यसिद्य दम्म' दा दष्त दिया जाग । शा का 


अ“असंणश गले दाह गो राग । इन सनिनल्ष उढा 
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स्रता ए। बनी पररण दिशोये दाहे दत्ता है 


न जानता हुआ नी कूठ दादता है । संघ दिशचय 


श्र भारतोय संस्कृति श्लौर उसका इतिहास 


'तस्सपापीय्यसिका कम्म! का दण्ड दिया जाए। जो भिक्षु इस शिक्षु उबाल को 
'तस्सपापीय्यसिका कम्म' का दण्ड देने के पक्ष में हों, वें कृपया चुप रहें । जो इसके 
पक्ष में न हों, वे बोलें 

“फिर मैं इसी प्रस्ताव को दोहराता हुँ--- 

“पफिर तीसरी वार मैं इसी प्रस्ताव को दोहराता हूँ । 

“यह निश्चय हो गया कि इस भिक्षु उबाल को 'तस्सपापीय्यसिका कम्म' का 
दण्ड किया जाए। इसीलिये संघ चुप है । यह मेरी धारणा है । 

इन उदाहरणों से यह स्पष्ट हो जाता है, कि भिक्षुसंघ में कार्य-विधि किस 
प्रकार की थी, और किस ढंग से ज्ञव्ति तथा प्रतिज्ञा (प्रस्ताव) पेश किये जाते थे । 

भिक्षु संघ के लिये 'कोरम” (पण्णाणा)) का भी नियम था। संघ की बैठक 
के लिये कम-से-कम बीस शिक्षुप्रों की उपस्थिति श्रावश्यक थी। यदि कोई कार्य पूरे 
कोरम के विना किया जाए, तो उसे मान्य नहीं समझा जाता था। 

गणपुरक नाम के एक सिक्षुकमंचारी का काये ही यह होता था, कि बह कोरम 
को पूरा करने का प्रयत्व करे। यह संघ के अधिवेशन के लिये जितने भिक्षुश्नों की 
आवश्यकता हो, उन्हें एकश्रित करता था। आजकल की व्यवस्थापिका-सभाश्रों में 
जो काये ह्विप (ए/॥४७) करते हैं, यह गरपुरक पुराने भिक्षुसंघों में वही कारये किया 
करता था । 

जिन भ्रस्तावों पर क्रिसी को विप्रतिपत्ति नहीं होती थी, वे सर्वसम्मति से 
स्वीकृत समझे जाते थे। उनपर वोट लेने की कोई श्रावश्यकता नहीं समझी जाती भरी 
उनपर विवाद नहीं होता था। परन्तु यदि किसी प्रश्त पर मतभेद हो, तब उसके पक्ष' 
झौर विपक्ष में भापण होते थे भ्रौर बहुसम्मति द्वारा उसका निर्णय किया जाता था । 
बहुसम्मत्ति द्वारा निर्णय होने को ये भूयस्सिकम्‌' या 'ये भूयसीयम” कहते थे । वौद्ध- 

अन्‍्थों में वोट के लिये 'छन्द” शब्द है। छन्द का दूसरा भ्र्थ स्वतन्त्र होता है। इससे 

यह घ्वनि निकलती है, कि बोट के लिये स्वतन्त्रता को बहुत्त महत्त्व दिया जाता था । 

वोट के लिये प्रयोग में आने वाली पर्चियों को 'शलाका' कहते थे। वोट लेने के 
लिये एक भिक्ष्‌ कर्मचारी होता था, जिसे 'शलाकाग्राहक' कहते थे, यह 'शलाका-ग्रहण' 
(वोट एकत्रित करना) का काम किया करता था । 


शलाका-ग्राहक नियुक्त करते हुए निम्नलिखित बातों को ध्यान में रखा जाता 
था :-- 
(१) जो अ्रपनी रुचि के रास्ते न जाये । 
(२) जो द्वेष के रास्ते न जाए। 
(३) जो मोह के रास्ते न जाए ! 
(४) जो भय के रास्ते न जाए। 
(५) जो पहले से पकड़े रास्ते न जाए । 
वर्तेमान शब्दों में हम इन पाँच बातों को इस प्रकार केह सकते हैं:--- 
(१) जो नियमों के अनुसार कार्य करे, वोट लेते समय स्वच्छर 


ञ्ञ ः् यस्‍्वच्छन्द श्राचरण न करे । 
(२) जो निष्पक्षपात हो, किसी पक्ष से द्वेष न करता हो । 


बाद्ध-पुग की सभ्यता और संस्कृति श्घ्प 


(३) जो किसी से पदक्षपात न करे, क्षिनी पक्ष से मोह न रखता हो । 

(४) जो किसी शत्ततिशाली दल या व्यवित के भव में न श्र सकता हो । 

(५) जिसकी सम्मति पहले से ही बनी हुई न हो । 

दशलाका-ब्राहुक को नियुक्त करने के लिये निम्नलिखित पद्धति का अनुसरण 
किया जाता था :-- 

जिस व्यक्ति का नाम णलाक़ा-ग्राह्क के पद के लिये पेश किया जाना हा 
पहले उससे यह स्वीकृति ले लो जाती थी क्रि यद्वि संघ उसे नियुक्त करे, तो वह पद 
को स्वीक्षत कर लेगा | इसके पश्चात्‌ कोई योग्य भिक्लू निम्नलिखित प्रस्ताव संघ के 
सम्पुख उपस्थित करता था-- 

“संघ मेरी बात को यूने । यदि संघ पसन्द करें, तो अ्मक व्यक्ति को घलाका- 
ग्राहक पद के लिये नियुक्त किया जाए। यह जप्ति है । 

इसके पश्चात्‌ नियमानुसार प्ररताव (प्रतिघा) उपस्थित किया जाता था। 

बोट लेने के तीम ढंग श्रे--(१) बूढ़क, (२) सकगांजल्यक, (३) विवृतक । 
चुललवग्ग में उन तीनों पद्धतियों को इस प्रकार स्पप्ट क्रिया गया हैं :-- 

(१) गृढ़क--शलाका-ब्राहक जितने पक्ष हों उतने रगों की घलाकाएं बनाता 
था। क्रम से भिक्षू उसके पास बोट देने के लिये ब्राते थे। प्रत्येक मिश्लू को घलावा- 
ग्राहदा बताता था, कि दस रंग की घलाका इस पश्ष की है, उन्हें नो पल प्रशिमत हू 
उसकी शलाका उठा लो । वोट देने वाले के घलाका उठा लेने पर बढ़ उस बहता घा. 
तुमने कौन-सी शलाबग उठायी है, यह किसी दूसरे से न कहना । 

(२) सकर्णजल्पक---जब बोट देनेवाला भिक्ष्‌ शलाबा-ब्राहझ के काम में र/- 
कर अपने मत को प्रगट करे, तो उसे 'सकरणं जल्पका विधि वहा जाता था । 

(३) विवृतवा--जब वोट खूने रूप से लिये जाएं, तो वियुतदा थिधि शोतोी मी 

जिन प्रदनों पर भिक्षुसंघ में मतभेद होता था, उनवर प्रनेक बार बहव गन्मा- 

गरम बहस हो जाती थी और निर्णय पर पहुंच सकना वाठिन हो जाता था। उस दया 
में संघ की एक उपसमिति बना दी जाती थी, जिसे 'उदवाहिवा या उब्दरिशा इहते 
थे । यह 'उद्वाहिदा' विवादग्रस्त विषय पर भलो-भाति विचार कर उसवा ** 
दारने में समर्थ होती थी। पर यदि इससे नी परस्पर-विरोध शान न हो, तो दि 
भूयसीयम्‌' के भ्तिरिक्ता निर्याय का अन्य कोई उपाय नहीं रहता धा । 

उद्वाहिदा द्वारा किस प्रकार कार्य होता घा, इसे स्पप्ट करने दे लिये हम 
बोद्ध साहित्य से एवा उद्धरण उपस्थित करते है :-- 
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१८६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


आयुष्मान्‌ रेवत के प्रस्तावानुमार चार प्राचीतक भिक्षु और चार पावेयक भिक्षु 
चुने गये । प्राचीनक भिक्षओं में झायुष्मान्‌ स्बेकामी, प्रायुष्मान्‌ साढ़, आयुष्मान्‌ क्षुद्र- 
शोभित और ्रायुष्मात्‌ वार्षभग्रामिक को लिया गया । पावेयक भिक्षश्रों में भरायुष्मान्‌ 
रंवत, श्रायुष्मान्‌ संभूत साणवासी, आयुष्मान्‌ यक्ष कार्कंडपृत्त श्रौर आयुष्मान्‌ 
सुमन लिये गये । तब ग्रायुप्मान्‌ रैवत ने संघ के सम्मुख प्रस्ताव उपस्थित किया-- 

“भगवन्‌ ! संघ मेरी वात को सुने । हमारे इस विपय का निर्णोय करते समय 
श्रमर्गल विवाद उत्पन्न हो रहे हैं, किसी बात का भी पअ्रभिप्राय स्पष्ट के हो रहा है, 
यदि संघ को पसन्द हो, तो संघ चार प्राचीनक और चार पावेयक सिक्षृत्र को उद्‌- 
वाहिका को इस विवाद को शमन करने के लिये नियुक्त करे । यह ज्ञप्ति है । 

इसके बाद तीन बार प्रस्ताव उपस्थित किया गया, और सबके सहमत्त होने के 
कारण उस विवादग्रस्त विषय को उद्वाहिका के सुपुर्द कर दिया गया । 

संघ की वक्‍तृताग्ं तथा अन्य कार्य को उल्लिखित करने के लिये लेखक भी 
हुआ करते थे। महागोविन्द सुत्तान्त (दीर्घ निकाय) के श्रनुसार “तातविशदेव सुघम्म- 
सभा में एकत्रित हुए, और अपने-प्पने श्रासनों पर विराजमान हो गये । वहाँ उस सभा 
में चार महाराज इस कार्य के लिये विराजमान थे » कि भाषणों तथा प्रस्तावों 8 
उल्लिखित करें ।” तातविशदेवों की सभा में महाराज” की उपाधि से युक्त लेखक के 
उपस्थित होने की कल्पना में आरचर्य की कोई बात नहीं है । मनुष्यों में जो संस्थाएँ 
होती हैं, देबों में भी उन्हीं की कल्पना कर ली जाती है। उस समय बौद्ध-संघ तथा राज- 
नीतिक संघों में इस प्रकार के सम्मानास्पद लेखक प्रस्तावों तथा भाषणों को उल्लिखित 
करने के लिये नियुक्त होते थे। इसीलिये देवसभा में भी उतकी सत्ता कल्पित की गयी थी। 

यदि कोई वक्ता संघ में भाषण करते हुए वक्‍तृता के नियमों का ठीक प्रकार 
से पालन न करे, परस्पर-विरोधी बात बोले, पहले कही हुई बात को दोहराये, कट्ट 
भाषण करे या इसी प्रकार कोई श्न्य अनुचित कार्य करे, तो उसे दोषी समझा जाता 
था शौर इसके लिये उसे उत्तरदायी होना पड़ता था । 

जो भिक्ष्‌ संघ के अधिवेशन में किसी कारण उपस्थित न हो सकें, उनको 
सम्मति लिखितरूप से माँग ली जाती थी । यह आवश्यक नहीं होता था, कि इन अनु- 
पस्थित सिक्षओं की सम्मति का निर्णय के लिये परिगणन अवश्य किया जाय, पर 
उनकी सम्मति लेना आवश्यक समझा जाता था। उनकी सम्मति से उपस्थित 
भिक्षु्रों को अपनो सम्मति बनाने में सहायता मिल सके, इसीलिये यह व्यवस्था की 
गयी थी। 

वोद्-संघ की इस कार्यविधि का अनुशीलन करने से यह भली-भाँति स्पष्ट 
हो जाता है, कि संघ एक ग्रत्यन्त उस्तत तथा विकसित संस्था थी । का्यंविधि के 
नियमों की वारीकियों पर उसमें ध्यान दिया जाता था । यह हम पहले बता चुके हैं, 
कि वौद्धसंघ का निर्मारण राजनीतिक संघों को सम्मुख रखकर किया गया था । कार्य- 
विधि की ये सब बातें राजनीतिक संघों से ही लो गई थीं । बौद्ध-संघ की कार्यविधि 
के भ्रनुशीलन से यह कल्पना सुगमता के साथ की जा सकती है, कि यही विधि राज- 
नीतिक प्रंघों में भी विद्यमान थी । उनमें भी इसी के अनुसार कार्य होता था । 


दौद्ध-युग की सभ्यता श्र संस्कृति | 


॥॥। 
6] 


(२) शासन का स्वरूप 

वोद्ध-युग के सब राज्यों में एक ही प्रकार का घासन प्रचलित नही था। भिन्‍न- 
भिन्‍न राजतन्‍्त्र-राज्यों में राजा की स्थिति भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की थी | यही कारण है, 
कि जातक-सा हित्य तथा अन्य बौद्ध-ग्रन्थों में इस विषय में विविध त्तथा परस्पर-विरोधी 
विचार उपलब्ध होते है । हम यहाँ इन विचारों को प्रदर्शित करने का यत्न करेगे । 

राजा की स्थिति--वौद्ध-साहित्य के अनुसार राजा को राज्य का स्वामी नहीं 
माना जाता था, उसका कार्य केवल प्रजा का पालन तथा अपराधियों को दण्ड देना 
ही समझा जाता था। वह व्यक्तियों पर कोई अ्रधिकार नही रखता था । एक जातक- 
कथा के अनुसार एक बार एक राजा की प्रिय रानी ने अपने पति से यह्द दर माँगा कि 
मुझे राज्य पर अमर्यादित प्रधिकार प्रदान कर दिया जाय । इसपर राजा ने श्पनी 
प्रिय रानी से कहा--'भद्रे ! राष्ट्र के सम्पूर्ण निवासिय्रों पर मेरा कोई भी झधिकार 
नहीं है, मैं उनका स्वामी नहीं हूँ । मैं टो केवल उनऊा स्वामी हूँ, जो राजकीय नियमों 
का उल्लंघन कर श्रक्त्तंव्य कार्य को करते है | अभ्रत: मै तम्हें राप्ट्र के सम्यूर्ग निवा- 
सियों का स्वामित्व प्रदान करने में अ्रममर्थ हूँ ।! इससे स्पप्द है, कि जातक-साहित्य ते 
समय में राजा का अधिकार मर्यादित माना जाता था, श्लौर वे सम्पूर्ण जनता पर 
प्रबाधित रूप से शासम नहीं कर सकते थे । 

राज्य व राजा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में जो मन्तव्य बौद्धन्साहित्य में पाये 
जाते हैं, व इसी विचार की पृष्टि करने वाने है | बौद्ध-साहित्य के घ्नुसार पहने राज्य- 


सस्था नटीं थी, श्रराजक दशा थी । जब लोगो में लोभ श्रौर मोह उत्पन्न को जाने मे 
वगरण 'घर्म' नप्ट हो गया, तो उन्हें राज्यसंस्था थे निर्माग्ग की प्रा ॥ घनभव 


हुई । इसके लिये वे एक स्थान पर एकत्रित हुए श्रौर अपने में जो सबसे प्रधिर यो 
बलवान, बुद्धिमानू और सुन्दर व्यक्ति था, उसे राजा बनाया गया। उस योग्यदम ब्यन्टि 
को राजा बनावार सबने उसदे साथ निम्न प्रकार से समय! (सदिदायाबरार। 


स्कृत किया बारो, जो पुरस्कृत होने योग्य हो । इसके बदले में हम तुम्हे 
वी उपज वा एक भाग प्रदान किया वारंगे ।” इसके धागे लिखा गया है--'वर्याशि 
यह व्यक्ति सब द्वारा सम्मत होकर श्रपने पद पर पब्रधिष्ठित होता है, इसलिये इसे 
महासग्मत' बाहते हैं । वर्योंकि यह क्षेत्रों का रक्षक है, भौर क्षति से जनता का 
वारता है, श्रतः 'क्षत्रिय' कहाता है | क्योंकि यह प्रजा का रझ्जन करता है, इस वारगे 
उसे 'राजा' कहा जाता है ।” राजा के सम्दन्ध मे ये विचार बहत महत्तदएृर्गो है। 


एसी ढंग वे विचार मटहानारत, घनक्तनीति ग्रादि प्राचीन नीति-प्रन्यों में भी उपलब्ध 
शोते है ।पर यहाँ हम यही प्रदर्शित करना चाहते है, कि दोौद्ध-वाल में भी राजा £ईे 
सम्बन्ध भें जो विदार प्रचलित थे, वे उसे जनता द राज्य वा झ्मर्यादित रबारी नत्री 
बनने दे सवाते थे । दे उसको शक्ति को मर्यादित रखने वा ही प्रब्त्त दन्‍्दे दे । 

पर दोद्धनवाल के सभी राडा शासन में इद उद्यान निद्धान्तों दा झहुगस्गा 
नी बारते थे | जातक-कायायों में प्रनेदा इस एकहर वे राजायों वा नो पइरनेग शादा 
९, जो गत्याचारो, कर और प्रजापीक्ष्क प । महादेगलन्जाददा में इनार्स दे एफ 


श्द् भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


राजा का उल्लेख आया है, जिसका नाम महापिगल थ्रा । वह अधर्म से प्रजा का 
शासन करता था; दण्ड, कर आदि द्वारा वह जनता को इस प्रकार पीसता था, जैसे 
कोल्ड में गन्ना पीसा जाता है। वह बड़ा क्र, अत्याचारी और भयंकर राजा था। 
दूसरों के प्रति उसके हृदय में दया का लवलेश भी न था । अपने कुृठुम्ब में भी वह 
अपनी वर्मपत्नी, सन्‍्तान श्रादि पर तरह-तरह के अश्रत्याचार करता रहता था । 

इसी प्रकार केशिशील-जातक में वाराणसी के राजा ब्रह्मदत्त का वर्णन करते 
हुए लिखा है, कि वह बड़ा स्वेच्छाचारी तथा क्रर राजा था। उसे पुरानी बस्तुश्रों से 
चड़ा द्वेप था | वह न केवल पुरानी चीजों को ही नष्ट करने में व्यापृत रहता था, पर 
साथ ही वृद्ध-स्त्री पुएषों को तरह-तरह के कष्ट देकर उन्हें मारने में उसे बड़ा आनन्द 
प्रतीत होता था । जब वह किसी बूढ़ी स्त्री को देखता, तो उसे वुलाकर पिटवाता था। बूढ़े 
'पुरुषों को वह इस ढंग से जमीन पर लुढ़काता था, मानो वे धातु के वरतन हों । 

इसी प्रकार शअन्यत्र भी जातक-कथाश्रों में अ्रत्याचारी और कर राजा्रों का 
चर्णुन आया है। पर यह ध्यान में रखना चाहिये, कि बहुसंस्यक राजा घामिक और प्रजा- 
'पालक होते थे । ऊपर जिन राजाप्रों का जिक्र हमने किया है, वैसे राजा जातक- 
कथाओं में बहुत कम हैं । बौद्ध-काल के राजा प्राय: ग्रपनी 'प्रतिज्ञा' पर दृढ़ रहनेवाले 
होते थे । जो राजा प्रजा पर श्रत्याचार करते थे, उनके विरुद्ध विद्रोह भी होते रहते 
थे | जातक-कथाओ्रों में भ्रमेक राजाओं के विरुद्ध किये गये विद्रोहों तथा राजाओं के पद- 
च्युत किये जाने के उल्लेख मिलते हैं । कुछ उदाहरण हम यहाँ उपस्थित करते हैं :--- 

सच्चंकिर जातक में एक राजा की कथा श्राती है, जो बड़ा ऋर और श्रत्याचारी 
था। आखिर, लोग उसके शासन से तंग झा गये और ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा अन्य सत्र 
देशवासियों ने मिलकर निश्चय किया कि इस राजा के विरुद्ध विद्रोह कर दिया जाए । 
इसी के श्रनुसार एक बार जब वह ग्रत्याचारी राजा हाथी पर जा रहा था, उसपर झा क्रमण 
'किया गया और उसे वहीं कतल कर दिया गया । राजा को मारकर जनता ने स्वयं 
बोधिसत्व को अपना राजा निर्वाचित किया । इसी प्रकार पदकुशलमाणव-जातक में एक 
अत्याचारी राजा के विरुद्ध जनता के विद्रोह का वर्णन श्राया है । इस राजा के विरुद्ध 
भड़काते हुए जनता को निम्नलिखित बात कही गयी थी--..'जनपद और निगम में 
एकत्रित जनता मेरी वात पर ध्यान दे। जल में श्रर्नि प्रज्वलित हो उठी है। जहाँ 
से हमारी रक्षा होनी चाहिये, वहीं से श्रब रक्षा के स्थान पर भय हो गया है ; राजा 
ओर अप 00 पुरोहित राष्ट्रपर अत्याचार कर रहे हैं। श्रव तुम लोग भ्रपनी रक्षा 
स्वयं करो । जहाँ तुम्हें शरण मिलनी चाहिये, वही स्थान अरब भयंकर हो गया है ।' 
दिया 20 5 कद हक हक हे कर राज का घात रा 
! त्याचारी शासन का अन्त हुआ । खण्डहाल जातक में 


पुष्पवती नगरी के राजा की कथा आती है, जिसका पुरोहित खण्डहाल नाम का ब्राह्मण 
या। इस खण्डहाल के प्रभाव में आकर राजा वहुत पथअ्रष्ट हो गया, श्र उसने स्वर्ग 
प्राप्ति की अ्रभिलापा से अपनी स्त्रियों, वच्चों और प्रजा के मुख्य व्यक्तियों को बलि देने 
का विचार करना प्रारम्भ किया उसने सव तैयारी भी कर ली। पर जब इस महान्‌ 
हेत्याकाण्ड का अवसर उपस्थित हुआ, तो जनता इसे नहीं सह सकी श्ौर उससे विद्रोह 


बोद्ध-पुग की सम्यत्ता और सेंस्क्तति श्ष्छ 


कर दिया । पूरोहित खण्डहाल कतल कर दिया गया, झ्रौर जनता ने राजा पर भी 
आक्रमण किया। पर णव्क के हस्तलेप करने पर जनता उसे प्रारादान देने के लिये उद्चत 
हो गयी । राजा को जान बच गयी, पर उसके सम्बन्ध में यह व्यवस्था की गयी कि 
उसे राज्य से च्यूत किया जाए और पुष्पवती से बहिप्कृत कर वाहर चाण्डालों के साथ 
बनने की अनुमति दी जाए। ऐसा ही किया गया, और जनता के विरोध से पुप्पदती 
वे; इस प्रत्याचारी और पथश्नष्ट राजा के शासन का अन्त हुप्ना । इन उदाहरखों से बह 
बात भलो-भाँति स्पष्ट हो जाती है, कि बौद्ध-काल में अ्रत्याचारी राजाग्रों के शासन को 
गेनवा सहन नहीं कर सकती थी, ओर अवसर पाकर उन्हें पदच्युत करने में कभी नह 
चूकती थी । 
बौद्ध-काल के राजतन्त्र राज्यों में राजा प्राय: वंशक्रमानुगत होते थे । पर राज- 
सिंहासन पर विराजमान होने के लिए उन्हें यह सिद्ध करना आ्रावश्यक होता था, कि 
राज्यकारय का संचालन करने के लिए उपयुक्त योग्यता रखते हैं । गामरिचपण्ड जातक 
में कथा श्राती है, कि जब बनारस के राजा जनसन्ध की मृत्यु हो गयी, तो श्रमात्यों ने 
विचार किया कि राजकुमार की श्रायु बहुत कम है, श्रत: उसे राजा नहीं बनाना चाहिए 
फिर विचार के प्रनन्तर उन्होंने यह निर्णय किया कि राजगद्दी पर बिठाने से पूर्व कुमार 
की परीक्षा करना श्रावश्यक है । कुमार को न्यायालय (विनिध्चयस्थान | से ले ऊाया 
गया, श्रौर वहाँ उसकी श्रनेक प्रकार से परीक्षा ली गयी । जब उसने यह सिद्ध कर दिया, 
कि राजा के लिए भ्रावश्यक सब गुण उसमें विद्यमान है, तभी उसे वह पद दिया गया । 
पादंजलि जातक की कथा इस सम्बन्ध में बहुत महत्त्वपूर्ण है। बनारस के राजा 
का नाम ब्रह्मदत्त था। उसने श्रपने 'प्रथंघमनुशासक प्रमात्य' वे पर पर बोधिसत्ता 
को नियत किया हुम्ना था । राजा का एक लड़का था, जिसका सास प्राइडलि सगे । 
है बहुत श्रालसी और सुस्त था। कुछ समय पश्चात्‌ राजा बह्ायदत्त दो मृत्यु 2 ययी 
श्रौर ग्रमात्यों ने पादंजलि को राजा बनाने के लिए विचार करना प्रारम्न रिया । पर 
अ्र्थंर्मानृशासक श्रमात्य' बोधिसत्व ने उन्हें कहा---'यह पादंजलि घत्यन्त प्रालसी 
श्रौर सुस्त श्रादमी है । वया यह उचित है कि हम इसे राजा बनाएं ?! शझ्मात्यां ने 
निश्चय किया, कि उसकी परीक्षा लेकर इस बात का निर्णय किया जाएगा । वे उसे 
विनिः्वयस्थान (न्यायालय) में ले गये श्रौर एक ग्रभियुवत के मुकदम का ग्रशुद्ध फैसला 
बार पादंजलि से बोले--'कुमार ! क्या हमने टोक निर्णय किया है 7” परादझलि ने 
बुछ उत्तर नहीं दिया । वह झपने झोठों को चलाता रहा । बोधिसत्द ने सोचा--द 
एक बृद्धिमान्‌ लड़का है, उसने यह वात भाप ली है, कि हमने झशुद्ध निर्गाप किया है 
इसीलिए वह अपने शोंठ एस प्रकार चला रहा है। घगले दिन फिर प्रादडलि दो 
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न्यायालय में लाया गया । फिर एक झनियुत्ता का मुकदमा पेश किया रंया। पर 
एस दिन उसका निर्णय ठोक-ठोवाः किया गया। मुदादमे वी समाप्ति पर शिर दुमार से 


कक पा 4 :+ न घृ्‌ इल्क्फ् 5 व प्रा ही ०क-<० ७ या >> >ौ++ छिड ना 

पूछा गया, दिः 'छुमार वया हमने टोक़ पसला दिया हैं ? पादजलि छिर एसी हर/ 
धछुप बैठा रहा, भौर धपने घोटों वो चदादा रहा । हइ दोधिसनण इ 
वि पारंजलि पद्य गूर्ल है । उसमें सच व सूट बा डिवेद बरस वी शन्धि ही नहीं है ।इंदर्क 


घ्रमा कि कम. ः घ्च्प # 3 हि उचे राजा मे आनायदा जाए लच>जत्>+5 दाजफजओडनश मफ+ 
बमात्दया ने यहा चिरचय बविया «| इस राजा न बनादा जा. । उनन्‍हांद रजइतवट: 


२६० भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


हुए भी पादंजलि को राजगद्ी नहीं दी और बोधिसत्व को राजा बनाने का निरचयः 
किया | इसकथा से स्पष्ट हो जाता है, कि राजा बनने की योग्यता का निशंय अ्रमात्य लोग 
किया करते थे। सामान्य दशा में राजा का लड़का ही राजगद्दी पर बैठता था । पर यदि 
चह योग्य न हो, या उसकी योग्यता के सम्बन्ध में विवाद हो, तो श्रमात्य लोग उसकी 
परीक्षा लेते थे और परीक्षा में भ्रनुत्तीरणं होने पर किसी ग्रन्य को राज्य प्रदान कर सकते ये। 

शासन करने की योग्यता के अतिरिक्त कुछ अन्य बातें भी राजा के लिए ध्यान 
में रखी जाती थीं । अन्घे व विकलाग व्यक्ति को राजा नहीं बनाया जाता था । शिवि- 
जातक में भ्ररिट्ठपुर के राजा ज्षिवि की कथा श्राती है, जो बड़ा दानी था। उसके 
दान की कौति सब ओर फैली हुई थी । एक बार एक अन्धे भिक्षुक ब्राह्मरा ने उससे 
श्रांखों की भिक्षा मागी । राजा शिवि तैयार हो गया और उसने अपनी श्राँखे उस भिक्षुक 
को प्रदान कर दीं । स्वयं अन्धा हो जान पर राजा शिवि ने सोचा, क्रि अन्धे आदमी 
के राजसिहासन पर बैठने से क्या लाभ है । वह अपने अ्रमात्यों के हाथ में राज्य को 
सुपुदे कर स्वयं वन में चला गया, और वहाँ तापस के रूप में जीवन व्यतीत करने लगा। 
इसी प्रकार सम्बुल जातक में बनारस के राजकुमार सोट्ठसेन की कथा झ्राती है, जो 
कोढ़ से पीड़ित था और इसी रोग से ग्रस्त होने के कारण राजप्रासाद को छोड़कर जंगल 
में चला गया था । वह्‌ तव तक अपने राज्य में वापस नहीं लौटा, जब तक कि उसकी 
धर्मपत्नी सम्वुला की सेवा से उसका रोग पृर्णांतया दूर नहीं हो गया । कोढ़ से पी ड़ित होने 
के कारण वह अपने को राजप्िहासन के योग्य नहीं समझता था । 

सामान्यतया, राजतन्त्र-राज्यों में राजा का बड़ा लड़का ही राजगद्दी पर बंठता 
था। इसीलिए राजा लोग सन्‍्तान के लिए बहुत उत्सुक रहते थे । सनन्‍्तान की इच्छा 
से वे बहुविवाह में भी संकोच नहीं करते थे । पर यदि राजा के कोई सन्‍्तान न हो, 
तो राजगद्दी राजा के भाई को प्राप्त हो सकती थी । अनेक बार राजा के जामाता को 
भी राजगद्दी दे दी जाती थी। कुछ दक्शाप्रों में राजा की विधवा रानी भी श्रमात्यवर्गं की 
सहायता से राज्य का संचालन करती थी। उदय जातक म कथा झाती है, कि राजा 
उदय के सरचात्‌ उसकी रानी उदयभद्दा ने शासन किया और अ्रमात्यो की सहायता से वह 
न फतता युवक शासन करती रही। घट जातक में भी एकस्त्री के शासन क ।उल्लेख है । 

४ नह पहले प्रदर्शित किया जा चुका है, कि यदि राजकुमार शासन करने के 
रुक कह क। पर कगार गा टी टी को चकी 
भौर लोग इस बात पर एकमत नहीं 5 ३० 7 पक 3 कक 

हों हो सकते थे कि राजा किसे बनाया जाय । इस 


रथ निकालते थे, जिसके साथ राजत्त्व के पांचों चिह्न रहते थे। ये पाँच राजचिह्न 
निम्नलिखित होते थे- हाथी, घोड़ा, छन्न, चामर और कुम्भ । यह रथ चलत्ते-चलते 
जिस व्यक्ति के समीप ठहर जाता था, उसे "जा वना दिया जाता था। जातक-साहित्य 
में अनेक राजाओं के इसी पद्धति से राज्याभिपिक्त होने की कथा आयी है । दरीमुख 
जातक के अनुसार वनारस का राजा सन्तानहीन था । जब उसकी मृत्यु हो गयी, तो 


हैं प्रमस्या उत्पन्न हुई, कि राजा किसे बनाया जाए। अन्त में 


बोद्ध-वुग की सभ्यता और संस्क्षत्ति ५६१ 


ज 


पृष्परथ की पद्धति का आश्रय लिया गया, और उससे वोबिसत्व को राजा बनाया जाना 
निश्चित हुप्रा । निग्रोध जातक में कुमार निग्रोत्र की कथा ब्राती है, जो जहुत गरीब 
घर का था। वह तक्षणशिला से शिक्षा समाप्त कर कुछ साथियों के साथ अपने घर को 
वापस भा रहा था । मार्ग में वह काशी में ठहर गया । वहाँ राजा कौन हो, इस समस्या 


का हल करने के लिए पुप्परथ निकाला गया था| पुप्पन्थ कुमार निम्नोश् के पास 
श्राकर ठहर गया, और उस ही काशी दग राजा वना दिया गया । 
बौद्ध-काल के प्रनेक राज्यों में राजक्रुमार लोग अपन पिता के जीवित होते 


हुए भी स्वयं राज्य प्राप्त करने के लिए प्रयत्न प्रारम्भ कर देते थे । मगघ के पग्रनेक 
सम्राट पितृघातो थे । उन्होंने श्रपने प्रिता को मारकर राज्यप्राप्त किया था। प्रसिद्ध 
सम्राट्‌ श्रजातशत्रु ने राज्य प्राप्त करने के लिये अपने पिता विम्बिसार का घरात किया 
था। जातक-कथाओं में भी अनेक कुमारों का उल्लेख है, जिन्होंने अपने पिता के 
जीवन-काल में ही स्वयं राज्य प्राप्त करने का प्रयत्त किया। संकिज्च-जातक के पनु- 
सार बनारस वे राजा का नाम ब्रह्मदत्त था । उसका एक लड़का था, उसका नाम भी 
गह्यदत्त रखा गया । जब वुमार ब्रह्मदत्त तक्षणिला से अ्रपनी शिक्षा समाप्त कर दापस 
झ्राया, तो उसने सोचा--'मरे पिता की प्रायु श्रमी बहुत कम है, वह तो मरे बड भाई के 
समान है। यदि मैं उसकी मृत्यु तक राज्य के लिये प्रतीक्षा करूंगा, तो राजा 
सक मैं बूढ़ा हो जाऊंगा | यूढ़ा होकर राजा बनने से वया लाभ होगा ? मैं प्रपने दिला 
दा घात कर दूंगा श्रौर इस प्रकार राजगह्ी पर भ्रविकार प्राप्त कर लूंया । उसने यही 
किया श्रौर एक पड्यन्त्र द्वारा श्रपन पिता को मारवार स्वय राजा बन गया । 

श्सी प्रकार की श्रनेक भनन्‍्य वकाथाएँ जातक-साहित्य में उपलब्ध होती है । 
इसमें कोई सन्देह नहीं, कि भारत के श्रनेक राज्यों मे उस समय या प्रदृलि प्रादर्भत 
हो चुगी थी। पर दूसरी श्रोर ऐसे राज्य भी थे, जिनमे राजाप्रों वे; लिये 'यापवये 


मुनिवृत्तीनां' का प्राचीन आदर्श प्रयोग में श्रा रहा था, झौर राजा लोग दृद्धावर्थधा येः 
धाते ही श्रपना राज्य-कार्य लड़के को सोप कार स्वयं मुनिवृत्ति घारण कर लेते ये ॥ 
शंखपाल जातक में राजगृह के एक राजा का उल्लेख है, जिसने वृद्धावरथा में पदाएंग्य 


दारते ही श्रपना राज्य राजकुमार दुर्योवन को प्रदान कार दिया था प्यौर सदय नगर से 
दाहर तापस का जीवन विताना प्रारम्भ किया था। इसी प्रदार निमि जातक मे मिदिला 
ये; राजा मखादेव की कथा शभ्राती है । उसने झपने नाई को कहा हृथ्ा णा, कि जद वह 
उसके सिर पर सफेद बाल देखे, तो उसे सूचना दे । शुरु-शुरू में जब नाई ने राजा के 
सफेद बालों की यूचना दी, तो राजा ने ब्ाज्ञा दी कि उन्हे उखाह कर मेरे हाथ में देते 
जापध्ोो। कुछ समय तबा नाई यही वार्ता रहा, पर जब राजा ने प्रननव डिया कि 
बाल निरन्तर दवेत होते जा रहे है, भौर पूर्णातया वृद्धावस्था था गयी है, तो उसने 
बड़े लशये वो बुलाया श्ौर राज्य-सचालन वे सम्दस्ध में प्रदेवा महत्दरृगं निर्देश देबार 


स्यय तागर्न-जीदन स्वीहतन वार लिया । न केदल राजा मणादेद 


डक दि री >कृनका कोल्दुओ कम. टफलटुकन के 2००००»: अड कक. 2 एपचप्तिश हक 

दोप दधादि ने नी हसी प्रगर रघय दत्धावरण में राज्य छा प/रत्याग विधा धशा । इस 
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पार यह राष्ट है, कि भारत दी प्राद्ोन परशशा बोज-बाट में की शब्शिप्ट की । 
पशपि बर-व)ल में झच्छे ब्लौर परे गट प्रदार दे. राडा दिल्मान थे, पर प्रपत्द 
बरा।प थयद्धईनतल 3 ७३ ६५ ३ (९१ ६-६ १;८९८ 3६१ 85.4 ३४&४६८०६८६९ ४७, ४५ > ७५: 


१६२ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


इसी बात का रहता था, कि उन्हें सन्‍मार्ग पर लाया जाए। एकपण्ण जातक में एक शाज- 
कुमार की कथा ग्रावी है, जो बहुत पथश्रष्ट तथा भयंकर प्रकृति का था। अमात्यों, 
ब्राह्मणों भर जनपदवासियों ने प्रयत्न किया कि उसे सन्‍्मार्ग पर लायें, पर वह किसी के 
काबू में नहीं आया । ग्राखिर, वोधिसत्व ने उसे शिक्षा दी । वह उसे एक नीम के छोटे- 
से पौदे के पास ले गया और उसे कहा--- कुमार, इस पौदे के एक पत्ते को चखकर तो 
देखो, यह कैसा लगता है ?' कुमार ने ऐसा ही किया । ज्यों ही उसने उस पत्ते को मुंह 
में डाला कड़वाहुट से उपका सारा मुंह भर गया और उसने उसे थुककर बाहर फेंक दिया । 
इतना ही नहीं, उसने उस छोटे से पोदे को भी उखाड़ लिया और तोड़-मोड़कर हाथ 
से मसल कर फेंक दिया। बोधिसत्व ने पुछा--कुमार, यह क्या करते हो ?” कुमार 
ने उत्तर दिया--अभी तो यह पौदा इतना छोटा है, जब यह अभी से इतनी कड़वाहट 
उत्तन्त करता है, तो आगे चलकर तो पत्ता नहीं कित्तना जहर उगलेगा ।॥ यह सुनकर 
बोजिसत्व ने कहा-- कुमार, यह सोचकर कि यह कड़वा पौदा झागे चलकर कितना 
जहर उगलेगा, तुमने इसे उखाड़कर और मसलकर फोॉंक दिया है। तुमने जो व्यवहार इस 
पौदे के साथ किया है, वही इस राज्य के निवासी तुम्हारे साथ करेंगे । यह सोचकर कि 
यह पथ्चश्रष्ट, भयंकर प्रकृति का कुमार आगे चलकर कितना श्रनर्थ करेगा, वे तुम्हें 
भी राजगद्दी पर बिठाने के बजाय उखाड़ कर फेंक देंगे । इसलिये इस पौदे से शिक्षा ग्रहरा 
करो और प्रागे से दया और स्नेह का वरताव करो ।” इसमें सन्देह नहीं, कि जनता के 
विद्रोह का भय बौद्ध-काल के राजाग्रों को सदा बना रहता था, और इस डर से कि कहीं 
जनता हमें पदच्युत न कर दे, वे सन्मार्ग पर कायम रहते थे । है 
बौद्ध-साहित्य में राजा के दस धर्मों का स्थान-स्थान पर उल्लेख किया गया है। 
ये दस धर्म निम्नलिखित हैं --दान, शील,परित्याग, आजेव, मार्दव, तप, श्रक्रोध, अविहिंसा, 
शान्ति और अ्रविरोबन । राजाओं में -इन गुणों की सत्ता बहुत श्रावश्यक श्रोर लाभकर 
मानी जाती थी । राजाओं से दानशीलता की झ्राशा उस समय बहुत अधिक की जाती थी। 
जातक-साहित्य में अनेक राजाग्रों की दानशक्ति का बड़े विस्तार के साथ वर्णन किया गया 
। चुल्लपद्‌म जातक में वाराणसी के राजा पद्म की कथा आती है, जो श्रत्यन्त दानी 
था। उसने वहाँ छः दानगृह बनवाये हुए थे। चार दानगृह वाराणसी के चारों द्वारों 
पर बने हुए थे, एक नगर के ठीक वीच में श्लौर छठा राजप्रासाद के सामने । इन दानमृहों 
से प्रतिदिन छः लाख मुद्राएँ दान दी जाती थीं। इसी प्रकार का चर्णन अन्य अनेक 
राजाओं के सम्बन्ध में भी आता है । ः 
वोद्ध-काल के राजा बड़े वेभव और शान-शौकत के साथ निवास करते थे। 
जातक-प्रस्थों में अनेक स्थानों पर उनके जुबुसों, सवारियों तथा राज-प्रासादों का वर्सेच 
आता है । राजा लोग तमाओों; खेलों और संगीत आदि का भी बहुत शौक रखते थे । 
शिकार उनके आमोद-अमोद का महत्त्वपूर्ण साधन होता था। राजाओं के अन्तःपुर 
री *हुँत बड़े होते थे। भ्रन्‍्त:पुर में प्रचुर संख्या में स्त्रियों को रखना एक शान की बात 
हक हि हि 380 गा बनारस के राजा ने निश्चय किया, कि वह 
करें। मिथिला के हमार दा क्के 3:20 28 ह 54 20%] 
है के साथ उस कुमारी, जिसका नाम सुमेधा था, के विवाह 
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की बात चल रही थी । मिथिला के राजदूतों ने एकपत्नीवत होने की घणर्तं की सुना, तो 
थे कहने लगे--'हमारा राज्य बहुत बड़ा है। मिथिला नगरी का सात योजन विस्तार 
है । हमारे राज्य का विस्तार ३०० योजन है । ऐसे राज्य के राजा के पअ्न्त:पुर में कम- 
से-कम सोलह हजार रानियाँ अवश्य होनी चाहिएँ। जातक-कथादों में वहुत-से ऐस 
राजाप्रों का वर्णन ब्ाता भी है, जिनके ब्रन्त:पुर में हजारों स्त्रियाँ रहती थीं । 
राजा के शअ्मात्य---राजत ज्यों में राजा के अतिरिक्त ब्मात्यों का ज्ास 
में बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान होता धा । जातक-साहित्य में स्थान-स्थान पर प्रमा 
का जिक्र ग्राता है । ये अ्रमात्य संख्या में बहुत होते थे, श्रौर राजा को घासन-सम्बन्धी 
विषयों में परामर्श देने का कार्य करते थे । श्रमात्यों के लिये सव विद्याप्रों व शिल्पों मे 
निष्णात होना ग्रावश्यक माना जाता था। राजा की मृत्यु के अनन्तर नाज्व का संचालन 
प्रमात्य लोग ही करते थे । सात दिन के पश्चात्‌ जब स्वर्गीय राजा की ओऋौध्दंद हिक छियाएं 
समाप्त हो जाती थीं, तब वे ही इस बात का निश्चय करते थे, कि राजगद्टी पर की 
विराजमान हो । राजा की अनुपस्थिति या शासन-कार्य में श्रसमर्थता की दा में की 
णासन-सूत्र को अपने हाथों में कर लेते थे। प्राचीन भारत में राजतन्त्र-राज्यों में मर 
परिपद का बड़ा महत्त्व होता था | ऐसा प्रतीत होता है, कि जातक-कथघाद्रों 
ग्रमात्यों' का उल्लेख श्राता है, वे इसी प्राचीन मन्त्रिपरिपद्‌ को सूचित करते है 
प्रमात्यों में सबसे प्रधान स्थान पुरोहित का होता था। पुरोद्धित राजा के धर्म चर 
दोनों का श्रनुशासक होता था । बौद्ध प्नुश्षुति के श्रनुसार प्रथम राजा, जिसे 'महार 
वहा गया है, को भी पुरोहित नियुक्त बारने को श्रायध्यवाता हुई भी । पररोहिय हा 
पद प्राय: वंशक्रमानुगत होता था। एक ही परिवार के व्यक्तियों को ये नुग 
से पुरोहित के महत्त्वपूर्ण पद पर नियत किया जाता था। पर राजा यो सा पुरोलिद 
का पद भी पूर्ण रूप से एक दंश में नहों रह पाता था। श्वनेय पुरोहित थी दियुति 
पर बाद-विवाद भी होते थे, भौर नये व्यक्तियों को इस पद पर नियत वार दिया जाला पा। 
पुरोहित के सम्बन्ध में जो विदधार प्राचीन नीति-अ्रस्पों में 
नकी पुष्टि जातक-साहित्य द्वारा भी होती है। पुरोहित का घनुसरण राला वो परी 
प्रधार करना चाहिये, जंसे पुत्र पिता का या शिष्य गुए का करता है। जातइ-इपाग्रो 
ये प्नुसार भो पुरोहित राजा को पथश्रप्ट होने की दशा में सन्मार्ग पर छातने वा प्रण्व्न 
परता था, श्रौर इसके लिए डॉटता-डपटता भी था । लितमुट्ठि जातक दे घनुसार दनारर 
वे; राजा ब्रह्मदत्त ने तक्षशिला के धपने थ्राचार्य को पुरोहित के पद पर नियत डिया था 
ध्रौर वह उसका उसी प्रवार भ्रनुसरण करता था, ऊँसे पृत्र अपने पिता दा दरता # । 
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पुरोहित के प्तिरितता अन्य भी अनेक श्मात्यों वे नाम झादव-साह्ित्यि मे 
उपलब्ध होते है। इनमें सेनापति, भाण्टागारिक, दिनिश्चयाशात्य शोर रज्जुर 
ये नाम विशेषतया उल्लेसनीय हैं । शरोदापति वा वार एहां सेस्य दा सहालन इारनाः 
ऐसा था, यहाँ साए हो बए एड मरणो दे रुप मे नी दाय॑ वरता था । एड इधा ने घह «४! 
सृ।चत एंता /, दि वए झुवादमों दंग नि्शेय दारने बा की बाय बरता था एड रण 
पर सनापदि को घझरमात्यों वा प्रस्ण नी दिझा गया हैँ । दिविश्द पुनात्य रायमभन-ा 


य बतते थे पर जएटा शुप्दया बाय फाला करता था, ८ 6 राय दा रस त्ा का उपल्र 
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सम्बन्धी मामलों में परामर्श भी देता था। भाण्डागारिक कोपाध्यक्ष को कहते थे । 
भाण्डागारिक प्रायः किसी अत्यन्त सम्पत्तिशाली व्यक्ति को बनाया जाता था | एक 
भाण्डागारिक की संपत्ति 5० करोड़ लिखी गयी है । रज्जुक सम्भवत: भूमि की पैमाइश 
आदि करके मालग्रुजारी वसूल करने वाले अ्रमात्य को कहते थे । इनके अतिरिक्त 
दोणमापक, हिरण्यक, सारथी, दोवारिक आदि श्रन्य श्रनेक राजकर्मचारियों के नाम भी 
जातक-साहित्य में उपलब्ध होते हैं । 
वौद्धकाल में शहर के कोतवाल को नगरग्रुत्तिक कहते थे। यह नगर की 
शान्तिरक्षा का उत्तरदायी होता था। इसे एक स्थान पर रात्रि का राजा' भी कहा 
गया है। पर पुलिस के ये कमंचारी वौद्ध-काल में भी रिब्वतों से मुक्त नहीं थे। 
सुलसा जातक में कथा आ्राती है, कि सुलसा नामक वेश्या ने सत्तक नामक डाकू के रूप पर 
मुग्व होकर उसे छुड़ाने के लिये पुलिस के कर्मचारी को एक हजार मुद्राएँ रिश्वत्त के रूप 
में दी थीं, भौर इस धनराशि से वह सत्तक को छुड़वाने में सफल भी हो गयी थी । 
जातक-कथाश्ों से बौद्ध-काल की सेनाग्रों के सम्बन्ध में भी कुछ निर्देश मिलते 
हैं। सेना में प्राय: अपने राज्य के निवासियों को ही भरती किया जाता था | विदेशी 
व नये सैनिकों को पसन्द नहीं किया जाता था। स्वदेशी और पितृ-पैतामह सैनिकों को 
उत्तम माना जाता था। धूमकारि जातक में कथा प्राती है, कि कुरुदेश के इन्द्रपत्तन 
नगर के राजा घनज्जय ने अपने पुराने सैनिकों की उपेक्षा कर नवीन सैनिकों को सेना 
में भर्ती करना प्रारम्भ कर दिया । जब उसके सीमाप्रान्त पर युद्ध प्रारम्भ हुआ, तो उसे 
इन नये सैनिकों के कारण परास्त होना पड़ा। परिणाम यह हुआ, कि उसे अपने कार्य 
पर पच्चाताप हुआ, और उसने फिर पुरानी सेनाओ्रों के बल पर विजय प्राप्त की। 
दोद्ध कालीन राज्यों में सीमा-प्रदेशों पर सदा कुछ न कुछ श्रव्यवस्था बनी रहती थी। 
जातक-कथाओओं में स्थान-स्थान पर सीमावर्ती विद्वोहों व युद्धों का उल्लेख ग्राता है । 
पुर भोर जनपद--वोद्ध-काल में भी राज्य पुरऔर जनपद इन दो विभागों 
में विभक्त किये जाते थे । पुर राजधानी को कहते थे, और राजधानी के अतिरिक्त 
शेप सम्पूर्ण राज्य को जनपद कहा जाता था। जनपद में विद्यमान विविध ग्रामों का शासन 
किस प्रकार होता था, इस सम्बन्ध में कोई महत्त्वपूर्ण निर्देश जातक-सा हित्य में उपलब्ध 
नहीं होते । प्राम के शासक को ग्रामभोजक कहते थे । ग्रामभोजक बहुत महत्त्वपूर्ण 
पद समझा जाता था, इसीलिये उसके साथ श्रमात्य विशेषण भी भाता है। ग्रामभोजक 
ग्राम-सम्बन्धी सब विषयों का संचालन करता था। उसे न्‍्याय-सम्बन्धी श्रधिकार भी 
प्राप्त थे । शरावखोरी को नियन्त्रित करना तथा शराब की दूकान के लिये लाइसेन्स 
देना भी उसी के अधिकार में था। दुशिक्ष पड़ने पर गरीब जनता की सहायता करना 
अधीन होती बीस डक हा ० कर दिया था । ग्रामभोजक की स्थिति राजा के 
राजा उसे पदस्युत कर किसी अन्य जब रे के पास ग्रपील की जा सकती थी, झौर. 
पानीय जातक में कथा आती है | जा गी सा ता हि इक 
में पशुहिसा तथा शराव पीने का हक का उस अल सा 
ए गे सवथा निषेध कर दिया था। इसपर उन ग्रामों के 
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निवासियों ने राजा से प्रार्थना की, कि हमारे ग्रामों में यह प्रथा देर से चली प्रा रही है 
ग्रीर इन्हें इस प्रकार निपिद्ध नहीं करना चाहिये। राजा ने ग्रामवासियों की प्रा् 
को स्वीकृत कर लिया और ग्रामभोजकों की वे ब्राज्ञाएँ रद्द कर दी ] इस प्रतार स्पष्ट है, 
कि बग्रामभोजकों के शासन पर राजा का नियन्त्रण पूर्णूूप से विद्यमान था 
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में भी दुछ महत्त्वपुर्ग निर्देश जातक-कथाश्रों में मिलते हैं। उस काल में न्याय ब्तनी 
यूगाॉला को पहुंचा हुआ था, कि बहुत कम मुकदमे न्यायालयों के सम्मुख पेश होते थे । 
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अभियोग न्यायालय के सम्मुख उपस्थित नहीं होता था । इसी प्रकार की दात अन्यत्र री 
जातकों में लिखी गयी है । उस काल में न्याय कितना पूर्णा तथा निप्पक्ष पात होता था, 
इसका एक दृष्टान्त चुल्लवस्ग में मिलता है। श्वादस्ती में एक यूहपति निवास करता 
था, जिसका नाम युदत्त था। वह श्रनाथों का बड़ा सहायक था, इसी लिये उसे बनाब- 
पिण्डक' भी कहने थे। श्रावस्ती के राजकुमार का नाम जेत था । दुमार ऊे । 
न्‍नृथा, जो णहर के न बहुत सभीप था, न बहुत दूर । वहाँ बाने-जाने की दहुत 
सुब्रधा थी, और वह एकान्तवास दे। लिये बहुत उपयुवत था। प्रनाधविष्दक ने महात्मा 
इुद्म को श्रावस्वी पधारने के लिये निमन्त्रित किया हुआ था । उसके सम्मुख घद्ध समस्या 
कि महात्मा बुद्ध के ठहरने के लिये किस स्थान पर प्रद्न्ध किया जाए उसमे सोचा, 

7गार जैव का उपवन इस काये के लिये बहुत उपयुवत है। बह छुमार £ पास यथा झौर 
उससे कहा--दामार, यह उद्यान गभे दें दो, में इसमें श्राराम रंगे निर्मारा गारंगा । 
वामार जे से उत्तर दिया--भृहपति ! यह उद्यान लव तदा नी या साया, ४7 
तब इससे लिये थी करोड म॒द्रा प्रदान न को जाए 

मैं एस कीमत पर इस उद्यान को खरीदता हूँ 

नहीं गृहपति, यह उद्यान नहीं बिका सकता । 

प्रयाथपिण्डय युदतत का मत था, कि जब में कुमार झेत हारा मंदीयाई 
फीसत को देने के लिये तैयार हूँ, तो उ्यान मेरा हो मया है । पर शुमार जेव या 
स्वीश्ूत नहीं बरता था। श्राषिर, इस दात का फैसला बाराने के लिये वे व्यादहारिक 
गहामात्रों कु पास गये। उन्होंने गंदादम को सुनकर यह निर्णय किया--'ढूमार मे जो 
मूल्य निश्चित वि.या था वह शहति देने की तेयार है, धत: उदयन दिए गया है 

एस गुकदमे में यह बात ध्यान देने योग्य है, कि इसमें एक राजदसार शौर 
शदा सामाग्य एश्पति बादी शोर प्रतिदादी घ। पर न्यायाधीशों ने राजडशमार दा 
चल ने झेकर निए्न्‍क्ष रुप से निर॑य करने का प्रदत्त किया झोर गत्पति रदत्त के एल में 


पूँसता दिया। इससे रु 
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रच 
एएट है, थि दोए-बाल के न्यायाधोश अपना दा बरते हृए 
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में डाल दिया जाय और नौका को गंगा में वहा दिया जाय । एक डाकू को दी गयी सजा 
के अ्रनुसार उसे काँटेदार कोड़ों से बुरी तरह पीटा गया, कुल मिलाकर एक हजार कोड़े 
मारे गये | हाथी द्वारा कुचलवाकर मारने का उल्लेख भी अनेक स्थानों पर आता है । 


(३) आशिक दक्ष 


वतंमान समय में हमें जो बीद्ध-साहित्य उपलब्ध होता है, वह प्रायः सभी घामिक 
है। उसमें महात्मा बुद्ध के जीवन, उपदेशों तथा शिक्षात्रों का ही विशेष रूप से वर्णन है। 
उसका प्रयोजन अपने समय की स्थिति पर प्रकाश डालना नहीं है। पर प्रसंगव् उम्में 
कहीं-कहीं ऐसे मिदंश उपलब्ध हो जाते हैं, जिनसे कि उस समय की राजनीतिक, सामाजिक 
व आ्राथिक दक्षा पर उत्तम प्रकाश पड़ता है। भ्राथिक स्थिति का अनुशीलन करने के लिये 
जातक-कथाशं का विशेष महत्त्व है। जब इन कथाझ्रों का निर्माण हुआ था, उस समय 
में भारत की आथिक व सामाजिक स्थिति क्या थी, इसका विवेचन इनसे बहुत श्रच्छी 
प्रकार किया जा सकता है। हम इस प्रकरण में वौद्ध-काल की श्राथिक दशा को प्रदर्शित 
करते हुए मुख्यतया इन जातक-प्रन्थों का ही आश्रय लेंगे। अ्रन्यत्न वीद्ध-साहित्य में भी 
श्राथिक दशा के जो निर्देश मिलते हैं, उनका भी यथास्थान उल्लेख किया जायगा। 
व्यवसाथ--बौद्धकालीन भारत में कौत-कौन-से मुख्य व्यवसाय प्रचलित थे, इसका 
परिचय दीर्घनिकाय के एक संदर्भ से बहुत श्रच्छी तरह मिलता है । जब महात्मा बुद्ध 
धर्मोपदेश करते हुए राजगृह पहुंचे, तो मागघ-सम्राट्‌ अजातशत्रु ने उनसे प्रइत किया-- 
“हे भगवान्‌ ! ये जो भिन्‍न-भिन्‍न व्यवसाय हैं, जैसे हस्ति-आरोहण, अश्वा- 
रोहण, रथिक, धनुघ॑र, चेलक (युद्ध-ध्वज घारण), चलक (व्यूह-रचन), पिडदायिक 
(पिंड काटनेवाले), उग्र राजपुत्र (वीर राजपुत्र), महानाग (हाथी से युद्ध करनेवाले), 
शूर, चर्गरोधी (ढाल से युद्ध करनेवाले), दासपुत्र, श्रालारिक (वावर्ची), कल्पक 
(हजाम), नहापक (स्नान करानेवाले), सूद (पाचक), मालाकार, रजक (रंगरेज), 
नलकार (टोकरे वनानेवाले), कुम्भकार (कुम्हार), गणक, मुद्रक (गिननेवाले) 
श्रीर जो दूसरे इसी प्रकार के भिन्न-भिन्न शिल्प (व्यवसाय) हैं उनसे लोग इसी शरीर में 
भत्यक्ष जीविका करते हैं, उनसे अपने को सुखी करते हैं, तृप्त करते हैं । पुत्र-स्त्री 
को सुखी करते हैं, तुप्त करते हैं। मित्र अमात्यों को सुखी करते हैं, तृप्त करते हैं। 
ऊपर ले जानेवाला, स्वर्ग को ले जाने वाला, सुख विपाकवाला, स्वगेमार्गीय, भ्रमण ब्राह्मणों 
के लिये दान स्थापित करते हैं। क्या भगवन्‌ ! इसी प्रकार श्रासण्य (मिक्ष्‌पत्र) का 
फल भी इसी जन्म में प्रत्यक्ष बतलाया जा सकता है?” हि 
लक पञ्माट्‌ अजातशत्रु ने इस प्रइत में बहुत-से व्यवसायियों का नाम लिया है। 
हे कक जा 82808 है। हे उसके चारों तरफ जो पक 
सुखपूर्वक जीवन व्यतीत करते हुए मा के हे की पे हक हे ५ पे 
लिप इस अल्प गज दा हा के के लिये भी प्रयत्त करते हैं । हमा 
किलो हु ।य विशेपरूप से उपयोगी हैं। इसमें निम्नलिखित 
व्यवसायां का ताम आया है :-- 


(१) हस्तिसेना के हाथी पर सवारी करनेवाले योद्धा लोग, (२) घुड़सवार 


वोद्ध-पुय की सन्यता श्रौर संस्कृति १६७ 


लोग, (३) रघध पर चद॒कर लड़ने वाले रथारोही लोग, (४) बनतर योद्धा, (५) 

युद्ध की घ्वजा का घारण करनेवाले 'चिलक' लोग, ( 

गग, (७) पिंड काटनेवाले पिद्याथिक लोग, (८) दीर योद्धा उम्र राजपुत्र' लोग, 
) हाथी से दृछ्ध करने में प्रवीरा 'महानास! ले 

प्रीर (११) ढाल से लड़ने वाले “चरंयोथरी' लोग । 


« पट डज़ार 5८८5: 
६) व्यद्-रचना में प्रदीग चलक 


ये स्थारह तो सेना व युद्ध-सम्बन्धी पेशे करने वाले लोगों के सास है। इनके 
झतिरिकत जिन शझमन्य व्यवस प्र म्फे्न झजानथत्र जे फिर झे प्र शिग्नल्िित्िम हे 
प्रतिरिक्त जिन झन्य व्यवसाथियों के नाम झजानणझत्र ने दिये हैं, वे निम्नलिखित हैं--- 


(१२) दासपुत्न---सामान्‍्य दास लोग, (१३) क्रालारिक--दावर्दी, (१४) कर 
हजाम, या नाई, (१५) नहापक- स्नान करानेवाले, (१६) यूद-- फचक या हलदाई 
(१७) मालाकार--माला वेचने वाले, (६८) रजक--कपड़े घोने दाले घोद्ी, (१६) 
रंगरेंज, (२०) नलकार--टोकरे बनाने वाले, (२१) कुम्भकार-हकुम्हार, (२२) 
गगाक--हिसाव-किताब रखनेवाले और (२३) मुद्रिक-- गिननेवाले 
ध्यान में रखना चाहिये, कि प्रजातयत्रु द्वारा दी हुई व्यवसायों की यह सुद्ी पर्स 
हीं है। उसमें स्वाभाविक रूप थे उन व्यवसायों का परिगणन है, जो कि किसी 
राजपरुप के बिचार में एकदम प्रा सकते हैं । इनके अतिरिक्त प्रन्य व्यदसाव, जिनत्ता 
उल्लेस प्रन्यत्र वौद्ध-सा हित्य में आया है, निम्नलिखित है :-- 

(६) वर्धकि या बढ़ई--बौद्ध-साहित्य में वर्धकि व कमस्मार शब्य का प्रयोग 
जहत व्यापक श्रर्थों में हशा है । इससे केवल सामान्य यदई का ही प्रहश सही होता, 
ग्भितु जहाज बनाने वाले, गाड़ी बनानेयाले, भवनों का विर्गाण करनेबाले घादि विधि 
पवार के मिस्त्रियों बा भी ग्रह होता है । बबढि वे प्रतिरिता विधिए प्रहार / धन्य 
पमिस्त्रियों के लिए थपति, तरूठवा, भमकार श्वादि शब्द भी जातयान्च्रंधों मे धादे 
बर्धकि लोगो दे बड़े-बड़े गायों का भी वार मिलता है । 


(२) धातु दा बाध बारन बाले--सोना, चांदी, लोहा शादि दिटिय घाडुगा 
की दिशिन्‍न वस्तुएं बनाने बाले बगरीगरों का उल्लेस बौद्धन्सा हिए्य मे छाया है । दो? 


के प्रनेवा प्रकार के श्रौजार बनाये जाते ध-यज्ष के विविय हमियार, हलट-पए 
बुल्हाहे, आरे, साहू, पावड़े श्रादि दिविध उपकरगा जातकों में उल्टिलित है। इस 
धवार सोना-चांदो दे विविध को मती आशूएणगों का भी दर्णन मिलता है। सृखि शा 


मे स॒र्या दनाने का जिक है | दस जातक में एक शिल्पी का दर्शान 
दसाया वारसा भा । 








/र ठग पता आप दा 5० कक संस आन: छः: ज० वजक वअ०- सा नकन बजाने, जे बना आक ग्जझ्न्न 
| ) पफपत्तर का दाम करनवाल--मस लाग पत्तता वा बटर इनबाीा नालाए, 
रखग्न, गूति शादि दसाते थे । यह शिल्‍प दौज्ू-काल में इहत उन्नति बर चुद्या था। 
स्बरी पर तरए-तरत मे चिश्रवारी करना, उन्हे रोदद्ार उनपर इंल-दटे छिद्रि 





श्ध्८ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


विकटिक, उद्डुलोमि, एकन्तलोमि, कोसेय्य और कुट्टकम्‌ । इन चिविघ शब्दों से किन 
वस्त्रों का ग्रहण होता था, यह पूर्णतया स्पष्ट नहीं है। पर इससे यह सहज में अनुमाद 
किया जा सकता है, कि उस समय वस्त्रव्यवसाय पर्याप्त उन्‍्तत था। थेरीगाथा से 
ज्ञात होता है, कि रेशम और महीन मलमल के लिये बनारस उन दिनों में भी बहुत 
प्रसिद्ध था। जातक-ग्रस्थों में बनारस के समीप में कपास की प्रभूत मात्रा में उल्तत्ति 
और वहाँ के सूती वस्त्रों का उल्लेख है । इसी प्रकार महावग्ग से ज्ञात होता है, कि 
शिवि देश के सूती कपड़े भी बहुत प्रसिद्ध थे । 

(५) चमड़े का काम करनेवाले--ये लोग चमड़े को साफ कर उससे शअनेक 
प्रकार के जूते, चप्पल तथा अन्य वस्तुएं बनाते थे । | 

(६) कुम्हार--ये लोग अनेक प्रकार की मिट्टियों के भाँति-भाँति के बरतंनबनाते 
थे। बौद्ध-काल के अनेक बतंनों के श्रवशेष वर्तमान समय में उपलब्ध भी हुए हैं । 

(७) हाथी-दाँत का काम करनेवाले--आधुनिक समय में भी भारतवपे 
हाथी-दाँत की कारीगरी के काम के लिये प्रसिद्ध है। प्राचीन काल में  हाथी-दाँत 
को रत्नों में गिना जाता था और उससे अनेक प्रकार की वस्तुएँ चनाई जाती थीं। उन 
पर बहुत सुन्दर चित्रकारी भी की जाती थी । 

(८) रंगरेज--कपड़ों को रंगने का काम करते थे । 

(६) जौहरी--ये कीमती धातुझों व रत्नों से विविध प्रकार के भाभूषण 
बनाते थे। बौद्ध-काल के कुछ आभूषण वतंघान समय में भी उपलब्ध हुए हैं । 

(१०) मछियारे--नदियों में मछली पकड़ने का काम करते थे । 

(११) बूचड़--बूचड़खानों तथा माँस को दूकानों का अनेक स्थानों पर बौद्ध- 
साहित्य में उल्लेख मिलता है। 

(१२) शिकारी--बौद्धकाल में शिकारी दो प्रकार के होते थे। एक वे 
लोग जो जंगलों में रहते थे, भौर वहाँ जीवजस्तुओं का शिकार कर तथा ज॑गल की 
कीमती वस्तुओं को एकत्रित कर वाजार में बेचते थे। दुसरे शिकारी वे होते थे, जो 
नगरों में वसनेवाले कुलीन लोग होते थे, परन्तु जिन्होंने शिकार को एक पेशे के रूप में 
स्वीकृत किया हुआ्ना था । 

(१३) हलवाई और रसोइये । 

(१४) ताई तथा प्रसाघक । 

(१४) मालाकार और पुष्प-विक्रेता । 

(१६) मल्लाह तथा जहाज चलानेवाले--बौद्ध-साहित्य में नदी, समुद्र तथा 


महासमुद्र में चलनेवाले जहाजों तथा उनके विविध कमचारियों का उल्लेख आता है * 
यह व्यवसाय उस काल में बहुत उन्नत था | 

(१७) रस्सी तथा टोकरे बनानेवाले । 

(१८) चित्रकार। 
रे व्यवसायियों के संगठन--वौद्ध-काल के व्यवसायी लोग 'श्रेशियों' (6णा») 
का संगठित थे, इस बात के अनेक प्रमाण बौद्ध-साहित्य में मिलते हैं । प्राचीन भारत में 
श्रेणियों की सत्ता के प्रमाणों की कमी नहीं है। 'श्रेणियों' द्वारा बनाए गये कामू्ल 


चौद्ध न्युग की सभ्यता शोर संस्कृति श्श्ः 
प्राचीन भारत में राज्यद्वारा स्वीकृत किए जाते थे। श्षेण्िियों के साथ सम्बन्ध रखनेवासे 
मुकदमों का फंसला उन्हीं के अपने कानूनों के अनुसार होता था| उन्हें अपने मामलों 
वा स्वयं फैसला करने का भी श्रधिकार था । श्रेणियों के स्यायालय राज्य द्वारा स्वीकृत 
थे, यद्यपि उनके फंसलों के विरुद्ध अपील की जा सकती थी | बौद्ध-सा हित्य में व्यवसायी 
लोग श्रेगियों में संगठित थे, इसके प्रमारोों का निर्देश करना यहाँ उपयोगी होगा । 
निम्नोव जातक में एक भाण्डागारिक का वर्णन है, जिनसे सत्र 'धरिणों के झादर के योग्य 
वताया गया है | उरग जातक में “श्रेणी प्रमुख! श्रोर ठो राजकीय श्रमात्य 
उल्लेख है । इससे सूचित होता है कि 'श्रेणी' के मुखिया को प्रमुख! कहते थे | झन्य 
स्थानों पर 'श्रेणी' के मुखिया जो 'जिटुक' शब्द से वहा गया है । डा० फिक ने व्यव- 
साथियों के संगठन पर बढ़े विस्तार से विचार किया है । वे लिखते हैं, कि तीन कारर 
मे हम यह परिणाम निकाल सकते हैं, कि वोद्ध-काल में भी व्यवसाधियों के संगठद दस 
चूके थ । हम इन कारणों को यहाँ उपस्थित करते हैं । 

(१) बीद्ध-बाल में विदिध व्यवसाय वंशन्रमानुगत हो चुके श्र। बिता दी 
मृत्यु के पच्चात्‌ उसका पुत्र उसी व्यवसाय को करता था । ध्रपनी किशोरावस्था से ही लोग 
प्रपने क्रमानगत व्यवसाय को सीझना प्रान्म्न वर देते थे । ज्यों-ज्यों समय गुजरता 
जाता था, भ्रपन पिता तथा श्रन्य गुएजन की देख-रेख में वे उस व्यवगाय में गिल-भ्रदिक 

बीगाता प्राप्त करते जाते थे । श्रपने व्यवसाय की बारीकियों से उनता पघ्रत्टा परिचय 
हैं। जाता था। इसीलिये जब पिता की मृत्यु होती थी, तो उसकी 
को बड़ी युगमता से सम्भाल लेती थी। उसे किसी प्रकार की दियकनत प्रदुशव सर थी । 
बगोद्ध साहित्य में वाही भी ऐसा निर्देश नहीं मिलता, जिससे या गुनिस शोगा को, 
कि किसी व्यक्ति ने श्रपने वंशभागानगत व्यवसाय को छाटवार किसी घन्य रपघगाय 7 
भ्रपनाया हो । इसके विपरीत एस वात थे प्रमाणों को कमो गही 0, गि रास प्रण्ल 
वशऋकऋमानुगत व्यदसाय का ही श्रनुसरण वारते थे । 

(२) बीद्ध-बाल में विविध व्यवरायों दा अनुसरण करने दाले लोग एप निनिदचिल 

थाने पर बसवार अपने प्यवसाय का अनुसरण बारने व प्रदृत्ति रगते पे । नगगा मे 
मिस्त-भिन्‍न गलियों में भिन्‍न-शिन्‍न व्यवसायी वेनिद्रत ते । उदाहरण दे लिये दस्द था 
(हाधीरदात वग काम करने दालों) वे प्पनी गली होती थी, जिसे दल्तदार-दोणा 
3। एसी प्रकार कुम्टारों, लुद्टारो श्रादि को भी झपनी-पध्पनी पृ८्कू दोधियां हटा ८ा 
सगे के प्रगयर व) गलियों के श्रदिरित्ता विथिध व्यवसायी नगगो दे! दाहर उप्नग 
भी नियात बारते थे | कुली मचित्त जातक में लिखा रै, विः दनारस वे समीप ही एड वह॒र 
गाम था, जिसमें ५०० वधंकि-प ः 
गायरएकिन्गाम वा उत्देण रै, झि 


थी | एस प्रदार दगा रस थी ह। समाप एड धन्य हाम या उपणणश्ग दा इत्लगप है, गान 


! क्र 


॥। 


गग्तास इस दा समायगाएय 
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भी रेस एात् रु दो शाम शिशिशाईे थे जिम ही धन गारगा इसने शाज 

गाग दसते थे । शफि-डानग मे दृ्गाणं ये दो गयी दा वरशंन है, शिनमे मे एड मे गझश 
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२०० भारतीय संस्कृति श्लोर उसका इतिहास 


कथाओ्रों से संगृहीत किये जा सकते हैं । 

(३) व्यवसायियों की श्रेणियों के मुखियाओ्रों का, जिन्हें “प्रमुख” या 'जेट्ठक' 
कहते थे, अनेक स्थानों पर उल्लेख आता है। इससे इस वात में कोई सन्देह नहीं 
रह जाता कि व्यवसायियों के सुदृढ़ संगठन बौद्ध-काल में विद्यमात थे । जातक-कथागत्रों 
में कम्मार-जेट्ठक, मालाकार-जेट्ठक श्रादि छाव्दों की सत्ता इस वात को भली- 
भाँति स्पष्ट कर देती है। जेट्ठक के भ्रधीन संगठित श्रेणियों में श्रधिक-से-श्रधिक 
कितने व्यवसायी सम्मिलित हो सकते थे, इस सम्बन्ध में भी एक निर्देश मिलता है। 
समुद्धवरिणिजजातक में लिखा है, कि एक गाँव में एक हजार वड्ढकि-परिवार निवांस 
करते थे, जिनमें पाँच-पाँच सो परिवारों का एक-एक जेट्ठक था । इस प्रकार इस गाँव 
में दो वड्‌ढकि-जेट्ठक विद्यमान थे । इन जेट्ठकों की समाज में बड़ी प्रतिष्ठा थी । राज- 
दरबार में भी इन्हें सम्मान प्राप्त होता था। सूचि जातक में लिखा है, कि एक सौ कम्मार- 
कुलों का जेट्ठक राजदरवार में बड़ा सम्मानित था, और वह बहुत समृद्ध तथा ऐश्वर्य- 
शाली था । एक श्रन्य जातक में लिखा है कि एक राजा ने कम्मार जेट्ठक को श्रपने 
पास बुलाया और उसे स्वर्ण की एक स्त्री-प्रतिमा बनाने के लिये नियुक्त किया । 

इन बातों से डा० फिक ने यह परिणाम निकाला है, कि बौद्ध-काल के व्यवसायी 
श्रेणियों में प्राय: उसी ढंग से संगठित थे, जैसे कि मध्यकालीन यूरोप के व्यवसायी 'गिल्ड' 
में संगठित होते थे। यदि हम प्राचीन भारतीय साहित्य का अनुशीलन करें, तो व्यव- 
साथियों के संगठनों (श्रेणियों) की सत्ता में कोई सन्देह नहीं रह जाता | डा० रमेशचन्द्र 
मजूमदार ने इस विषय पर बहुत विस्तार से विचार किया है, भौर सम्पूर्णा प्राचीन भारतीय 
साहित्य में श्रेणियों के सम्बन्ध में जो निर्देश मिलते हैं, उन्हें एकत्रित कर इनके स्वरूप को 
भी प्रदर्शित करने का प्रयत्न किया है। वौद्ध-साहित्य में श्रेणियों के स्वरूप पर विस्तार 
से कुछ नहीं लिखा गया है, पर जो थोड़े-बहुत निर्देश उसमें मिलते हैं, उनसे इनकी सत्ता के 
सम्बन्ध में कोई सन्देह नहीं किया जा सकता । 

नगर और प्राम--बौद्धकालीन भारत में नागरिक जीवन का समुचित विकास 
ही चुका था। यद्यपि जनता का अधिक भाग ग्रामों में निवास करता था, तथापि अ्रनेक 
कि पिया गम हे गे हो चुके थे । बोद-साहित्य के भ्रनुशीलन से श्रनेक 

हे हम यहां पर इनका संक्षिप्त रूप से उल्लेख करना झ्रावश्यक 
समभते हैं :--- 

दि ३ 2 कि :330 75 में सरयू नदी के तट पर स्थित थी | प्राचीन 
हर 7 कक प था। कक केसमय में यह कोशल की राजधानी 
ले लिया था, जो श्रत्र कोशलदेश हे ०003 65 जल पा 028 2 
भ्रयोष्या के | अतिरिक्त दो अन्य मसल हे ते मकर हर ३56 
एक यंगा के तट पर और दूसरी पहि गज व 
चमी भारत में । एक नाम के अनेक नगरों का 

होना कोई आ्राश्चयं की वात नहीं है । 
«४४ भगर था। मगध और कोशल के सा म्राज्यवाद 


बौद्ध-पग की सम्पता श्र संस्कृति २०१ 


से पूर्व महाजनपद-काल में भी काशी एक स्वतम्त्र राज्य था। उस समय में इसकी 
राजधानी वाराणसी का गहत्व वहुत झधिक था । दीद्ध-प्रन्धों के अनुसार इ 
'विस्तार ८५ वर्ग मीलों में लिखा गया है। यह कोई असम्भव बात नहीं है | यदि उपपुरों 


सहित वाराणसी का विस्तार ८५ दर्ग मीलों में हो, तो ध्ाघ्दर्य नहीं । ठौद्ध-क्ाल में 
वाराणसी न केवल विद्या का महत्त्वपूर्णा केन्द्र था, पर साथ ही व्यापारिक हष्दि से भी 


वहुत उन्‍नत था। वाराणासी के व्यापारियों का अनेक स्थानों पर उल्लेख आया है । 
(३) चम्पा-यह अंग देश की राजवानी थी, और उम्पा नदी के तद 
'स्थित थी । भागलपुर से २४ मील एवं इस नगरी की स्थिति थी । वर्तमान समग्र में यह 
नप्ट हो घुकी है, ओर इसके भग्नावशेपों पर कुछ ऐसे ग्राम विद्यमान हैं, जिनके नाम 
चम्पा का स्मरगा दिलाते हैं 
(४) काम्पिल्य--यद्ठ पाझ्चाल राज्य की राजथानी थी । 
(५) कौणाम्बी--यह वत्स व बंश-राज्य की राजबानी थी । 
नट पर बनारस से २६० मील की दूरी पर स्थित थी । 
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(६) मधुरा या मधुरा-यह घूरसेन देश की राजधानी थी, छोर दसुना के 
गट पर स्थित थी । ययुना के तट पर विद्यमान मथुरा वे अतिरिक्त दो अन्य मधुराएं 


 मथराएं भी उस काल में विद्यमान थीं, एक टिनेबली के समीप, जिसे धागा 
मदुरा' कहते है, और दूसरी ग्रत्यन्त उसर में । उत्तर में विद्यमान मदुरा ला उसेरा 
भी जातवा-व्धाश्रों में श्राता है । 

(७) मिथिला-यहे विदेश राज्य की राजधानी थी। दोमनगािलिय मे 
एगया विस्तार पचास मीलों में लिखा गया है । 

(८) राजगृह--यह बौद्ध-काल में गगध वी शराजघानों घा। सतारमा “य् 
दे समय में यह अत्यन्त समृद्ध प्रौर उन्‍्तत नगर था। सामख्राज्यगाद मे. संदर्ष शे समय »]। 
ग्रसाधारण सपलता प्राप्त हो रही थी, श्रत: यह सर्दधथा रदाभादिश शा वश पशजा 
राजधानी राजगृह भी विशेष रूप से उन्‍नति को प्राप्त दी । सशनाग-दश है 
बगल में ही राजगृह के; स्थान पर पाटलिपुत्र यो मगध की राजशनी इना लिया गया 


था । उसके वाद से राजगृह का पतन प्रारग्भ हो गया, धौर यह एवं शागान८ दगर ही रह 
लच्घ गोरे 


गया। राजगृह के प्राचीन दुर्ग की दीवारों वेः श्रदशेप दतंगान समय में भी परलइध £ 
है । इनकी परिधि तीन मील के लगभग है । 
(९) रोसवा या शोग्द--यह सोदीर देश दो राजधानी णघा। शढह भारत 


ने! पद्चिमी समट-तट पर विशगान धा, घोर दौऊद्ध-वाल मे एके हत्यन्द 


7१ ॥8 


गाह मादा जाता धा | भारत के सभी प्रधाद सगरों से दापले 


छ शध्रौर भारत शा माल जत्गजों ज्ञारा 


0 +* 
हि । ! 

हि] 

च्त 

जिलहकी ! 


( ९५ ) शाह जल कै] दर्जे एज शंददश फण काइंड! 





एल तिकी निधािय तक नी हित विलात 5 


था उत्तर-पारष्णिशीं भारत वा एए हत्यन्त प्रशि् 
जा च््डो 7" जिस 
(६६१) गादेक->#शथह बीशग-राजय में हित 





शगजणतनो नी रहा घा । गोउ-इतदों में इस शारत दे गाइसे 


२०२ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


गया है । यह श्रावस्ती से ४५ मील के लगभग दूर था। श्रनेक विद्वानों ने इसे उत्तर 
प्रदेश के उन्‍नाव जिले में सई नदी के तट पर स्थित सुजानकोट के साथ मिलाया है । 

(१२) श्रावस्ती या सावट्ठी--यह उत्तर-कोशल राज्य की राजघानी थी॥+ 
इसे भी बौद्ध-काल के सवसे बड़े छः राज्यों में गिना जाता था। वौद्ध-काल में कोशल का 
राज्य तअत्यन्त उन्‍नतिशील था, अ्रत: श्रावस्ती भी समृद्ध और उन्नत थी । 

(१३) उज्जयिनी--यह अवन्ति की राजघानी थी | बौद्ध-काल में इसका भी 
बहुत महत्त्व था ! 

(१४) माहिष्मती--बौद्ध-काल में कुछ समय के लिये माहिष्मती भी अवन्ति। 
की राजधानी रही थी । 

(१५) वेशाली--यह प्रसिद्ध वज्जि-राज्य संघ की राजधानी थी । 

(१६) पाटलिपुत्र--इसकी स्थापना शैशुनाग-वंश के सम्राद्‌ उदायी के समय 
में हुई थी, और झागे चलकर यह मगध की राजघानी बन गया था | 

(१७) प्रतिष्ठान या पैठन--यह दक्षिण का एक प्रसिद्ध नगर था । 

इन प्रसिद्ध नगरों के अतिरिक्त श्रन्य भी अनेक पत्तनों, निगमों व ग्रामों के 
नाम बौद्ध-सा हित्य में मिलते हैं। इनमें उक्कट्ठ, भ्रद्दक, अस्सपुर, कीटगिरि, हल्लिह॒वंश,. 
भारुकच्छ भर सूप्पारक के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 

जैन-प्रन्थों में भी अनेक नगरों के नाम आये हैं। प्रसिद्ध जैन ग्रन्थ उदवासगर्दसाश्रो" 
में निम्मलिखित नगरों के नाम उपलब्ध होते हैं--वनिश्नग्रा म, चम्पा, वाराणसी, पोलसपुर, 
राजगिह, सेतव्य, काम्पिल्लपुर, सावट्ठी, वेशाली, मिथिला, अलवी, कौश्ाम्वी,. 
उज्जयिनी, तक्षशिला, सगुल, सुँसुमार, कपिलवस्तु, साकेत, इन्द्रपत्त, उक्कट्‌्ठ, पादलि-- 
पुत्तक और कुशीनारा । 

वौद्ध भ्रौर जैन-साहित्य के आधार पर हमने जिन नगरों के नाम यहाँ लिखे 
हैं, वे उस समय में बहुत प्रसिद्ध थे । पर उनके अतिरिक्त श्रन्य भी व हुत-से नगरों की 
पत्ता में कोई सन्देह नहीं किया जा सकता। बौद्ध शरौर जैन-प्रन्थों का उद्देश्य धामिक 
है। उनमें प्रसंगवश ही उस समय के कुछ नगरों के नाम भी झा गये हैं । 

वोद्ध-काल में नगरों का निर्माण किस ढंग से होता था, भ्रौर उनके विविध मकान 
किस प्रकार के बने होते थे, इस सम्बन्ध में वौद्ध-साहित्य से बहुत कम निर्देश प्राप्त होते 
हैं । रीज डेविड्स ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'बुद्धिस्ट इण्डि 


या! से बीद्ध-साहित्य के श्राघारं पर' 
इस विपषय पर जो प्रकाश डाला है, उसकी कुछ महत्त्वपूर्ण बातों को यहाँ उल्लिखित 
करना श्रप्रासंगिक न होगा । 


उस समय के नगर प्राय: दुर्गरूप से बनाये जाते थे। नगरों के चारों श्रोर प्राकार 

होती थी । दुर्ग में चाजश्रासाद, राज्य-सम्बन्धी इमारतें, बाजार तथा प्रमुख मनुष्यों केः 

निवास-स्थान रहते थे । दुर्ग से बाहर बहुत-से उपनगर होते थे, जिनमें सर्वताघारण 
जनता निवास करतो थी । 

_. मकान बनाने के लिये पत्थर, ईंट और लकड़ी--तीनों का प्रयोग होता था । 

तीनों प्रकार की सामग्री से बनाये गये मकानों का बौद्ध-साहित्य में उल्लेख है । मकान 

तनानवाल राजों की कला इस काल में पर्याप्त उन्नति कर चुकी थी । विनयपिटक में' 


रो 
० । 
। 


दोद्ध पुग की सम्दता और संर क््ति 


मसाले का जिक्र ग्माता है, जिससे बौद्ध-काल के मकानों की दीवारों पर प्लास्तर 
किया जाता था । पानी तथा अन्य सन्‍्दगी को निकालने के लिये दिस प्रकार का प्रदन्ध 
किया जाए, इसका उल्लेख भी इन ग्रन्थों में ग्राया है । जातक कथाओं से झनेदा स्थानों 


पर सात मण्जिलों वाले मकानों (सत्तश्रूमक प्रासाद) का वर्णन बाता है । सात मणडिडिल- 
वाले मकानों का बनना यह सूचित करता है, कि उस समय भवननिमणि-न्क्रता पर्याप्त 


उन्‍तत हो चुकी थी । बौद्ध-काल में स्तान-घालाशओों का विशेष महत्त्व था । अनेद प्रकार 
तो स्‍्नानथालाशों का वर्णन बौद्ध-ग्रन्थों में आया है । पर सर्वसावान्स्ग इन 'सक्त 


भूमक प्रासादों या स्नानशालागों का उपयोग नहीं कर सकती शो । वह एकमजिले 
सामान्य मकानों में रहकर ही जीवन व्यतीत करती थ्री। बीद्ध-क्ाल दा (मौय॑-काल 
से पूर्व की) इमारतों के श्रवशिप वतंमान समय में उपलब्ध नहीं हुए है, झ्तः उनके सम्दनस्ध 


में हम साहित्यिक बर्णनों से ही वल्पना कर सकते हैं । 

बौद्ध-काल में ग्राम दो प्रकार के होते थ--सामान्य ग्राम और व्यावसादिक्त ग्राम, 
जिनमें कि किसी एक ही व्यवसाय को करनेवाल कारीगर लोग बसे होते थे | इनदे गा: 
रिक्त इस प्रकार के भी ग्राम थे, जिनमें किसी एक ही वर्ण व जाति दा लोग निद्यम करते 
थे। वौद्ध-प्रन्धों में ब्राह्मणों, क्षत्रियों, वैश्यों व शूद्रों के प्रामी का दरंन आय 
प्रकार किसी एव प्रकार के व्यवसायियों यथा बढ़ई, दुग्हार ध्ादि से ही बसे द्वए ध्रामो ता 
उल्लेख भी झनेद स्थानों पर है । श्रनीन चित्त-जातक में एक ब्राम का बर्गान है, लिसझे 
बेवल यर्भकि लोग बसते थे श्रीर उनये घरों की संरया ५०० थी। इसी प्रहार हारा, 
मछियारों, शिकारियों, चाण्टालों, डादुग्रों श्रादि ये ग्रामो का भी हि 
उल्लेख द्ाया है 

सामाय्य ग्रामों में सब्र प्रकार के लोग बसते थे, पर प्रशिव, सरथा टिशगामी 7; 
ही।ती थी । किसान लोग सोती करते थे, शरीर श्रन्य लोग घ्रपना-धदना पशा ररठ थे । 
विधि पेशेबाल लोगों के अ्रपने-श्रपने संगठन होते थे, जिन्‍ते पेस्यों छाए, 

दौद्धवालीन ग्रामों वे स्वरूप को भी रोज टेविडनस ने प्रदशित ! 9 78 
विया है । उनके झनसार ग्राम दे मध्य में ग्राम-नियासियों के. घर द्वादे ४, हिनः 


न्+ 
नि 
हे 
/) 
कक 


चारा और की भूमि क्ृपि के लिये प्रयोग में झ्ाती पी । ग्राम के दिदासी पप्दो शुटम 
पर स्वय रेदी झरत थे, एसवा लिये दास श्रादि का प्रयोग दही दिया जादा पा । एप 


शी 


में, दाम में शान वाली भगि के; अतिरित्ता प्रत्पेवा ग्राम भे चरागाह नी होद थे | इनमे 


सना पथ रबचसन्दतापदंवा चर रादात थे । दचरायाह वो शनि पर ग्राम था गदिए ललित 







अधिवार गादा जाता था। गोदनर के पशु दे स्दाले लोग चराने दा लिये हग 
चरागात में जे जाते थे | ये पदादे सम्पूर्ण ग्राम वो झोर ने निपुद्द होते थे ।पशाए 5 
लिये विम्नलिलउत शेणों की झादस्यवाता दोड-पन्यों मे दतायी गयी #+-प्गम प्रा: 
पशु वो परदादने की छमया होनी चाहिये । दिये पशु पर बोचनी लिया है. इसका 
थी उसे परिधाद गशाोदा शाहिये । एजुसी) की गाल पर मदियपा इष्धा ने दे सद गत: 
उसे श्याय रू गा बाएं । पशुयझों दो डइगरियों हटा इस शायों व; इताज न 
उनसे घावा भादियि हे पटश वी जिद पट का 5 पक 
प्रयोग परगा भा व नदा कि विश उतान हे 


र्०्४ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


वार किया जा सकता है, पीने का पाती कहाँ मिल सकता है, श्ौर कौन-से चरागाह 
उत्तम हैं। निस्सन्देह, इस प्रकार के कुशल च्वालों के संरक्षण में बौद्धकालीन ग्रामों के 
पशु ग्रच्छी हालत में रहते होंगे । 

चरागाह के भ्रतिरिक्त प्रत्येक ग्राम की सीमा पर जंगल भी होते थे । जंगलों 
की उस समय में कमी न थी । इन जंगलों से ग्राम के निवासी लवाड़ी, बाँस, फूँस, 
काना श्रादि पदार्थों को बिना किसी वाघा के स्वच्छन्दता के साथ ले सकते थे। इतपर 
फिसी प्रकार का कर नहीं लगता था । 

ग्राम के निवासियों में सामूहिक जीवन की कमी नहीं थी । वे अनेक प्रकार के 
कार्यों को सम्मिलित रूप से करते थे । कुआँ खोदना, सड़कें वनाना, बाँध बाँधना, 
श्रादि अनेक कार्य वे सम्मिलित रूप से ही करते थे । कुलावक जातक में एक ग्राम का 
उल्लेख है, जिसमें तीस परिवार मिवास करते थे । इस ग्राम के निवासी अपने साथ 
सम्बन्ध रखनेवाले सामुहिक कार्यों का सम्पादन स्वयं करते थे । इसके निवासियों 
द्वारा सम्मिलित रूप से बनाये जाने वाले कृूप, बाँध तथा मन्दिर का उल्लेख भी इस 
जातक में मिलता है । इसी प्रकार के वर्णव लोशक जातक, तक्‍क जातक ओर महा- 
उबग्ग जातक में भी मिलते हैं । 

अनेक ग्रामों के चारों ओर भी मिट्टी की दीवार व काँटों का घेरा श्रादि रहता था । 
इसी लिये अ्रनेक स्थानों पर जातकों में ग्रामद्वारों का उल्लेख किया गया है । खेती की 
रक्षा करने के लिये रखवाले नियुक्त किये जाते थे, जो सम्पूर्ण ग्राम की तरफ से नियत 
होते थे । खेतों के झ्राकार प्रायः बड़े नहीं होते थे । एक परिवार जितनी जमीन को 
सुगमता के साथ स्वयं जोत सके, उतने ही खेत प्राम: होते थे । पर अनेक बड़े खेतों का 
वर्णन भी बौद्ध-साहित्य में श्राता है । जातक-कथाश्रों में एक इस प्रकार के खेत का उल्लेख 
है, जिसका विस्तार १,००० करीष था । एक भअ्न्य स्थान पर ब्राह्मण काशीभारद्ाज 
का चर्णुन है, जिसके पास ५०० हलों की खेती थी । इन खेतों में भूति पर काम करने- 
वाले मजदूरों का भी उपयोग होता था । 

व्यापार श्रौर तौकानयन--वौद्ध-साहित्य के अनुशीलन से उस समय के व्यापार 
तथा नौकानयन के सम्बन्ध में अनेक महत्त्वपूर्ण और मनोरञ्जक बातें ज्ञात होती हैं । 
उस समय में भारत के व्यापारी महासमुद्र को पार कर दूर-दूर देशों में व्यापार के लिये 
जाया करते थे । समुद्र को पार करने के लिये जहाज बहुत बड़ी संख्या में बनते थे, भ्रौर 
उस समय में जहाज बनाने का व्यवसाय अत्यन्त उन्नत दक्शा में था। समुदृवरिज जातक 
में एक जहाज का उल्लेख है, जिसमें वर्धेकियों के सहस्न परिवार बड़ी सुगमता के साथ 
0230 जी होप को चले गये थे । वर्धकियों के ये एक सहस्र कक ऋण 
है ए थे, भर प्रपनी दशा से असस्तुष्ट होने के कारण इन्होंने यह निश्चय 
किया था के किसी पुददर प्रदेश में जाकर वस जाएं । सचमुच वह जहाज बहुत विशाल 
होगा, जिसमें एक हजार परिवार सुगमता के साथ यात्रा कर सकें । वलाहस्स जातक 
बस विज ये बा र 528 के ऐ लिये वहाँ के निवासियों ने प्रनेक प्रकार के 

०० व्यापारियों का उल्लेख है, जिन्होंने एक साथ 


बीद्ध-पुग की सम्पता श्रोर झंस्द्वति ०५ 


एक जहाज पर समृद्रयात्रा के लिये प्रस्थान क्रिया था । महाजनक जातक में चम्पा से सुदर्ख- 
भूमि को प्रस्थान करनेवाले एक जहाज का वर्णन ब्ाता है, जिसमें वहुत-से व्यायारी 
प्रपना माल लादकर व्यापार के ट 
माल लदा हम्ना था, श्रीर इसने शात्र दिन में सात सी बोजन की दूरी तय की थी । संख 
जातक मे संच नामक ब्राह्मण की वाधा श्राती है, जो बहत दास करता था | उससे द्वान के 
लिये छः दानथालाएँ बनायी हुई थी । इनमें वह प्रति दिन छः लाख मद्वाद्यों का दान 
बारता था। एक बार उसके मन में झ्राया, कि धीरे-बीरे मेरी स 
होता जाता है, श्लौर जब सम्पत्ति समाप्त हो जायगी, तो में क्या दान करूँगा ? यह 
सोचकर उसने एक जहाज द्वारा व्यापार के लिये सुब्गं भूमि को ने करने गा विचार 
किया । उसने एक जहाज व्यापारी माल से भरकर सुबर्ण श्रमि की तरफ प्रस्थान किया । 

र्ग में किस प्रकार इस जहाज पर विपत्तियाँ आयी श्ौर किस तरह उनसे इसका रक्षा 
हुई, इस सबका विस्तृत दर्णेन संख्र जातक में मिलता है। जहाज बहुल दद्यी संस्था में 
बनाये जाते थे । महा-उम्मग्ग-जातक में भगवान्‌ ने झानन्द को ३०० जहाज दनाने की 
थ्राज्ञा दी थी । ६०० जहाजों को एक साथ बनाने की ब्राज्ञा देना सृदित है, कि 
उस समय इस प्रकार के ग्रनेक केन्द्र विद्यमान थ, ज्ाँ बढी संख्या में ऊन्वारों ला निर्मागा 
किया जाता था। इसी प्रकार बीद्ध-साहित्य मे श्रन्यत्र भी ध्रवक्त स्थानों पर हज़ार 
ग्रीर उन द्वारा होने वाले व्यापार का उल्लेय है, पर इस सबको यहाँ उद्धत हरने हा 
प्रावश्यकता नहीं । इन थोड़े-से निर्देशों से यह भली-नाँति स्पष्ट ही छाया /. 
मे जहाजों द्वारा व्यापार करना उस समय में एक सामान्य दावे थी । 

ने जहाजं द्वारा भारत का लगा, सुव्गभूमि, फास्स पेडिलोत + श५7 

व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित था । सुबर्ण भूमि के साथ स्यापार था शोर माई शान ह 7 
जह्ाजों का जातकों में स्थान-स्थान पर उललेयस शराता सं । की प्रवार झट षोर सटा 
जाने वाले जहाजों के सम्बन्ध में भी श्रनेक निर्देश पाये जात है। ४दिलोन वा साथ ब्यावर 
वा उल्लेख बावेर जातक में श्राया है। इसकी काया संक्षेप से रस प्रयार एड यार 
वध बात है, जब राजा ब्रह्मदत बनारस में राज्य वार्ता था, द्‌ 3 ब्यापार आर ४ 
लिए दावे देश में गये शोर अपने राथ जहाज पर एक दावे वो नी लेते गये । दायर 
देण में कोई पक्षी नहीं होता था, एरालिये जब वहां दे निदासियों ने इस एक्ती शो दर, 
तो उनके झारचये का ठिकाना न रहा। उन्होंने भारत के इन ब्यायारियों मे प्राएना 
गे, कि एस उडनेवाले श्रद्भुत जन्तु को उन्हें दच डाएं । दह बाँदा एव सो 

बिका । दूसरी बार जद ये ध्यापारी फिर व्यापार करते हुए दावेस: 

पर झपने साथ एक मोर को ले गये । भोर वो देखबर 


धषिद झआाश्यय (शा, शोर पह वहां एक सहला गम: 


लिय्रे जा रहे धर | इस जहाज में सान साथंबाहों का 


जियान सभत ३, दि दादेश दा झनिषश्टाय ८ दिलोद 


तिरा्ट जा 5दा है दि दी>-वाल मे सारपिप रद पार न दर 





|] 
में हो ग्यापार दे लिये हाय कर थे। ईद 
शोर पारस है. रागुशत- उपका डरादो हारा बडी-दाए गण 77 


हक न का+-++ 
हि सी प्रकार था आर र नह दिया जा साय । 


२०६ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


भारत से इन देशों तक पहुँचने के लिये अनेक जलमार्ग विद्यमान थे। भारत 
की नदियाँ उस समय जलमार्ग के रूय में भी व्यवहृत होती थीं । चम्पा श्र बनारस उस 
समय में श्रच्छे बन्दरगाह माने जाते थे, जहाँ से जहाज पहले नदी में और फिर समुद्र 
में जाते थे। कुमार महाजनक ने सुवर्ण-भूमि के लिये चलते हुए चम्पा से प्रस्थान किया 
था। इसी प्रकार सीलानिसंत जातक में समुद्र में एक जहाज के हूट जाने पर जलमार्गे- 
द्वारा उसके यात्रियों के बनारस पहुंचने का उल्लेख है । पर सुदूरवर्ती देशों में जाने के 
लिये चम्पा और बनारस जं॑से नदी-तटवर्ती नगर विशेष उपयुक्त नहीं हो सकते थे। इसके 
लिए उस समय में समुद्र-तट पर भी अनेक प्रसिद्ध वन्दरयाह विद्यमान थे। इन बन्दरगाहों 
के सम्बन्ध में भी कुछ महत्त्वपूर्ण निर्देश बौद्ध-त्ाहित्य में मिलते हैं, जिन्हें यहाँ निर्दिष्ट 
करता उपयोगी है । 
लोसक जातक में समुद्रतट पर विद्यमान एक बन्दरगाह का वर्सन है, जिसका 
चाम गरम्भीरपत्तन था। यहाँ पर जहाज किराये पर मिल सकते थे। भम्भीरपत्तन से 
जहाजों के चलने और उनके महासमुद्र में जाने का वर्णन इस जातक में उपलब्ध होता है। 
सुस्तोन्दि जातक में भारकच्छ नाम के वन्दरगाह का उल्लेख है, भौर वहाँ से जहाज द्वारा 
जानेवाले व्यापारियों का विशद रूप से वर्णन इस जातक में किया गया है। इसी प्रकार 
सुथ्पारक जातक में भी भारुकच्छ-पत्तन का उल्लेख है, ओर वहाँ यह भी लिखा है कि यह 
समुद्रतट पर विद्यमान एक बन्दरगाह था। इसी प्रकार अन्यत्न वोद्ध-सा हित्य में ता म्र- 
लिप्त, सुप्पारक, रोरुक, कावेरपत्तन भ्रादि वन्दरगाहों का भी उल्लेख है। 
समुद्र मे जहाजों द्वारा होनेवाले विदेशी व्यापार के श्रतिरिक्त बौद्धकालीन भारत 
में आरान्तरिक व्यापार की भी कमी न थी। भारत एक बहुत्त बड़ा देश है। उसके विविध 
प्रदेशों का पारस्परिक व्यापार उस समय महत्त्वपूर्ण स्थान रखता था। यह श्रान्तरिक 
व्यापार स्थल और जल दोनों मार्यों द्वारा होता था। भारत में व्यापार के प्रमुख स्थल- 
मार्ग कौन कौन-से थे, इसपर हम प्रभी आगे प्रकाश डालेंगे । पर यहाँ यह बताना 
झावश्यक है, कि स्थलमार्णों द्वारा होने वाले व्यापार का स्वरूप क्या था। यह आन्तरिक 
व्यापार साथों (काफिलों) द्वारा होता था । बहुत-से व्यापारी परस्पर साथ मिलकर 
काफिलों में व्यापार किया करते थे। उस समय भारत में जंगलों की श्रधिकता थी । रास्ते 
वहुत सुरक्षित नहीं थे। इस कारण व्यापारियों के लिये यह सम्भव नही होता था, कि 
वे अकेले सुदृरवर्ती प्रदेशों में व्यापार के लिये जा सके । अतः वे बड़े-बड़े काफिले बता 
कर एक साथ व्यापार के लिये जाया करते थे । जातक-साहित्य में बहुत-से काफिलों भर 
उनकी यात्राओं के वर्णन संगृहीत हैं। अनेक काफिलों में तो ५०० से लेकर १,००० तक 
भाड़ियाँ होती थीं। जातक-कथाप्रों में जिन काफिलों (साथों) का वर्णन है, वे बेल- 
5. मल रे सार्थ के नेता को साथंवाह कहते थे । काफिलों की 
न्‍ हीती थी। उन्हें लूटने के लिये डाकुओं के विविध दल हमेशा प्रयस्तशील 
रक्षा करने की उचित व हु श्र का सामना कर ने तथा उनसे अपने माल की 
रनी पड़ती थी । इसके लिये वे अपने साथ शस्त्रयुवत 


पहरेदारों को तथे।थे 3८ 5 | प्‌ 
दःसरा का खत थे। ये पहरेदार व योद्धा साथ पर होने वाले हमलों का वीरता के 


घोद्ध-एग की सन्यत्ता श्र संस्कृति २०७ 


साथ मुकाबला करते थे | सार्थो क थे साथ चलन वाद पहरेदारों का जगह-जगह पर 
सआातक-कथाग्रों में वन है । डाकतों के अतिरिक्त ब्न्य भी प्रनेक प्रक्कार की घ्रापत्तियों 
का मुकाबला इन सार्बों रना होता था। शअ्रपण्णक जातक में इन विपत्तियों का 
विशद रूप से वर्णान है डातुओ के अतिरिह्त जंगली जानव र,प नीकीऊक , भूव- 
पिश्ाच झादि की सत्ता भर ध्ाहार का गभाव--ये सत्र आाप थीं, जिनका समुचित 
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स्थल-मार्ग से व्यापार करनेवाले ये सार्थ बड़ी लम्बी-लम्दी बात्राएँ किया करते 
4 । गान्धार जातक में एक साथ का वर्णन है, जिसने बिद्रेह से गान्वार तक की याचा की 
थी। इन दोनों नगरों का प्रन्तदर १,३०० मील के लगभग है । 
व्यापार का महत्त्वपूर्ण वेन्द्र था। बनारस के साथ बहुत-से नगरों श्र देधों के व्यापार का 
उल्लेख जातकों में मिलता है । काम्बोज, काम्पिल्य, कपिलवस्त, कोशल, द्वस्छेंद्र, ऋरु, 
कृथीना रा, कौयाम्बी, मिथिला, मधरा, पण्चाल, सिन्च, उज्ज दिनी, दि 
दनारस के व्यापार का वर्णन इस बात को सचित करता है, कि उस समय में बनारस 
व्यापार का एक श्रत्यन्त महत्त्व पूर्ण केन्द्र था, जहाँ से साथ विविध देयों में व्यापार के लिए 
थाया करते थे। बनारस से काम्बोज, सिनन्‍्त्र श्रौर उज्जयिनी कहुत दर है । इतनी दूर 
ख्यापार के लिये जानेवाले सार्थों की सत्ता इस बात का स्पष्ट प्रमारा है, कि दौद-शास में 
भारत वा प्रान्तरिक व्यापार बहुन उन्नत दशा में था । 

स्थल-मार्ग के श्वतिरिवत श्रास्तरिवा स्यावार ये लिये मंदियों गा 
था । उस समय में गंगा नदी का जहाज के गाने -जाने के लिये इहत उपयोय छा । पहतार- 





हि |; 


दाथाप्रों में बनारस ध्रानिवान जहाजों का प्रनेक स्थानी पर उत्नेय | संााजदा जातक 


से सूचित होता है, कि बौद्ध-फाल में गंगा गे बहत-से जहा 
शतिरिवत श्रन्य भी प्रनेद नदियाँ व्यापारिक मार्य वे; एप मे प्रयुयत ल्‍ती ८ । 
बीद्ध-काल में स्थलमागे से व्यापार दारनेदाले ग्यायारी दिन मार्गों के थाया- 
दाया वारते थे, इस सम्बन्ध में भी कुछ महत्वपूर्ण निर्देश जातक-वापानी में हिलतल है । 
रोज टेविट्स ने बोद्ध ग्रन्थों के श्राधार पर हुन गार्गो को एस प्रदार निरिचत हिएा है :-- 
(१) उत्तर से दक्षिण-पश्चिम को-यह मार्य सावट्डी से पदिट्दाद जाता 
था । एरमें भुस्यतया निम्नलिश्ित पडाव शाते धे--पततिदुठान से चलवर माहिप्मतदा 







(२) उत्तर से दक्षिण-पूृव कौ>-यह्‌ 


पह रास्ता सीपा नहीं पा, पअ्षितु सावट्टडोी से हिमालय फ््समाप है 
एंथाली वे; उत्तर में एमालय की उपत्यवाग में पहुंचता पा, शोर द्हा से दतिंगा की 
हरफ गृध्ता था। इसवा वारण शायद यह था, कि हिगालय से निद्ालनेदाली निया 
्थु कजा नह ते पा फल न्यू र्क्‍र्श क्लि जाजझ्दाा (->जचनर 4... >> 2-2 + >> है] 
दे। ऐसे रथान से पार किया डा सदे फटा उदतवा ब्रदार हाह व भें 774 २5६ 
हे स्ज्कतक ० कल चर हक. बयान २७ >>बीनवॉन नूटक कि आीक 2०2“: हा इटपए जज 
एगाए के राणा बहाव छोटा ताती हैं, दहा ये गाहब गहयनी न ह ही सार 
है सावटूटो थे यलबार सेदपण, बशिलिणस्टु, दरार, गाया, वगाण, "प्प्गाम, 
रंघाकी, एव्लियृु:। घोर गाफिया रारहे में गादे ८ | ए३ परत, गाएगे रपा दे! तरफ 
शेयर शत दे अप: इशाए रह शत उडी ओह किए इसने 


र्०ण्८ भारतीय संस्कृति भर उसका इतिहास 


से ताम्नलिप्ति (समुद्रतट पर) की तरफ गया था । 

(३) पूर्व से पश्चिम को--यह मार्ग भारत की प्रसिद्ध नदी गंगा और यमुना 
के साथ-साथ जाता था। इन नदियों में नौकाएँ श्र जहाज भी चलते थे, यह हम 
पहले लिख चुके हैं । बौद्ध-काल में गंगा नदी में सहजाती नामक नगर तक तथा यमुना 
में कौशाम्बी तक जहाज श्राया-जाया करते थे । इस सागे में कोशाम्बी का बहुत 
महत्व था। यहाँ पर उत्तर से दक्षिण-परश्चिम को जानेवाला मार्ग भी मिल जाता 
था, और नौकाओों तथा जहाजों से श्रानेवाला माल यहाँ उत्तार दिया जाता था, और 
उप्ते गाड़ियों पर लादकर उत्तर या दक्षिण में पहुंचाया जाता था। 

इन तीन प्रसिद्ध मार्गों के अतिरिक्त व्यापार के अन्य महत्त्वपूर्ण मार्ग भी 
वौद्ध-काल में विद्यमान थे, इसमें सन्देह नहीं । जातकों में विदेह से गान्वार, मगध 
से सौवीर और भारुकच्छ से समुद्रतट के साथ-साथ सुबर्शभूमि जानेवाले व्यापारियों 
का वर्शान है । विदेह से गान्धार तथा मग्ध से सौवीर जानेवाले व्यापारी किन मार्गों 
का भ्रनुसरण करते थे, यह हमें ज्ञात नहीं है । पर यह निश्चित है, कि इन सुदूरवर्ती 
यात्राओं के कारण उस समय में व्यायारीय मार्ग चहुत उन्‍नत हो छुके थे। 

बौद्ध-काल के व्यापारी ऐसे सुदृूरवर्ती प्रदेशों में भी व्यापार के लिये जाया करते 
थे, जहाँ निश्चित मार्ग नहीं थे, या जिनके मार्ग सर्वेसाघारण को ज्ञात न थे । ऐसे 
सार्थों (काफिलों) के साथ इस प्रकार के लोग रहते थे, जो मार्गों का भली-भाँति परिज्ञाव 
रखते हों । इन लोगों को 'थलनियामक' कहा जाता था। ये थलनियामक नक्षत्रों तथा 
ज्योतिष के श्रन्य तत्त्वों के अनुसार मार्ग का निश्चय करते थे । थलनियामकों से सघन 
जगलों, विस्तीर्ण मरुस्थलों तथा महासमुद्रों में मार्ग का पता लगाने में सहायता मिलती 
थी। जातक-कथाओं में लिखा है, कि विस्तीरं मरुस्थलों में यात्रा करना उसी प्रकार 
का है, जैसे महासमुद्र में यात्रा करता । अ्रत्तः उनके लिये भी मार्मप्रदर्शकों की भ्रावश्य- 
कता अनिवार्य होती थी । उस समय में दिग्दशशंक-यन्त्रों का श्राविष्कार नहीं हुआ था । 
इस भकार के यन्त्रों का उल्लेख कहीं वौद्ध-साहित्य में नहीं है ।' इसलिये मार्ग का 
ज्ञान श्राप्त करते के लिये नक्षत्रों स ही सहायता ली जाती थी । समुद्र में दिशा जानने 
के लिये एक अन्य भी उपाय बौद्ध-काल में प्रयुक्त किया जाता था। उस समय के 
नाविक लोग अपने साथ एक विशेष प्रकार के कौचे रखते थे, जिन्हें 'दिशाकाक' कहते 
थे रजत नाविक लोग रास्ता भूल जाते थे और स्थल का कहीं पता व चलता था, तो 
इन 'दिज्ञाकाकों' को उड़ा दिया जाता था। ये 'दिशञाकाक' जिधर जमीन देखते थे, 
उधर की तरफ उड़ते थे, श्रीर उघर ही नाविक लोग श्रपने जहाजों को भी ले चल्षते 
थ। महास्मृद्र के वीच में तो इन दिशाकाकों का विशेष उपयोग नहीं हो सकता था, 
पर सामान्य समुद्र-यात्राओं में इनसे बहुत सहायता मिलती थी । 
हल में है पक की यात्रा बहुत संकटमय होती थी। 
०8326 2 जि क हे हज का ह्दी जाते थे। जातक-प्रन्‍्थों में रास्ते प्ले 
आती है, कि बाय सो व्यापारी समुद्र रे में जहा ३ नो गज हे ट 

हवें दिन वे मार्ग भूल गये । स्थल हे चिह्न दी, ३) 58 # 2 पल 
ह्व कहीं दृष्टियोचर नहीं होता था। परिणाम 


बोद्ध-दुग को सम्पता और संरद्गति न 


यह हुप्रा, कि वे सब नप्ठ हो गये शोर मछलियों के ग्रास बन गये । 


जल झीर स्घल के इन मार्गो से किन बस्दतओं का व्यापार किया जाता शा 
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इस सम्बन्ध से कोइ मद्तत्वय्स थवयाद्ध प्रन्वा मे उपलब्ध नहा दावे | उानतक- 
वाथाओ्रीं के लेपक इतना लिखकर ही सन्तृप्द हो जाते हैं, कि व्यातान्यिं ने ५३४० द 
ग न छ्य्रि 535 आकर मल्य भ् जा. ही बल कक हि पड बल को कल कै कल पक + अत्नन क हक के आन ने: 44 36 75: न 

१,००० गाड़ियां बहमूल ण्ड (ध्यि परात्म पदाथ ) से नर छार ब्यावार दे लय ऊअच 


।पर इन गाड़ियों में कौन-से वहसत्य 
नहीं करते | जो दो-चार निदेश इस वियय 


कक 


थे। गहापरिनिब्यान सुत्तान्त में बनारस के वस्त्रों को बहु है, ओर 
लिखा है कि वे श्रत्यन्त मद्दीन होते है । महावर्ग में शिविद्रेश के वस्त्रों को बहुयृत्य 





० करी है 
बताया गया है। सिन्ध के घोड़े उस समय में बहुत प्रसिद्ध थे। जातकों के पनुसार 
प्राच्य देश के राजा लोग उत्तर या पश्चिम के घोद्ों को पसन्‍्द्र करते थे, छोर उन्ही 
को प्रपने पास रखते थे । श्रनक स्थानों पर घोड़ों के सौदागरों वा बरान है, जो उच्दरा- 


पथ से श्राकर बनारस में घोड़े बेचते थे । 

सुद्रा-पद्धति तथा दस्तुओओं वो सुत्थ--वीद्ध-काल को गद्रा-पद्धदि 
बौद्ध-प्रस्थों से प्रनेक उपयोगी बातें ज्ञात होती है । उस समय या प्रधाद दि 
पर्ना या 'दापापण' होता था । जातक-काथाओों मे बारयार प्यवा उत्लेसा प्राय 
परन्तु इसके श्रतिरक्ति निप्क, सुवर्ण श्औौर घरणमा नाम के सिबका या «ी 
प्रचलन था 

निप्या या निवस एक सोने का सिवा था, जिसबा थार ४८6 रम। 7 
था। 'सुबर्ग भी सोने का ही सिवका था, जो भार में ८० री दादा घाव सदन 
साहित्य में सामान्य सोने के लिये टिरण्य शब्द शाता है, और सोने 6. शिव. चद् 
'सुदर्ण' या गुवर्णभापवा । उदय जातक में कथा पश्लाणझी है, वि उद्दसशरा ३ 
'सुबर्ण मापद देकर प्रलूद्य करने का प्रयत्न किया गया । इसो प्रदार झपद +; 
'रुबरणगापक्र' वा उल्लेस श्राया है । 

बौद्ध-बाल का प्रधान सिकया वार्पापशा होता घा। दघयि गरमनूदा बापदशा 
तांबे के होते थे, पर इस प्रकार के निर्देश मिलते है, जिनसे यह सूडित ह 
यापपिण साने श्ौर बांदी के भी बने होते ६। शावदर भाषप्टाखर मे नारताप मद्रा 
वद्ध ति-विषयवा शपने प्रशिद्ध ग्रन्थ में एन निदेशों दा दिशद रूपए हे डिदेदन दिया # । 


एस विविध शिव दा भार कितगा होता दा, और दत्मान निहत 
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शूल्य दितना था, एरा रशग्कय भे दिचार दार ध्ीगठी रोध देविदुस दिग्रलिटित ईर 


शाम पर परूची  :--- 


२१० भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


१ धरण-"-६& पेंस 

१ कार्पापश ८-१ पेंस 

विनिमय की सुगमता के लिये बौद्ध-काल में वर्तेमान श्रठन्नी, चवन्नी, इकन्‍्नी 
प्रादि की तरह अधंकार्षापण, पादकार्पापण आदि श्रन्य सिक्के भी होते थे। बहुत 
छोटी कीमतों के लिये माषक श्रौर काकरियका का प्रयोग किया जाता था । 

विविध वस्तुओं की कीमतों के सम्बन्ध में भी कुछ मनोरंजक निर्देश बौद्ध- 
साहित्य में मिलते हैं। उनका उल्लेख करना भी यहाँ उपयोगी होगा । विनय-पिटक 
के भ्रनुसार एक मनुष्य के एक बार के आहार के लिये उपयुक्त भोजन-सामग्री एक 
कार्षापण द्वारा प्राप्त की जा सकती थी । बौद्ध-भिक्षुओं के लिये उपयुक्त चीवर भी 
एक कार्पापण द्वारा प्राप्त किया जा सकता था | परन्तु भिक्षुणी के लिये उपयुक्त वस्त्र 
१६ कार्पापणों में बनता था । बहुमूल्य वस्त्रों की कोमत बहुत श्रधिक होती थी। बौद्ध- 
ग्रन्थों में एक हजार तथा एक लाख कार्षापरों में विकनेवाले वस्त्रों का भी उल्लेख है। 

पशुओं की कीमतें भिन्‍न-भिन्‍न होती थीं | महाउम्मग जातक के श्रनुसार गधे 
की कोमत ८ कार्षापण होती थी | गामणिचण्ड जातक श्रौर कन्ह जातक के श्रनुसार 
बैलों की एक जोड़ी २४ कार्पापणों में खरीदी जा सकती थी। दास-दासियों की कीमत 
उनके गुणों के श्रनुसार कम-अ्रधिक होती थी । वेस्सन्तर जातक में एक दासी का वर्णन है, 
जिसकी कीमत १०० निष्क से भी भ्रधिक थी। दुर्गंन जातक श्रौर नन्‍्द जातक में ऐसे 
दास-दासियों का उल्लेख है, जो केवल १०० कार्षापरणों से ही प्राप्त किये जा सकते थे । 

घोड़े उस समय में महंगे थे । जातकों में घोड़ों की कीमत १,००० कार्पापण 
से लेकर ६,००० कार्पापण तक लिखी गयी है। मेमने की कीमत एक स्थान पर १०० 
कार्पापण लिखी गयी है, गधे भर बेल के मुकाबले में मेमने का इतना महंगा होना 
समझ में नहीं आता । 

उस समय में वेतन तथा भूति किस दर से दी जाती थी, इस विषय में भी कुछ 
निर्देश मिलते हैं । राजकीय सेवक की न्यूनतम भृति १ कार्पापण दैनिक होती थी । 
नाई को बाल काटने के बदले में ८ कार्पापण तक दिये जाते थे । गरि[का की फीस 
४० से १०० कार्षापण तक होती थी। भ्रत्यन्त कुशल घनुर्धारी को १,००० कार्पाषण 
तक मिलता था। रथ किराये पर लेने के लिये ८ कार्षापण प्रति घण्टा दिया जाता था। 
एक मछली को कीमत ७ माषक तथा शराब के एक गिलास की कीमत १ मापक 
लिखी गयी है । 

तक्षशिला में भ्रष्ययत के लिये जानेवाले विद्यार्थी अपने श्राचार्य को १,००० 
कार्पापण दक्षिणा के रूप में प्रदान करते थे। इन थोड़े-से निर्देशों से हम बौद्ध-काल 
की कीमतों के सम्बन्ध में कुछ अनुमान कर सकते हैं । 


(४) विवाह तथा स्त्रियों की स्थिति 


विवाह तथा गृहस्थ-जीवन--बौद्ध-सा हित्य में तीन प्रकार के विवाहों का उल्लेख 
है--प्राजापत्य, स्वयंवर भौर गान्धय ॥ सामास्बतया विवाह प्राजापत्य पद्धति से होता 
या। परम्परागत प्रथा के अनुसार समान जाति के कुलों में माता-पिता की इच्छानुसार 
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बोद्ध-युग की सम्यता पश्रौर 


विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया जाता था। परल्तु स्वयंवर तथा गान्धवं-विवाहों के 
भी प्रनेक उदाहरण बौद्ध-साहित्य में मिलते हैं, और इन्हें भी घ्मानकूल माना जाना 
धा। कुणाल जातक में कुमारी कण्हा के स्वयंवर का उल्लेख है, जिसने कि अपनी इच्छा 
के अनुसार पाँच कुमारों के साथ विवाह किया था। नक्व जातक में एक कुमारी का 
बणुन है, जिसने अपने पिता से यह वर माँगा घा, कि उसे अपनी इच्छानुसार पति वरख 
करने का भ्रवसर दिया जाए । पिता ने उसकी यह इच्छा पूर्ण कर दी और उसके लिये 
एक स्वयंवर सभा वुलाई गयी, जिसमें दूर-दूर से क्रमार एकत्रित हुए । धम्मपदटी का में भी 
एफ श्रसुर राजा वेपचित्ति की कन्या के स्वयंवर-विवाह का वर्णन है। गान्वर्ब-विवाह 
के भी प्रनेक दृष्टान्त वौद्ध-ग्रन्थों में उपलब्ध होते हैं । कट्टहारि जातक में बनारस के 
राजा ब्रह्मदत्त की कथा प्राती है, जो एक बार जंगल में अश्रमरा कर नहा घा । उसने 
देखा कि कोई प्रनिन्ध सुन्दरी बालिका बड़ी युरीली तान में गा नही थी। राजा दह्मदत्त 
उसे देखते ही मुग्ध हो गया श्रौर उन दोनों ने वहीं वेबाहिक सम्बन्ध स्थापित कर छिया । 
इसी प्रकार श्रवन्ती के राजा चण्डप्रद्योत की कन्या वासवदत्ता ( ) 
वे साथ विवाह भी गान्धर्व-विवाह का प्रसिद्ध उदाहरण है । धम्म ं 
पाटच्चरा का वर्रान झाया है, जिसने श्रपने माता-पिता द्वारा निश्चित सम्दन्ध का 
कर श्रपनी इच्छा से विवाह किया था। इसी प्रकार के छदाहरगा प्न्यत्र भी मिलते 
इनसे स्पष्ट है, कि बौद्ध-काल में सामान्‍य प्राजापत्य-विवाह से प्लतिटिककत परस्य प्र 
के वेवाहिक सम्बन्ध भी प्रचलित थे, श्रौर उन्हें घमनिकूल भी मादा ऊाता था । 
सामान्यतया, विवाह समान जाति श्रौर कुल में शोते थे । पर छोट-प्रस्पों भे 
इस प्रकार के उदाहरणों की कवागी नहीं है, जबवि बियाए वारतेवत ध्रददी दिये रच 
का कोई ध्यान नहीं रखा गया। कोशल राज्य वे प्रसिद्ध राजा परेगदी [धरम 
प्रसनजितू) ने श्रावस्ती के मालाकार की कन्या मल्लिका के साथ दिद्याह उिया पा । 
वंवाहार देश के शिकारियों के सरदार की कन्या चापा वा विदाह उपदा गागद एड दे रास 
वे साथ बार दिया गया था। दिव्यावदान में एक ब्राह्मण दुमारी दा उइत्लेस छाए है, 





५ 
की 
5 
न, 


॥& 
न 
ढ 


न | 8 | 
। 
! 

शो 


पु द्सा 
ल्फ्ड्ल्ज 
था ॥ 


-५ 
"4 
ज५ह ,5 


,(0भ 0) 
2 


जी 


है 
९ 
रा 


१५ 
|] 


जिसने णार्दूलकर्ण नाम के छाद्र-कुमार के साथ विवाह किया पा। एसी प्रज्ार घग्मदद- 
टीका में दुण्टजकेशी नामका एक कुलीन महिला की कपा बातो है, जिसने एश छादू के 


साथ विदाह करने में कोई संकोच नहों किया पा। एन उदाहरणों से यह दात भली-भाति 

स्पष्ट हो जाती है, कि जाति वा बन्धन दोद-काल तक भी दहत दद 

जाति के दाहर विवाह भी उस समय में प्रचलित पे । 
४8 


बन्पाधों का विवाह सामास्यतया सोलह दर्द वी द्ाए में दिण जादा घा। दाज- 
विदाए थी प्रथा उस समय प्रचलित नहीं पी। घम्मपदटाका में राज्रह वे क्ृप्टी दी 
पाम्या पण्श लवेशी वा उत्लेस झाया है, जो सोलह दए की झाए कब इदिदाहिद रही यो । 
| यह भी लिएा है कियही गाय है, जिसमें कि स्ध्रि्या दिदः टे 
।द-बागाल में दिदाहों में दहेज वी प्रथा भी प्रचलित 
शादरती मे पेष्टी मिगार वी बध्ा छाटी है, लिरने छुपनी 
वदिग्नेदिछ्तित पररएं देश में गो घी-- घन से ए्ं॑ पांच सो गःहिएा, रु 


बन >ककईर स्‍चकट्ाण 5 >> ण्यां एच कट पिन जा 2७ 3८ 
पथ सी गाशियां, रणद वे पाद) से एग। पॉच न गए दिए, सौ 





२१२ भारतीय संस्कृति और उसका इतिहात्त 


गाड़ियाँ, विविध प्रकार के रेशमी वस्त्रों से पूर्ण पाँच सौ गाड़ियाँ और इसी प्रकार 
घी, चावल तथा खेती के उपकरणों से पूर्ण पाँच-पाँच सो गाड़ियाँ, साठ हजार वृषभ तथा 
साठ हजार गौवें । नहान-चुस्त-मूल्य के रूप में कुछ सम्पत्ति प्रदान करने की बात तो स्थान- 
स्थान पर बौद्ध-साहित्य में मिलती है । कोशल के राजा महाकोशल ने मगधराज विम्विसार 
के साथ अपनी कन्या कोशलदेवी का विवाह करते हुए काशी का एक ग्राम, जिसकी 
आमदनी एक लाख वाधिक थी, नहान-चुन्न-सूल्य के रूप भे प्रदान किया था। यही ग्राम 
किर कुमारी वजिरा के विवाह के अवसर पर अजातश्नत्रु को प्रदात किया गया था। इसी 
प्रकार श्रावस्ती के धनकुवरेर श्रेष्ठी निगार ने ५४ कोटि घनराशि अपनी कन्या के विवाह 
के अवसर पर नहान-चुन्न-मूल्य के रूप में दी थी । 

बौद्ध-काल में पारिवारिक जीवन का क्या झ्रादर्श था, इसका बड़ा सुन्दर परिचय 
उन शिक्षात्रों से मिलता है, जो उस समय की वधुम्ों को दी जाती थीं । ये शिक्षाएँ 
निम्नलिखित हैं :--- 

(१) भअ्रन्दर की अभ्रग्नि को बाहर न ले जाओो । 

(२) बाहर की अग्नि को अ्रन्दर न लाओ । 

(३) जो दे, उसी को प्रदान करो । 

(४) जो नहीं देता, उसको प्रदान न करो । 

(५) जो देता है, श्रौर जो नहीं देता है, उन दीनों को प्रदान करो । 

(६) सुख के साथ बेठो । 

(७) सुख के साथ भोग करो । 

(८) सुख के साथ शयन करो । 

(६) भ्रग्ति की परिचर्या करो । 

(१०) कुल देवता का सम्मान करो | 

सूत्र रूप से उपदिष्ट की गयी इन शिक्षा्रों का क्या अ्रभिप्राय है, इसका विवेचन 

भी बौद्ध-साहित्य में किया गया है। हम उसे संक्षेप के साथ यहाँ प्रस्तुत करते हैं :--- 

(१) अपने घर की अन्दरूती बातचीत को बाहर न कद्दो। घर में जो 
बातें होती हैं, जो समस्याएँ उत्पन्न होती हैं, उनका जिक्र दुसरों से 
यहाँ तक कि घर के नौकरों से भी न करो । 

(२) बाहर के भंगड़ों को घर में ग्रविष्ट न होने दो । 

(३) घर की वस्तु उसी को उधार दो, जो उसे वापिस कर दे । 

(४) घर की वस्तु उसे कभी उधार न दो, जो उसे वापिस न लौटाए । 

(५) जो भिखमंगे तथा कंगाल भिखारी हैं, उन्हें इस बात की श्रपेक्षा किये 
विना कि वे वापस देते हैं या नहीं, दान करो । 

(६) जिसके सम्मुख बैठना सुतासिब है, उसके सम्मुख बैठी रहो । जिसके 
श्राने पर खड़ा रहना भावश्यक्ष है, उसके सम्मुख मत बैठो। सबके 
साथ यथायोग्य व्यवहार करो । 

(७) पति से पूर्व भोजन ने करो । इसी प्रकार श्रपनी सास तथा दवशुर को 
भली-भाँति भोजन कराने के अनन्तर ही स्वयं भोजन करो । 


२१४ भारतीय संस्कृति श्लौर उसका इतिहास 


मानती जाती हैं । 

अंगुत्तरनिकाय के श्रनुसार प्रत्येक सफल पत्नी में निम्नलिखित गुणों का होना 

भ्रावश्यक है :--- 

(१) उसे पति की आाज्ञा में रहना चाहिये । 

(२) उसे पति के प्रति सदा मधुरता के साथ बोलना चाहिये । 

(३) उसे पति की इच्छानुसार काये करना चाहिये । 

(४) उसे अपने पति के गुरुजनों का सम्मान करना चाहिये । 

(५) उसे श्रतिथियों की सेवा में जरा भी प्रमाद नहीं करना चाहिये । 

(६) उसे कातने और बुनने में प्रवीण होना चाहिये । 

(७) गृहस्थी को सम्भालने के लिये और घर के सब कर्तव्यों को पूर्ण करने की 
योग्यता उसमें होनी चाहिये । 

(८) घर के नौकरों के श्राराम का उसे खयाल रखना चाहिये । जब वे 

बीमार पड़ें, तव उनकी चिकित्सा का भी प्रबन्ध करना चाहिये । 

(६) पति की कमाई को भली-भाँति सम्भालना चाहिये । 

(१०) शराब, नशा श्रादि व्यसनों में धन के विनाश को रोकना चाहिये । 
(११) उसमें उदारता होनी चाहिये, कंजुसी नहीं । 

भ्ंग्रुत्तरतिकाय में ही एक अन्य स्थान पर प्रत्येक स्त्री के लिये चार गुणों का 

प्रतिपादन किया है । वे गुण निम्नलिखित हैं :-- 

(१) गृहकार्य में प्रवीणता--स्त्री को गृहकाये में जरा भी प्रमाद न करना 
चाहिये । 

(२) घर के विविध सदस्यों की परवाह करना--घर के जितने भी सदस्य 
हैं, उनकी क्या-क्या आवश्यकताएँ हैं, इस वात की चिन्ता सदा स्त्री 
को रहनी चाहिये । नौकर अपना कार्य ठीक प्रकार करते हैं या नहीं, 
इसका भी उसे ध्यान रखना चाहिये । 

(३) पति की इच्छानुसार कार्य करना । 

(४) मितव्ययिता । 

. _ अंगुत्तरनिकाय का कहना है कि जो स्त्री इन गुणों से युक्त होकर साथ ही बुद्ध, 
धर्म भ्रौर संघ--इन तीनों रत्नों पर श्रद्धा रखती है. वह इस लोक भर परलोक-- 
दोनों भें सुख प्राप्त करती है। 


वबारहवा अध्याय 

घर ( ज न त्र्प्र ञ़ ा। कल है 

म-विजय के लिये अशोक का उपक्र 
(१) आ्ाशोक के शिलालेख 


भारतीय संस्कृति के इतिहास में प्रशोक का महत्व बहुत अबिकर है ) 5 
केवल एक वियाल सा म्राज्य का स्वामी था, अपितु उसके प्रयत्न रतीब धर्म झौर 
संस्कृति का देव-विदेश में प्रचार होने में भी बहुत सहायता मिली सम्बन्ध में 
उसके शिलालेखों, स्तम्भलेखों व गृहालेखों से परिचय मिलता है, प्रशोक ने इन्हें छम्म 
लिपि' कहा है। ये लेख निम्नलिखित वर्गो में बिभक्त किये जासे हैं--- 


(१) चतु्दंण शिलालेख-इनकी प्रतियाँ पेणावर के था 
पर, हजारा जिले में मानसेरा नामक स्थान पर, देहरादून छि 
नार (काटियावड़ में) सोपारा (बम्बई के थाना जिले में), घौर्ल 
(गंजाम जिले में) श्रौर कुनू ल में मिली हैँ 

(२) लघु शिलालेख-ये रूपनाथ (मध्य प्रदे 
(राजस्थान), सिहपुर, जतिज्ू रामेदवर, प्रह्मतिरि ( 
में मिले है । 

(३) सप्त स्तग्भनेख-ये दिल्‍ली, इलाहाबाद, धग्पारतस जिसे धरा भे धलक 
स्थान पर मिले है । 

(४) लघु स्तग्भलेख-ये सारनाथ, साथ्ची व एलाहादा 
प्रतिरित्त श्रन्य भी कतिपय लेख स्तग्भी व गुृहाओ्नों मे उपलब्ध 





(२) धर्म-विजय का उपक्षम 
इतिहास में थ्रशोक के महत्त्व का मुर्प कारण धर्म-श्डिय था न; 
मागपन्सा म्राज्य वी विश्वविजयिनी शक्ति वो सिकंदर पश्लौर रीहर ही तरड दामप 


शो पर धात्रम गा बारने में ने लगावार उसने धर्म-विजय वे लिये लगादा । शॉलिण मो 
जोतने में लाखों धादमी मारे गये थे या बीद हुए थे, शोर लाएों स्का दिधशा तथा 
इच्च अनाथ हुए थे । यह देघवकार शशोक के हृदय मे दिचार पाया, जि जिससे लोगो 
वा एस प्रवार दघ ऐो, बह दिजय निरपंक है । एस प्रदार बी दिल्य दो देशवार पके 
दएत एुएए थौर प्रनुताप हझ्मा । उसने निश्चय दिया, वि झदइ बह विसगी देश पर 
घधापागण पर एस तरह से दिडय नहीं वरेंगा। झपने एजों शोर पोगो थे खिए भी 
उसने यती शाईेश दिया, दि दे शब्दों धारा नये प्देणों दी डिजय न बारे, झोर जो 

धमंदारा रिजय शो, उद्यो थी दासइदिदा विजय सुमने । 
एेॉी विचार से शशोव ने रगृदुर दक्षिण दे चल, पाप्ट्प बैेरन, नाटिएएक दर 


२१६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


ताम्रपर्णी के राज्यों में तथा साम्राज्य की उत्तर-पश्चिमी सीमा पर स्थित यवन 
अ्रन्तियोक आदि द्वारा शासित प्रदेशों में शस्त्र-चिजय की जगह घम्म-विजय का उपक्रम 
किया । सागध-साज्राज्य की जो सैनिक शक्ति उस समय थी, यदि श्रशोक चाहता तो 
उससे इन सब प्रदेशों को जीतकर श्रपने अधीन कर सकता था । पर कलिंग-विजय के 
बाद जो अ्रनुताप की भावना उसक्रे हृदय में उत्पन्न हुई थी, उससे उसने श्रपनी नीति 
को बदल दिया | इसीलिये उसने अपने महामात्यों (उच्च राजपदाधिकारियीं) को यह 
ध्वाज्ञा दी--/शायद श्राप लोग यह जानना चाहेंगे, कि जो श्रंत (सीमावर्ती राज्य) 
ग्रभी तक जीते नहीं गये हैं उनके संबंध में राजा की वया श्राज्ञा है। अंतों के बारे में 
मैरी यही इच्छा है, कि वे मुझसे डरें नहीं, और मुकपर विश्वास रखें । वे मुझसे सुख ही 
पायेंगे, दुःख नहीं | वे यह विश्वास रखें, कि जहाँ तक क्षमा का बर्ताव हो सकेगा, राजा 
हम से क्षमा का बर्ताव ही करेगा ।”” (दूसरा कलिंग-लेख) । 

यही भाव उन श्राटविक जातियों के प्रति प्रगट किया गया, जो उस समय के 
महाकांतारों में निवास करती थीं, और जिन्हें शासन में रखने के लिये राजाओं को 
सदा शस्त्र का प्रयोग करने की श्रावश्यकता रहती थी । शस्त्रों द्वारा विजय की नीति 
को छोड़कर अशोक ने धर्म द्वारा विजय की नीति को अपनाया था । 

अ्रशोक का धर्म से कया श्रभिप्राय था ? जिस धर्म से वह अपने साम्राज्य के 
सीमावर्ती प्रदेशों पर विजय प्राप्त करमे का उद्योग कर रहा था, कया वह कोई सम्प्र- 
दाय-विशेष था, या धर्म के सर्वश्म्मत सिद्धान्त ? अशोक के शिलालेखों से यह वात 
भली-भाँति स्पष्ट हो जाती है । वह लिखता है--“धर्म यह है कि दास और सेवकों 
के प्रति उचित व्यवहार किया जाय, माता-पिता की सेवा की जाय, मित्र-परिचित, 
रिश्तेदार, श्रमण और ब्राह्मणों को दान दिया जाय और प्राणियों की हिसा न की जाय।” 

एक भ्रन्य लेख में अशोक ने 'धम्म' को इस प्रकार समझाया है--/माता और 
पिता की सेवा करनी चाहिये। (प्राणियों के) प्राणों का श्रादर दृढ़ता के साथ करना 
चाहिये, (अर्थात्‌ जीवहिसा नहीं करनी चाहिये) । सत्य बोलना चाहिये, घम्म के इन 
गुणों का प्रचार करना चाहिये, विद्यार्थी को श्राचाय की सेवा करनी चाहिये श्रोर सबको 
श्रपने जाति-भाइयों के प्रति उचित बर्ताव करना चाहिये। यही प्राचीन (धर्म की) 
रीति है। इससे झ्रायु बढ़ती है, भौर इसी के अनुसार मनुष्यों को चलना चाहिये /” 

इसी प्रकार अन्यत्र लिखा है--“माता-पिता की सेवा करना तथा भिन्न, 
परिचित, स्वजातीय, ब्राह्मगा और श्रमण को दान करना ग्रच्छा है। थोड़ा व्यय 
करना और थोड़ा संचय करना अच्छा है ।” फिर एक अन्य स्थान पर लिखा है---'धर्म 
करना अच्छा है। पर धर्म क्या है ? धर्म यही है कि पाप से दूर रहे, बहुत-से भ्रच्छे काम 
करे, दया, दान, सत्य और शौच (पत्रित्रता) का पालन करे ।” 


_. गे उद्धरण से स्पष्ट है, कि अ्रश्लोक का धम्म से अ्रभिप्राय भ्राचार के सर्वसम्मत 
नियमों से था । दया, दान, सत्य, मार्द 


ः व व, गुहजन तथा माता-पिता की सेवा, अहिंसा 
हु द गुर ही भ्रशोक के धम्म थे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में भरशोक अपने घम्म के सन्देश 
855 जाने के लिये उत्पुक था। इसीलिये उसने बार-बार जनता के साधा रण व्यवहारों 
म्म-व्यवहार की ँ 

आर बम्मन्यवहार में तुलना की है। यहाँ कुछ ऐसी तुलनाश्रों को उद्धत करना 
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ऊपर के उद्धरणों से यह स्पष्ट है, कि यद्यपि भ्रशोक स्वयं बौद्ध-घर्म का अनु- 
यायी था, पर उसने जिस धर्म-विजय के लिये उद्योग किया, वह किसी सम्प्रदाय-विशेष 
की न होकर सब धर्मों के सर्वसम्मत सिद्धान्तों का प्रचार ही थी । 


(३) धर्म-विजय के उपाय 


प्रशोक ने जिन उपायों से धर्म-विजय को सम्पन्न करने का प्रयत्न किया, उनपर 
संक्षेप से प्रकाश डालना आवश्यक है । सबसे पूर्व उसने भ्रपने श्रौर अपनी प्रजा के जीवन 
में सुधार करने का उद्योग किया। भारत में जो ऋरता व श्रका रण हिसा प्रचलित थी, 
उसे अशोक ने रोकने का प्रयत्न किया । “जहाँ किसी प्राणी की हत्या होती हो, ऐसा 
होप नहीं करना चाहिये, श्रौर न 'समाज' करना चाहिये । देवताश्ों का प्रिय प्रियदर्शी 
राजा समाज में बहुत दोष देखता है । किन्तु एक प्रकार के समाज हैं, जिन्हें देवताग्रों का 
प्रिय प्रियदर्शी राजा श्रच्छा मानता है| पहले देवताग्रों के प्रिय प्रियदर्शी राजा के रसोई- 
घर में शोरवे के लिये प्रतिदिन सकड़ों-हजारों प्राणी मारे जाते थे | पर भ्रव जब यह 
धमंलिपि लिखी गयी, केवल तीन प्राणी, दो मोर और एक मृग मारे जाते हैं, वह गरृग 
भी सदा नहीं । भविष्य में वे तीन प्राणी भी न मारे जायेंगे ।” 

प्राचीन भारत में 'समाज' का श्रभिप्राय उन मेलों से था, जिनमें रथों की 
'दोड़ और पशुओं की लड़ाई होती थी, श्रौर उनपर बाजी लगायी जाती थी । इनमें 
'पशुप्रों पर भ्रकारण करता होती थी । ऐसे 'रामाज' अ्रशोक को पसंद नहीं थे । परन्तु 
कुछ ऐसे समाज भी थे, जिनमें गाना-बजाना और भ्रन्य निर्दोप बातें होती थीं। इनमें 
विमान, हाथी, भ्रग्निस्कंध आदि के हृश्य दिखाये जाते थे । श्रशोक को ऐसे समाजों से 
कोई एतराज नहीं था। झशोक ने उन प्राणियों का वध सर्वथा रोक दिया, जो न खाये 
जाते हैं, और न किसी अन्य उपयोग में ही श्रात्ते हैं। ऐसे प्राणी निम्नलिखित थे-- 
सुग्गा, मेना, अरुण, चको र, हंस, नांदीमुख, गेलाड, जतुका (चमगीदड़ ) , अंवाक-पी लिका, 
कछुत्रा, बिना हड्डी की मछली, जीवजीवक, गंगापुटक, संकुजमत्स्य, सा ही, परयां शश, बारह- 
सिंगा, सांड, श्रोकर्षिड, मृग, सफेद कबूतर और ग्राम के कबूतर । ये सब प्राणी केवल 
शौक के कारण मारे जाते थे । इन्हें खाने का रिवाज उस समय में नहीं था। अशोक ने 
इस प्रकार की व्यथं हिसा के विरुद्ध अपने शिलालेखों द्वारा श्रादेश जारी किया था। 
भोजन के लिये ग्रथवा श्रन्य उपयोग के लिये जो पशुवध किया जाता है, उसे भी कम 
'करने के लिये अशोक ने प्रयत्न किया था। वह लिखता है---'गाभिन या दूध पिलाती हुईं 
बकरी, भेड़ी और सुप्नरी तथा इनके बच्चों को, जो छः महीने तक के हों, नहीं मारना 
चाहिये । मुर्गों को बधिया नहीं करना चाहिये | जीवित आ्राशियों को भूसी के साथ 
'नहीं जलाना चाहिये | अ्रनर्थ करने या प्राणियों की हिसा के लिये वन में भ्राग नहीं 
लगानी चाहिये। प्रति चार-चार महीनों की, तीन ऋतुझों की तीन पूर्णमासियों के दिन, 
पौप मास की पूरंमासी के दिन, चतु्देशी, अमावस्या झौर प्रतिपदा के दिन तथा प्रत्येक 
उपवास के दिन मछली नहीं मारनी चाहिये । इन सब दिनों में हाथियों के वन में 
तथा तालाबों में दूसरे प्रकार के प्राणी भी नहीं मारे जाने चाहिएँ ।' 

पशुओ्रों को कष्ट से बचाने के लिये प्रशोक ने यह भी प्रयत्न किया, कि उन्हें दागा 
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में होऊ, चाहे शयनागार में होऊँ, प्रतिविदक हर समय प्रजा के कार्य मुझे बताएं। में 
सब्र जगह प्रजा का कार्य कारूँगा । 
धर्म-विजय के मार्ग को निष्कष्टक करने के लिये भी यह परम आ्रावश्यक था, कि 
विविध सम्प्रदायों में मेल-जोल पैदा किया जाय। उस समय भारत में श्रमेक मतों और 
सम्प्रदायों की सत्ता थी। इनमें परस्पर विरोध का रहना स्थाभाविक था। अशोक ने 
इस ओर भी ध्यान दिया । उसने लिखा है--देवताग्रों के प्रिय प्रियदर्शी राजा विविध 
दानव पूजा से गृहस्थ व संन्यासी, सब सम्प्रदायवालों का सत्कार करते हैं। किन्तु देवताश्रों 
के प्रिय दाव या पूजा की इतनी परवाहनहीं करते, जितनी इसवात की कि सब सम्प्रदायों 
के सार (तत्त्व) की वृद्धि हो। सम्प्रदायों के सार की वृद्धि कई प्रकार से होती है, पर 
उसकी जड़ वाणी का संयम है, श्र्थात्‌ लोग केवल अपने ही संप्रदाय का श्राइर श्रौर विना 
कारण दूसरे सम्प्रदाय की निदा न करें | केवल विशेष-विशेष कारणों के होने पर हो निदा 
होनी चाहिये। क्‍योंकि किसी न किसी कारण से सब सम्प्रदायों का आदर करना लोगों 
का कर्त्तव्य है। ऐसा करने से अपने सम्प्रदाय की उन्नति और दूसरे सम्प्रदायों का उपकार 
'होता है । इसके विपरीत जो करता है, वह अपने सम्प्रदाय को भी क्षति पहुँचाता है, 
ओर दूसरे सम्प्रदायों का भी श्रपकार करता है। क्योंकि जो कोई अपने सम्प्रदाय की भविंत 
में ग्राकर, इस विचार से कि मेरे सम्प्रदाय का गौरव बढ़े, अपने सम्प्रदाय की प्रशसा 
करता है भौर दूसरे सम्प्रदाय की निंदा करता है, वह वास्तव में भ्रपने सम्प्रदाय को पूरी 
हानि पहुँचाता है। समवाय (मेल-जोल) अच्छा है, श्र्धात्‌ लोग एक-दूसरे के धर्म को 
ध्यान देकर सुनें और उसकी सेवा करें। क्योंकि देवताश्रों के प्रिय की यह इच्छा है, 
कि सब सम्प्रदायवाले बहुत विद्वान श्रौर कल्याण का काय करने वाले हों, इस लिये जहाँ- 
जहाँ जो सम्प्रदायवाले हों, उनसे कहना चाहिये कि देवताश्रों के श्रिय दान या पूजा को 
इतना बड़ा नहीं मानते, जितना इस बात को कि सब सम्प्रदायों के सार (तत्त्व) की 
वृद्धि हो ।! 
जनता को यह बात समझाने के लिये कि वे केवल अपने सम्प्रदाय का आदर 
न करें, भ्रपितु अन्य मतमतांतरों को भी सम्मान की हृष्टि से देखें, सब मतवाले वाणी 
के संयम से काम लें, झौर परस्पर मेल-जोल से रहें, भ्रशोक ने धर्म महामात्रों की नियुक्त 
की | उनके साथ ही स्त्री-महामात्र, ब्रजभूमिक तथा ग्रन्य राजकमंचा रीगण यही बात 
लोगों को समझाने के लिये नियत किये गये । 
इन्हीं धर्म-महामात्रों की नियुक्ति के प्रयोजन को एक अन्य लेख में भली-भाँति 
स्पष्ट किया गया है--'वीते जमानों में घर्ममहामात्र कभी नियुक्त नहीं हुए । इसलिये 
मैंने राज्याभिषेक के तेरहवें बे में धर्म-महामात्र नियुक्त किये । थे सब पापणष्डों 
(सम्परदायों) के वीच नियत हैं। वे धर्म के भ्रधिष्ठान के लिये, घमं की वृद्धि के लिये 
तथा धमयुकतलोगों के सुख के लिये हैं ।*** वे भृत्यों, ब्राह्मणों, घनी गृहपतियों, अनाधथों वे 
हें के वीच हित-सुख के लिये, धर्मयुक्त प्रजा की अपरिवाधा (बाघा से बचाने) के लिये 
के का हक लिये, बाघा से बचाने के लिये, कैद छुड़ाने के 
बाहर के नर में, सच अंत: ७ 08 सु ल हैं। वे यहाँ कक ) 
र त:पुरों में, (मेरे) भाइयों के, बहनों के और श्रन्य जातियों के 


५२२ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


दूत नहीं जाते, वहाँ भी लोग देवताओं के प्रिय का धर्माचरण, धर्मं-विधान श्र घ्मानि- 
शासन सुनकर धर्म के अनुसार आचरणा करते हैं, श्रौर भविष्य में करेंगे ।” 

विदेशों में घमंविजय के लिये जो महामात्र नियत किये गये थे, वे भ्ंतमहामात्र 
कहलाते थे। इनका कार्य उन देशों में सड़कें बनवाना, सड़कों पंर वृक्ष लगवाना, 
कुएँ खुदवाना, सराय बनवाना, प्याऊ बिठाना, पशुओ्रों श्लौर मनुष्यों की चिकित्सा 
के लिये चिकित्सालय खुलवाना श्रौर इसी प्रकार के श्रन्य उपायों से जनता का हित 
झौर कल्याण सम्पादित करना था । जहाँ ये अंतमहामात्र इन उपायों से लोगों का 
हित श्र सुख करते, वहाँ साथ ही अशोक का घमरंसंदेश भी सुनाते । यह घमंसंदेश 
यह था--सब सम्प्रदायों में मेल-मिलाप, सव धर्माचायों--ब्राह्मणों श्ौर श्रमणों--का 
श्रादर, सेवक, दास श्रादि से उचित व्यवहार, व्यर्थ-हिसा का त्याग, माता-पिता व 
गरुरुजनों की सेवा भर प्राणीमात्र की हितसाधना । श्रशोक की श्रोर से सुद्रवर्ती विदेशी 
राज्यों में धर्म द्वारा विजय करने के लिये जो श्रंतमहामात्र श्रपने कं चारियों की फौज 
के साथ नियुक्त हुए, वे उन देशों में चिकित्सालय खोलकर, मुफ्त दवा देकर, घमंशालाएं 
और कुएँ वनवाकर, सड़कें, प्याऊ और वाटिकाएँ तैयार कराके जनता की सेवा करते 
थे। उस समय के राजा लोग प्रायः पारस्परिक युद्धों में व्यस्त रहते थे । उन्हें भपनी 
शक्ति भ्रौर वेभव के भ्रतिरिक्त श्रन्य किसी बात का खयाल नहीं था । जनता के हित 
ओर सुख की बात पर वे कोई ध्यान नहीं देते थे । ऐसी दशा में श्रशोक के इन लोकोप- 
कारी कार्यो का यह परिणाम हुम्ना, कि लोग अ्रपने इन महामात्रों को बड़ी श्रद्धा की 
दृष्टि से देखने लगे | जिस धर्म के भ्रनुयायी इस प्रकार परोपकार के लिये श्रपने तन, 
मन और धन को निछावर कर सकते हैं, उसके लिये लोगों में स्वाभाविक रूप से श्रद्धा 
का भाव उत्पन्त हुआ । साधारण जनता के लिये वही राजा है, वही स्वामी है, जो 
उनके हित-श्रहित भ्रौर सुख-दुःख का ध्यान रखे, भौर उनके श्राराम के लिये चिकित्सा- 
लय, कूप, धर्मशाला आदि का प्रबंध करे । इसी का परिणाम हुआ, कि इन सब विदेशी 
राज्यों में खून की एक भी बूँद गिराये बिना केवल परोपकार श्रौर प्रेम द्वारा अशोक 
ने अपना धर्मं-साम्राज्य स्थापित कर लिया । 

प्रशोक की इस धर्म-विजय की नीति के कारण ही अन्य देझ्षों में वौद्ध-धर्म 
के प्रचार के लिये रास्ता साफ हो गया। जिन देशों में श्रशोक के अ्रंतमहामात्र लोक- 
कल्याण के कार्यों में लगे थे, वहाँ जब बौद्धत्नचारक गये, तो उन्हें भ्रपने कार्य में 
बहुत सुगमता हुई । 

(४) अ्रशोक और बौद्ध-धर्म 

सम्राट्‌ श्रशोक पहले बौद्ध-धर्म का अ्रनुयायी नहीं था। प्रसिद्ध बौद्ध-प्रंथ 
दिव्यावदान की एक कथा के अनुसार जब अशोक ने राजगद्दी प्राप्त की, तो वह बहुत 
है 50558 । एक हा श्रमात्यों ने उसकी श्राज्ञा का पालन नहीं किया, तो 
शो शवा कमर की 5 हे में ह तलवार को म्यान से खींचकर उसने पाँच 
पुर की हिलियों ने, जो अोक के कुरूप होने के काइस हंहा। कथा ये के कम 
के पत्तों को तोड ता हा अर हीने के कारण हंसा करती थीं, एक अ्शोक-वृक्ष 

ः म्य के कारण भ्रशोक इस वृक्ष को बहुत चाहता था । 


घमं-विजय के लिये प्रश्योक का उपचक्नम श्र३ 


उसे बहुत क्रोध आया भर उसने पाँच सी खित्रवों की जीते-जी आ्राग में ऊला दिया। 

जब श्रमात्यों ने देखा कि राजा इस प्रकार अत्याचार कर रहा है, तो उन्होंते 
उससे प्राथंना की कि आप अपने हाथों को इस प्रकार अपवितच्र ने कीडिये । द्यों नहीं 
प्राप अ्रपराधियों को दंड देने के लिये किसी प्रन्य व्यक्ति को नियुक्त क े 
यह बात समझ में श्रा गयी । उसने चंडगिरिक नाम का एक ध्रादमी इस दाम के लिये 
नियत कर दिया, जो बहुत ही क्र था। प्राणियों को कप्ठ देने में उसे कड़ा झ्रानन्‍्द आता 
था । वह इतना क्र था , कि पअपने माता-पिता को उसने स्वयं प्रपने हाथ से मारा था । 
इस भयानक ध्रादमी को प्रधान वध्यघातक' के पद पर नियत करके एक भयंकर जलखाना 
बनवाया गया । इसका बाह्य रूप बढ़ा सुन्दर श्लौर दर्शनीय था । लोग उसे देखते ही 
मोहित हो जाते प्रौरसोचते कि श्ंदर जाकर भी इस रमगणीक स्थान को देखें । पर अदर 
जाते ही उनपर घोर संकट भरा पढ़ते थे । राजा की प्राज्मा थी, कि ऊो प्रादमी इस 
कारागार में पहुँच जाए, उसे जीता न छोड़ा जाय, प्रपितु नानाविधघ कष्ट देकर उसकी 
हत्या कर दी जाय । 

जो कोई भी इस जेलखाने में जाता, बचकर न लौट पाता | एक दाद दाल- 


द्र 
पंडित नाम का एव भिक्षु वहाँ चला गया उसे भी चंढगिरिक ने जलती हुई भट्टी में 
टाल दिया । परन्तु भट्टी में टालकर जब वष्यघातक नीच देखने लगा, तो उससे एक 


बहुत ही विचित्र हृदय देखा। बालपंडित एक कमल पर निश्चिन्त बैठा हृद्धा था, चारो प्रोर 
ज्वालाएं उठ रही थी, परन्तु वे भिक्ष्‌ का कुछ भी नही बिगार सकती थी । इस एम्तापरर 
वो यूचना राजा को मिली, तो वह स्वयं देखने वे; लिये श्राया धोर प्रात धर री दाह- 
पंटित के प्रताप को देखबार प्रादचयं चकित रह गया। सिध्षु न उसे शादिण हिंया। 
प्रशोवा पर उस उपदेश का बड़ा प्रभाव पट्टा धोर वह कर्ता बा परियायल रे बोउ-पर्म 
पा प्रनुयायी हो गया । 

दिव्यावदान वी यही काया कुछ परिवतंतों के साध प्रग्य बोस्-इणा शे मी 
पायी जाती है। ऐसा प्रतीत होता है, कि बोद्धन्धमं वे, उत्तम प्रशाव को प्रदरशिद शर्त 5 
लिये एन ग्रंथों में धशोक को धत्यंत कूर भोर धत्यादारों दिरारागया है। इृध मो 
ग, यह रपष्ट है कि भशोक पहुले दोद नही घा। दाद में इसने छोटे -ध८मे दो रत हार 
किया। कालिग-विजय मेः राद उसके जीवन में जो परिदर्तेन शादा णा, हम एरता 


उल्लेख घार धुरे है । पर बोद्ध-पमं के प्रति उत्तदा भुवाद पहले हो हो दुद्दा था । 
हुरता धोर धत्याचारमय जीवन से ऊद कर उसने दोद-शिक्षुय्यों वे शादिगप एरदेशों झे 


सतोपष घनुभव करना प्रारग्स कर दियाथा। घलिग-विज्य में उस्ते जो पनुशव हुए 
जगह उसको छहृति को दिलकुल ददल दिया। शघोंक ने दो 


सग्भवत: राजगही पर दंठने दे घाट दर्ष दाद हो थी । 


२२४ भारतीय संस्कृति भर उसका इतिहास 


कहा कि हाथी-घोड़े-रथ आदि तैयार करा दो, मैं उरुमुण्ड शैल जाऊंगा झौर भिक्षु उपगुप्त 
के दर्शन करूँगा। यह सुनकर मंत्रियों ने कहा--देव ! यान आदि भेज दीजिये, 
उपगुप्त ही यहाँ चला आयगा, श्रापको उसके पास जाने की झावश्यकता नहीं। राजा 
नें उत्तर दिया--हम इस योग्य नहीं हैं, कि उपगुप्त यहाँ श्राएं, हमी को वहाँ जाना 
चाहिये। पर जब उपगरुप्त को मालूम हुम्ना, कि राजा बहुत-से लोगों के साथ मेरे पास ब्रा 
रहा है, तो उसने सोचा कि राजा के मेरे पास आने से वहुत-से मनुष्यों श्रौर पशुभ्रों को 
व्यर्थ कष्ट होगा | उसने भ्शोक को कहला भेजा, कि मैं स्वयं ही पाटिलपुत्र श्रा जाऊगा। 
यह जानकर अशोक ने स्थविर उपगुप्त तथा उसके ग्नुयायियों के पाटिलपुत्र श्राते का समु- 
चित प्रबंध कर दिया । बहुत-सी नौकाएँ यमुना के तट पर एकत्र की गयीं । इनमें 
उपणुप्त और अ्ठा रह हजार भिक्ष्‌ सवार हुए। मधुरा से प्रयाग तक यमुना में नौकाप्रों पर 
यात्रा करते हुए भिक्षुत्रों की यह विशाल मंडली फिर गंगा द्वारा पादिलपुत्र पहुँच गयी । 
जिस आदमी ने पहले-पहल अशोक को उपगुप्त के श्रागमन का समाचार दिया, प्रसन्‍त होकर 
श्रशोक ने उसे अपने शरीर से उत्तारकर चार हजार का एक हार इनाम में दे दिया । 
फिर 'घांटिक' को वुलाकर आज्ञा दी--सारे शहर में एक साथ घंटे वजाये जाएं, ताकि 
जनता को मालूम हो जाय कि आचार्य उथगुप्त पधार गये हैं । 
उपगुप्त के स्वागत के लिये सारे पाठिलपुत्र को सजाया गया। श्रशोक स्वयं 
आचार्य को लिवाने के लिये ३३ कोस भागे तक गये। सम्पूर्ण 'पौर' और भ्रमात्य उनके 
साथ थे ज्योंही ग्रठारह हजार भिक्षुओं से घिरे हुए स्थविर उपगुप्त को अशोक ने देखा, 
वह हाथी से नीचे उत्तर पड़ा । कुछ कदम पेदल चलकर वह उपगुप्त के पास पहुँचा 
झौर एक पैर नदी के तीर पर भर दूसरा नाव पर रखकर उसने उपगुप्त को नाव से 
नीचे उतारा श्रौर फिर इस तरह उनके पैरों पर गिर पड़ा, जैसे जड़ से कटा हुआ वृक्ष । 
फिरहाथ जोड़कर अशोक ने कहा --जब्मैंने शत्रुगण॒का नाश कर शैलों समेत यह पृथिवी 
प्राप्त की, जिसके समुद्र ही ग्रावरण हैं, और जिसपर राज्य करनेवाला श्रन्‍्य कोई नहीं है, 
तब भी मुझे वह सुख नहीं मिला, जो श्राज श्रापको देखकर मिला है।” स्थविर उपगुप्त 
ने अ्रशोक के सिर पर अपना दायाँ हाथ फेरते हुए ग्राशीर्वाद दिया---'राज्य के सब कार्य 
को बिना भ्रमाद के भली-भाँति करते रहो श्रौर तीनों दुर्लभ रत्नों (बुद्ध, घम्म भ्रौर 
संघ) की सदा पूजा करते रहो ।/ सम्राट श्रौर स्थविर में देर तक बात होती रही । 
बाद में अशोक ने उससे कहा--है स्थविर ! मेरी इच्छा है, कि मैं उन सब स्थानों का 
दर्शन करूं, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ठहरे थे। उन स्थानों का मैं सम्मान करूँ, शौर वहाँ 
ऐसे स्थिर निशान छोड़ जाऊँ, जिससे भविष्य में आनेवाली संतति को शिक्षा मिलती रहे।' 
स्थविर ने उत्तर दिया--साधु-साधु ! तुम्हारे हृदय में बहुत ही उत्तम विचार 
उत्पन्न हुआ है। मैं तुम्हें मार्ग दिखाने का काम बड़ी प्रसन्‍तता से करूँगा । 
27:77: 575 
भस्तरस्तम्भ प्राप्त हुए हैं। वहाँ से हिमाल को की कक 22 
की ओर मुड़ गये श्रौर लुम्बिनीवन ता ्े हि गे कक कल 82 
इस पतंग पा पर उपर ते हहुचे। यहीं पर भगवान्‌ बुद्ध का जन्म हुआ था। 
गुप्त ने अपना दायाँ हाथ फैलाकर कहा--'महा राज, इसी 


+ का 
और 


धमम-विजय के लिये भ्रशोक का उर्प॒क्तु 


ये 


है 


प्रदेश में भगवान्‌ का जन्म हुआ था ।' ये शब्द अब तक इस'रैथाने पर स्थित एक प्रस्तीर- 
स्तम्भ पर उत्कोरणं हैं। इस स्तम्भ पर जो लेख है, वह भी बड़ा महत्ेप्रा-है< डा ग्रों 
के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने राज्याभिषेक के बीस वर्ष बाद स्वयं भ्राफिर इस स्थान की पूजा 
की । यहाँ शाकयमुनि वुद्ध का जन्म हुआ था | इसलिये यहाँ पत्थर का एक विशाल 
स्तम्भ और एक बृहत्‌ दीवार खड़ी की गयी । यहाँ भगवान्‌ का जन्म हुआ था, इसलिये 
लुम्बिनी ग्राम का धापिक कर उठा दिया गया और (भूमि-कर के रूप में केवल) आाठवाँ 
भाग लेना निश्चित किया गया ।” लुम्बिनीवन में श्रशोक ने वहुत दान-पुण्य किया । 
फिर वह कपिलवस्तु गया, वहाँ उपगुप्त ने फिर अपना दायाँ हाथ फंलाकर कहा-- 
महाराज, इस स्थान पर वोधिसत्व ने राजा शुद्धोदन के घर में श्रपना वाल्नकाल 
व्यत्तीत किया था ।' 

देव्यावदान के अनुसार कपिलवस्तु के बाद राजा श्रशोक बोधिवृक्ष के दर्शनों 
को गये। यहाँ भगवान्‌ को बोध हुझ्ला था | अशोक ने यहाँ श्राकर एक लाख सुवर्ण- 
मुद्राएँ दान कीं । एक चंत्य भी इस जगह पर बनवाया गया । वोधिवृक्ष के वाद स्थविर 
उपगुप्त श्रशोक को सारनाथ ले गया, जहाँ भगवान्‌ ने पहले-पहल घर्मचक्र का प्रवरतंन 
किया था। सारनाथ के बाद अशोक कुशीनगर गया, जहाँ भगवान्‌ ने निर्वाणपद 
प्राप्त किया था । उपगुप्त श्रशोक को श्रावस्ती और जेतवन भी ले गया । इन स्थानों 
पर मौदगल्यायन, महाकश्यप भ्रादि प्राचीन वौद्ध-आ्राचार्यों के स्थानों के भी दर्शन किये 
गये, ओर वहाँ भी बहुत कुछ दान-पुण्य हुआ्रा । बुद्ध के प्रसिद्ध शिष्य झ्रानंद के स्तूप 
पर अद्योक ने साठ लाख सुवरणं-मुद्राएँ श्रपित कीं । 

वौद्ध होकर अशोक ने कुछ ऐसे श्रादेश भी दिये, जो केवल बौद्ध लोगों के ही 
काम के थे । एक शिलालेख में उसने लिखवाया है--'मगघ के प्रियदर्णी राजा संघ 
को श्रभिवादन (पूर्वक सम्बोधन करके) कहते हैं, कि वे विध्नहीन श्रौर सुख से रहें। 
हे भदंतगण ! श्रापको मालूम है, कि बुद्ध, धम्म श्लौर संघ में हमारी कितनी भक्ति 
श्रौर भ्रास्था है । है भदंतगण | जो कुछ भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है, सो सब अच्छा कहा 
है । पर भदंतगण ! मैं श्रपनी श्रोर से (कुछ ऐसे ग्रंथों के नाम लिखता हूं, जिन्हें मैं 
प्रवश्य पढ़ने योग्य सममता हूँ)। हे भदंतगरा ! (इस विचार से कि) इस प्रकार 

द्वम॑ चिरस्थायी रहेगा, में इन धर्मग्रंथों (के नाम लिखता हूँ); यथा--विनयसमुकसे 

(विनयप्तमुत्तार्प:), श्रलियवसानि (प्रायंवंश:), झ्ननागतभयानि, मुनिगाधा, मोनेयसूने 
(मोनेययूत्रमू), उपतिसपसिने (उपत्तिष्यप्रश्ना:), राहुलवाद, जिसे भगवान्‌ दुद्ध ने भूठ 
बोलने के वारे में कहा है। इन घमंग्रन्यों को, हे भदंतगण ! मैं चाहता हूँ, कि बहुत- 
से भिक्षुक और भिक्षुणी वार-बार श्रवण करें और घारण करें और इसी प्रकार 
उपासक झ्ौर उपासिका भी (सुनें भौर घारण करे) । है भदंतगण ! मैं इसलिये यह 
लेख लिखवाता हूँ, कि लोग मेरा प्रभिप्राय जान ।' 

यह शिलालेख बड़े महत्त्व का है। इससे यह ज्ञात होता है, कि अद्योक को 
किन वीद्ध-प्रन्थों से विशेष प्रेम था । इन ग्रन्थों में बोद्ध-धर्म के विधि-विधानों और 

।रलौकिदा विषयों का वर्णन न होकर सदाचार झौर जीवन को ऊँचा करने के सामान्य 

नियमों का उल्लेस है । प्रशोक की दृष्टि यही थी, कि बौद्ध लोग (निक्ष और उपासक) 


२२६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


भी धम के तत्त्व (सार) पर विशेष ध्यान दें । 

बौद्ध-धर्म के संबंध में श्रशोक का एक अन्य कार्य बहुत महत्त्वपूर्णों है। वौद्ध- 
संघ में फूट न पड़े, इसके लिये भी उसने उद्योग किया । इस विपय में श्रशोक के तीन 
लेख उपलब्ध हुए हैं :-- 

“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ऐसा कहते हैं, कि पाटलिपुत्र में तथा प्रांतों 
में कोई संघ में फूट न डाले। जो कोई, चाहे वह भिक्षु हो या भिक्षुणी, संघ में फ़ूट डालेगा, 
उसे सफेद कपड़े पहनाकर उस स्थान पर रख दिया जायेगा, जो भिक्षुत्रों या भिक्षणियों 
के लिये उपयुक्त नहीं है। (ग्रर्थात्‌ उसे भिक्ष॒संघ से बहिष्कृत कर दिया जायगा, हमारी 
यह प्राज्ञा भिक्षुसंघ भर भिक्षुणीसंघ को बता दी जाय) | देवताश्रों के श्रिय ऐसा 
कहते हैं, इस तरह का एक और लेख श्राप लोगों के पास भेजा गया है, जिससे कि 
आप लोग उसे याद रखें । ऐसा ही एक लेख आप उपासकों के लिये भी लिख दें, जिससे 
कि वे हर उपवास के दिन इस आज्ञा के मर्म को समझे । साल भर प्रत्येक उपवास के 
दिन हर एक महामात्र उपवास-ब्रत का पालन करने के लिये इस श्राज्ञा के मम को सम- 
माने तथा इसका प्रचार करने के लिये जायगा | जहाँ-जहाँ श्राप लोगों का अ्रधिकार 
हो, वहाँ-वहाँ श्राप सवेत्र इस आज्ञा के भ्रनुसार प्रचार करें । इसी प्रकार श्राप लोग सब 
कोटों (दुर्गों) और विषयों (प्रांतों) में भी इस आज्ञा को भेजें ।” 

“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा कौशाम्बी के महामात्रों को इस प्रकार 
श्राज्ञा देते है--संघ के नियम का उल्लंघन न किया जाय । जो कोई संघ में फुट 
डालेगा, उसे इवेत वस्त्र पहनाकर उस स्थान से हटा दिया जायगा, जहाँ भिक्षु या 
भिक्षुरियाँ रहती हैं । 

/प्िक्षु श्रौर भिक्षणी, दोनों के लिये (संघ का) मार्ग नियत किया गया है। 
जो कोई भिक्ष्‌ या भिक्षुणी संघ में फूट डालेगा, उसे उस स्थान से हटा दिया जायगा, जो 
भिक्षुओं और भिक्षृणियों के लिये नियत है। मेरी इच्छा है, कि संघ का मार्ग स्थिर रहे ।” 

सारनाथ, प्रयाग और साजञ्ची में प्राप्त ये तीन शिलालेख संघ में एकता 
कायम रखने के लिये अशोक द्वारा किये गये प्रयत्नों का वणुंंन करते हैं । संघ में फूट 
न हो, इसके लिये भ्रशोक तुला हुआ था । बुद्ध की मृत्यु के बाद ही संघ में मतभेद 
शुरू हो गये थे। श्रशोक से पूर्व इन्हीं मतभेदों को दूर कर एकता स्थापित करने के 
लिये बौद्धों की दो महासभाएँ हो चुकी थीं। पर मतभेद अ्रभी तक विद्यमान थे। भ्रशोक 
की यह इच्छा थी, कि यह फूट श्रधिक न बढ़े । इस आदेश के पालन का उत्तरदायित्व 
घमंमहामात्रों पर रखा गया था | जहाँ उनका काम यह था, कि विविध सम्प्रदायों में 
समवाय (मेलजोल) कायम करें, वहाँ बौद्धसंघ में फूट को रोकने का कार्य भी उन्हीं के 
सुपुरदे किया गया था। बौद्ध होने के नाते अशोक अपनी राज्यशक्ति का प्रयोग इस 
उदैद्य से भी कर रहा था, कि वौद्ध-संघ में एकत्ता बनी रहे । 

| प्रशोक स्वयं वौद्ध था, पर सब घर्मों के प्रति उसके हृदय में श्रादर था। उसने 
ये विविध सम्प्रदायों में समवाय स्थापित करने का उद्योग किया, वहाँ अन्य सम्प्र- 
दायों को दान भी दिया । गया के समीप बराबर पहाड़ियों में तीन गुहामंदिर उप- 


लव्ध हुए हैं, जिन्हें भ्रशोक ने आाजीवक सम्प्रदाय को न्ध में वहाँ 
तीन लेख भी उत्कीशों हैं। दिया था। इस सम्बन्ध में वहां 


उन्‍नीसववां अध्याय 
बौद्ध-धर्म का विकास और विस्तार 


(१) बौद्ध-धर्स का विकास 


गया में बोधिवृक्ष के नीचे सिद्धार्थ ने जो बोध (ज्ञान) प्राप्त किया था, उसका 
उपदेश उन्होंने पहले-पहल सारनाथ में किया । इस उपदेश में बुद्ध ने अपने शिष्यों से 
कहा था--'भिक्षुग्रो ! बहुत जनों के हित के लिये, बहुत जनों के सुख के लिये, लोक पर 
दया करने के लिये, देवों भ्रौर मनुष्यों के प्रयोजन-हित-सुख के लिये विचरणा करो। 
एक साथ दो मत जाग्रो ।” इस उपदेश के बाद बुद्ध के श्रनेक शिष्य भारत के विविध 
प्रदेशों में घर्मं के प्रचार के लिये गये। बुद्ध स्वयं प्रधानतया भारत के मध्य देश में ही घ्म 
प्रचार के लिये परिभ्रमण करते रहे | उनका भ्रपता विचरणाह्क्षेत्र उत्तर में हिमालय से 
दक्षिण में विन्ष्दाचल तक और पूर्व में कोशी से पश्चिम में कुरुक्षेत्र तक सीमित रहा, 
पर उनके अनेक शिष्थ उनके जीवन-काल में ही दूर-दूर के प्रदेशों में गये । 

बोद्धों की प्रथम महासभा--ब्रुद्ध के उपदेशों का ठीक-ठीक निर्धारण करने के 
लिये उनके प्रधान शिष्यों की एक सभा उनके निर्वाणण के दो मास बाद राजगह में हुई 
थी । इसे पालि-साहित्य में प्रथम संगीति कहा गया है । इस सभा में बुद्ध के प्रधान 
शिष्यों ने यह निर्णय क्रिया, कि बुद्ध की वास्तविक शिक्षाएँ क्या थीं। बुद्ध ने समय-समय 
पर जो उपदेश दिये थे, जो प्रवचन किये थे, उन सबका इस सभा में पाठ किया गया। 
बुद्ध के उपदेशों और मन्तव्यों को शुद्ध रूप में संकलित करने में इस सभा ने बहुत महत्त्व- 
पूर्ण कार्य किया । बुद्ध के शिष्यों में उपालि को विनय या संघ के नियमों के विषय में 
प्रमाण माना गया; और श्रानन्द को धम्म (धर्म) के विषय में । उन्होंने जिस रूप में 
बुद्ध की शिक्षाप्रों का प्रवचन किया, भ्रन्य भिक्षग्रों ने उसे ही प्रमाण-रूप से स्वी कृत किया । 
इस महासभा में कुल मिलाकर पाँच सौ भिक्षु एकत्र हुए थे, शौर उनकी यह संगीति 
सात मास वे लगभग तक चलती रही थी । 

बोद्ध-सम्प्रदायों का प्रारम्भ--महा त्मा बुद्ध के धर्म का प्रचार जिस प्रकार भारत 
के विविध जनपदों और विभिन्‍न जातियों में हो रहा था, उसमें यह स्वभाविक था कि 
धर्म के मन्तव्यों श्रौर भ्राचरण के सम्बन्ध में मतभेद उत्पन्न होने लगें। किसी नये घ॒र्म 
को स्वीकृत कर लेने मात्र से मनुष्यों के जीवन व विश्वासों में श्रामूल-चूल परिवर्तन नहीं 
हो जाता । उनके अपने विश्वास व परम्परागत अ्रभ्यास नये धर्म पर भी प्रभाव डालते 
हैं, प्रौर विभिन्‍न देशों में एक ही धर्म विभिग्न रूप घारण कर लेता है । यही कारण है, 
कि वुद्ध की शिक्षाप्रों को अपनाने वाले विभिन्‍न प्रकृति के मनृप्यों ने उनको विभिन्‍न रूपों 
में देखा, धौर इससे वौद्ध-धर्मं के विविघ सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हझ्ा। बुद्ध के निवणि 
के सौ वर्ष बाद उनके घ॒र्मं के दो मम्प्रदाय (निकाय) स्पष्ट रूप से विकमित हो गये थे । 


र्श्८ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


इन निकायों के नाम थे, स्थविरवादी श्रौर महासांधिक । इन सम्प्रदायों में महा- 
सांघिक बुद्ध को अलौकिक व अ्रमानव रूप देने में तत्पर थे, भर स्थविरवादी बुद्ध की 
मानवता पर विश्वास रखते थे । इस सम्प्रदायभेद का मूल झ्राधार यही था। आगे 
चलकर महासांधिक सम्प्रदाय ही महायान के रूप में परिवर्तित हुआ । 

बौद्धों की दूसरी महासभा--बुद्ध के निर्वाण के सौ वर्ष बाद वैशाली नगरी में 
बौद्धों की दूसरी संगीति (महासभा) हुई । इसका श्रायोजन स्थविर यज्ञ नाम के झाचाय॑ 
हारा किया गया था। इसका मुख्य प्रयोजन यही था, कि बौद्धों में जो भ्रनेक सम्प्रदाय 
विकसित हो रहे थे, उनपर विचार कर सत्य सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जाय । 
पर इस उद्देश्य में वेशाली की संगीति को सफलता नहीं हुई । बौद्ध-भिक्षत्रों के मत- 
भेद श्रीर विवाद निरन्तर बढ़ते गये, भर बाद में उनमें भ्रनेक नये सम्प्रदायों का 
विकास हुआा । 

प्रठारह सम्प्रदाय--वैशाली की महासभा के बाद सम्राद्‌ अशोक के समय 
तक लगभग १२० वर्षों में वौद्ध-धर्म श्रदारह सम्प्रदायों (निकायों) में विभवत हो 
गया था। इन निकायों के नाम निम्नलिखित थे--स्थविरवाद, हैमवत, बूजिपुत्रक, 
धर्मोत्तरीय, भद्रवाणीय, सम्मितीय, पाण्णागरिक, सर्वास्तिवादी, महीशासक, धर्मंगरुप्त, 
काश्यपीय, सौच्रन्तिक, महासांघिक, प्रज्ञप्तिवादी, चैतीय, लोकोत्त रवादी, एकव्यावहारिक 
और गोकुलिक । इनमें से पहले बारह निकाय स्थविरवाद से उदभूत हुए थे, भर पिछले 
छः महासांघिक सम्प्रदाय से । इनमें से कतिपय सम्प्रदायों के नाम विविध प्रदेशों के साथ 
सम्बन्ध रखते हैं । इससे यह सूचित होता है, कि उनका विकास विशेष रूप से उन प्रदेशों 
में ही हुआ था । 

बोद्धों की तीसरी महासभा--बौद्ध-धर्म की तीसरी संगीति सम्राट भ्रशोक 
मौर्य के समय में पाटलिपुत्र के 'श्रशोकाराम! में हुई । इसका श्रध्यक्ष अ्रशोक का गुरु 
श्ाचाय॑ मोग्गलिपुत्त तिस्स (मोगूदलिपुत्र तिष्य) था । कुछ ग्रन्थों में इसी को उपगुप्त 
भी लिखा गया है। इस महासभा द्वारा भी यह प्रयत्न किया गया, कि विविघ बौद्ध-सम्प्र- 
दायों के मतभेदों को दूर कर सत्य सिद्धान्तों का निर्णय किया जाय । इस काये के लिये 
श्राचार्य तिष्य ने गा हजार ऐसे भिक्ष॒ओं को चुन लिया, जो परम विद्वान्‌ भ्रौर भ्रनुभवी 
थे। इन भिक्षुओं की सभा आचार्य तिष्य की श्रध्यक्षता में नौ मास तक होती रही । 
घर्मसम्बन्धी सब विवादग्रस्त विषयों पर इसमें विचार हुआ । श्रन्त में मौद्गलिपुत्र 
तिष्य का रचा हुप्ना 'कथावत्यु' नाम का ग्रन्थ प्रमाणस्वरूप से सबने स्वीकार किया । 
इस श्रकार अशोक के राज्याभिषेक के सच्रह साल बाद ७२ व के वृद्ध आचार्य मौद्गलिपुत्र 


तिष्य (उपगुप्त) ने वौद्ध-धर्मं की तृतीय महासभा की समाप्ति की | साथ ही परृथिवी 
कॉपकर कह उठी, 'साधु' । ह 


(२) विदेश्ञों में धर्म-प्रचार का ग्रायोजन 


वौद्ध-धर्म के भ्रांतरिक भगड़ों के समाप्त हो जाने श्रौर संघ में एकता स्थापित 
हो जाने परश्राचार्य तिष्य ने देश-विदेश में बौद्ध-घम का प्रचार करने के लिये एक महान्‌ 


योजना तैयार की । इसके अनुसार यह निशचय हुआ, कि भिक्षश्रों की मण्डलियाँ विविध 


बौद्ध-धर्म फा विकास प्ौर विस्तार २२६ 


देशों में प्रचार के लिये भेजी जायें। लंका की प्राचीन भनुश्नुति के अनुसार इन मण्डलियों 
के नेताश्रों और उन्हें सुपुर्दे किये गये देशों की सूची इस प्रकार है :-- 


देश प्रधान भिक्षू 
काश्मीर और गान्धार मज्भन्तिक (मध्यान्तिक) 
महिश मण्डल महादेव 
वनवास थेर रविखत (रक्षित) 
श्रपरान्तक योनक धम्म-रक्खित 
महाराष्ट्र महा धम्मरविखत (महाघर्म रक्षित) 
योव लोक (यवन देश) महारक्खित (महारक्षित) 
हिमवंत थेर मज्मिम श्रौर कस्सप 
सुबर्ण भूमि घेर सोण श्र उत्तर 
लंका महामहिंद्र (महेन्द्र) 


श्राचायं तिष्य की योजना के अनुसा र ये भिक्ष्‌विविध देशों में गये, और वहाँ जाकर 
उन्होंने वौद्ध-धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया । भारत के पुराने राजा चातुर्मास्य के बाद 
शरद्‌ ऋतु के प्रारम्भ में विजय-यात्रा के लिये जाया करते थे। इन भिक्षुओ्रों ने भी शरद 
के शुरू में प्रपना प्रचार-कार्य प्रारम्भ किया । 

बोद्ध-अनुश्रुति में प्रचार-मण्डलों के जिन नेताओ्रों के नाम दिये गये हैं, उनके 
भ्रस्तित्व की सूचना कुछ प्राचीन उत्कीरण लेखों द्वारा भी प्राप्त होती है। साञ्ची के 
दूसरे स्तूप के भीतर से पाये गए पत्थर के सन्दूक में एक धातुमंजूपा (वह संदूकड़ी, जिसमें 
श्रस्थि व फूल रखे गए हों) ऐसी मिली है, जिस पर “मोग्गलिपुत्त” उत्कीर्ण है। एक 
दूसरी धातुमंजूपा के तले पर तथा ढकक्‍कन के ऊपर श्रौर अन्दर हारितीपुत्त, मभिम तथा 
सवहिमवतचरिय [सम्पूर्ण हिमालय के श्राचार्य) कासपगोत के नाम खुदे हैं । इन मंजूपाग्रों 
में इन्हीं प्रचारकों के धातु (फुन) रखे गए थे, श्रौर वह स्तूप इन्हीं के ऊपर बनाया गया 
था । साञ्ची से पाँच मील की दूरी पर एक श्रन्य स्तूप में भी धातुमंजूपाएँ पायी गयी हैं, 
जिसमें से एक पर कासपगोत का भ्रौर दूसरी पर हिमालय के दुन्दु भिसर के दामाद गोती पुत्त 
का नाम उत्कीयों है । कासपगोत भौर दुन्दुभिसर थेर मज्मिम के साथी थे, जो हिमालय 
के प्रदेश में बौद्ध-धर्म का प्रचार करने के लिए गये थे। स्तूपों में प्राप्त ये घातुमंजूपाएँ 
इस वात का ठोस प्रमाण हैं, कि वौद्ध-प्रनुश्रुति की प्रचार-मण्डलियों की वात यथार्थ सत्य 
है । बौद्ध-धर्म का विदेशों में प्रसार करने के कारण इन भिक्षुत्रों का भी बड़ा आदर हुआझा 
झौर इनकी घातुश्रों पर भी वैसे ही स्तूप खड़े किये गए, जेसे कि भगवान्‌ बुद्ध के अ्रवर्भपों 
पर। उस युग में सवंताधारण लोग इन महाप्रतापी व साहसी भिक्षु-प्रचा रकों को कितने 
भध्रादर की दृष्टि से देखते थे, इसका इससे अ्रच्छा प्रमाण नहीं मिल सकता । अशोक के 
समय में पाटलिपुत्र में हुई इस महासभा और झाचाय॑ मोग्गलिपुत्त तिपष्य (उपगुप्त) 
के पुरुषार्थ का ही यह परिणाम हुआ्ना, कि बौद्ध-घर्म भारत से बहुत दूर-दूर तक के देशों में 
फैल गया । 

(३) लंका में प्रचार 
जो प्रचारकमंडल लंका में कार्य करने के लिए गया, उसका नेता महेन्द्र था। 


२३० भारतीय संस्फृति श्रौर उसका इतिहास 


यह सम्राद भ्रशोक का पुत्र था। उसके साथ कम से कम चार भिक्षु और थे। महेन्द्र 
की माता का नाम असंधिमित्रा था । वह- विदिशा के एक श्रेष्ठी की कन्या थी,। राजा 
बिंदुसार के शासनकाल में जब श्रशोक उज्जयिनी का शासक था, उसका विवाह 
असंधिमित्रा के साथ हुआ था । इस विवाह से श्रशोक की दो संतानें हुईं, महेन्द्र और 
संघमित्रा | कुमारी संधमित्रा महेन्द्र से श्रायु में दो साल छोटी थी । श्रद्मोक के धर्मंगुरु 
आ्राचार्य मोद्गलिपुत्र तिष्य ने महेन्द्र और संघमित्रा, दोनों को भिक्षृत्रत में दीक्षित 
किया । भिक्षु बनते समय महेन्द्र की आयु बीस साल की थी । 

इस समय में लंका का राजा देवताओं का प्रिय! तिष्य था । उसकी अ्रशोक 
से बड़ी मित्रता थी | राजगद्दी पर बैठने पर तिष्य ने श्रपना एक दृतमण्डल अशोक 
के पास भेजा, जो बहुत से मणि, रत्न भ्रादि मागध सम्राट की सेवा में भेंट करने के 
लिये लाया । इस दृतमंडल का नेता राजा तिष्य का भानजा महाग्ररिट्ठ था । लंका 
का दूतमण्डल सात दिन में जहाज द्वारा ताम्रलिप्ति के वंदरगाह पर पहुँचा श्रीर उसके 
बाद सात दिन में पाटलिपुत्र श्राया | भ्रशोक ने इस दूतमण्डल का राजकीय रीति से 
बड़े समारोह के साथ स्वागत किया । पाँच मास तक लंका का दूतमण्डल पाटलिपुत्र में 
रहा। इसके बाद जिस मार्ग से वह आया था, उसी से लंका वापस चला गया | दूतमंडल 
को विदा करते हुए भ्रशोक ने तिष्य के नाम यह संदेश भेजा---/मैं बुद्ध की शररा में चला 
गया हूँ। मैं घम्म की शरण में चला गया हूँ । मैं संध की शरण में चला गया हूँ । 
मैंने शाक्य-मुनि के धर्म का उपासक होने का ब्रत ले लिया है । तुम भी इसी बुद्ध, धमं 
श्रौर संघरूपी त्रिरत्न का आश्रय लेने के लिये अपने मन को तैयार करो । 'जिन' के 
उच्चतम धर्म का आ्ाश्रय लो । बुद्ध की शरण में श्राने का निश्चय करो ।” 

इधर तो अशोक का यह संदेश लेकर महाग्ररिट्ठ लंका वापस जा रहा था, 
उधर श्राचार्य उपगुप्त के आदेशानुसार भिक्षु महेन्द्र लंका में धमंप्रचार के लिये अपने 
साथियों के साथ जाने को कटिबद्ध था। महेन्द्र ने श्रशोक की अनुमति से लंका जाने 
से पूर्वे श्रपनी माता तथा अन्य सम्बन्धियों से मिलने का विचार किया | इस कार्य में 
उसे छः मास लग गये । महेन्द्र की माता देवी श्रप्नंधिमिनत्रा उन दिनों विदिशा में रहती 
थी । वह अपने पुत्र से मिलकर बड़ी प्रसन्न हुई। महेन्द्र विदिशा में श्रपनी माता के 
वनवाये हुए विहार में ही ठहरा । सम्भवतः, यह साञ्ची के बड़े स्तूप के साथ का ही 
विहार था, जिसे रानी अ्रसंधिमित्रा ने बनवाया था। विदिशा में रहते हुए भी महेन्द्र 
धर्मप्रचार के कायं में संलग्न रहा। यहाँ उसने श्रपनी माता के भतीजे के पुत्र भन्‍्दु को 
बोद्ध-धम में दीक्षित किया । 

विदिशा से महेन्द्र सीधा लंका गया । श्रनुराधपुर से श्राठ मील पूर्व जिस जगह 
वह उतरा, उसका नाम महिंदतल पड़ गया। अब भी वह महिंदतले कहलाता है। 
भ्रशोक के संदेश के कारण देवताप्रों का प्रिय राजा तिष्य पहले ही बौद्ध-धर्म के प्रति 
भ्रमुराग रखता था। अब उसने महेन्द्र श्लौर उसके साथियों का समारोह के साथ स्वा- 
गत किया । महेन्द्र का उपदेश सुनकर भ्रपने चालीस हजार साथियों के साथ राजा तिष्य 
से बौद्ध-धर्म को ग्रहरा किया । राजकुमारी अनुला ने भी श्रपन्ती ५०० सहचरियों के 
साथ बोद्ध-ध्म में दीक्षित होने की इच्छा प्रगट की, पर उस्ते निराश होना पड़ा । उसे 
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बताया गया, कि भिक्षओ्रों को यह अधिकार नहीं है, कि स्त्रियों को दीक्षा दे सकें। स्त्री 
को दीक्षा भिक्षुणी ही दे सकती है। इसपर राजा तिष्य ने महाप्ररिट्ठ के नेतृत्व में 
फिर एक प्रतिनिधिमण्डल पाटलिपुत्र भेजा । इसे दो कार्य सुपुर्द किये गये थे। पहला 
यह कि संघमिित्रा (महेन्द्र की बहन) को लंका थाने के लिये निमन्त्रण दे, ताकि कुमारी 
अनुला और लंकावासिनी अन्य महिलाएं बौद्ध-धर्म की दीक्षा ले सकें | दूसरा यह कि 
वोधिवृक्ष की एक शाखा को लंका ले आएं, ताकि वहाँ उसका आरोपरा किया जा सके । 
यद्यपि ग्रशोक अपनी प्रिय पुत्री से वियुक्त नहीं होना चाहता था, पर बौद्ध-धर्म के प्रचार 
के लिये उसने संघमित्रा को लंका जाने की अनुमति दे दी । बोघिवृक्ष की शाखा को 
भेजने का उपक्रम बड़े समारोह के साथ किया गया । बड़े अनुप्ठानों के साथ सुवर्ण के 
कुठार से बोधिवृक्ष की एक णाखा काटी गयी, और उसे बड़े प्रयत्न से लंका तक सुर- 
क्षित पहुँचाने का श्रायोजन किया गया । इस शाखा के लंका तक पहुँचने का वर्णन 
बौद्ध-ग्रस्थों में विशदरूप से किया गया है। वहाँ उसका स्वागत करने के लिये पहले 
से ही सत्र तेथारो हो चुकी थी । बड़े सम्मान के साथ लंका में बोधिवृक्ष का आरोपण 
किया गया। अनुरायपुर के महाविहार में यह विशाल वृक्ष अब तक भी विद्यमान है, 
और संसार के सबसे पुराने व॒क्षों में से एक है । 

राजा तिष्य ने संघमित्रा के निवास के लिये एक भिक्षूणी-विहार बनवा दिया । 
वहाँ राजकुमारी अनुला ने श्रपनी ५०० सहेलियों के साथ भिक्षुणीत्रत की दीक्षा ली । 
संघमित्रा की मृत्यु लंका में ही हुई । २० वर्ष की झायू में वह भिक्षुणी बनी थी। 
५६ वर्ष तक भिक्षुणीत्रत का पालन कर ७६ वर्ष की श्रायू में लंका में उसकी मृत्यु 
हुई । इस समय तक राजा तिष्य की भी मृत्यु हो चुकी थी। उसका उत्तराधिकारी 
राजा उत्तिय था । महेन्द्र की मृत्यु भी लंका में ही ८० वर्ष की झ्रायु में हुईं । लंका में 
बौद्ध-धर्म के प्रचार का प्रधान श्रेय महेन्द्र और संघमित्रा को ही है । समयान्तर में सब 
लंकावासी बौद्ध-धर्म के अनुयायी हो गये । 


(४) दक्षिण भारत में दोद्ध-धर्म 

आ्राचार्य उपगुप्त (मोदगलिपुत्र तिष्य) की योजना के श्रनुसार जो विविध प्रचा- 
रक-मण्डल विभिन्‍न देशों में वौद्धनधर्म का प्रचार करने के लिये गये थे, उनमें से चार 
को दक्षिण भारत में भेजा गया था | अशोक से पूर्व बौद्ध-धर्मं का प्रचार मुख्यतया 
विध्याचल के उत्तर में, उत्तर भारत में ही था । लंका के समान दक्षिण भारत में नी 
भ्शोक के समय में ही पहले-पहल बुद्ध के अप्टांगिक भायं-मार्ग का प्रचार हुआ | श्रशोक 
ने अ्रपनी धर्म-विजय की नीति का अनुसरण करते हुए चोल, पांड्य, वेःरल, सातियपुत्र 
भ्ौर नाम्रपर्णी के पड़ोसी राज्यों में जहाँ ग्रंतमहामात्र नियत किये थे, वहाँ अपने साम्राज्य 
में भी रठिक-पेतनिक, श्रांध्र और पुकिद प्रदेशों में घमंमहामात्रों की नियुक्ति की थी । 
ये सब प्रदेश दक्षिण भारत में ही थे । झशोक द्वारा नियुक्त घर्ममहामात्रों घौर अंतमहा- 
मात्रों के प्रतिरिक्त, शव शभ्राचाय॑ उपगुप्त के चार प्रचारकमण्डल नी वहाँ गये। इनमें 
भिक्षू महादेव महिद्यमण्डल गया । यह उस प्रदेश को सूचित करता है, जहाँ झद मंसूर का 
राज्य है। वनवास उत्तर कर्नाटक का पुराना नाम है। वहाँ धाचार्य रक्षित धर्मप्रचार 


र३२ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


के लिये गया। अपरान्तक का अ्रभिप्राय कोंकण से है, वहाँ का काये योनक धम्म- 
रक्खित के सुपुर्दं किया गया था । संभवत:ः, यह भ्राचार्य यवन-देश का निवासी था, 
इसी लिये इसे योतक्र कहा गया है । महारठठ (महाराष्ट्र) में कार्य करने के लिये थेर 
महाधम्मरविखत की नियुक्ति हुई थी। दक्षिण भारत में बौद्ध-प्रचा रकों के कार्य का 
वर्णुन लंका के बौद्ध-ग्रन्थ महावंश में इस प्रकार किया गया है---भ्राचायं रविखत वनवास 
देश में श्राकाश-मार्ग से उड़कर गया । वहाँ उसने जनता के बीच में 'अनमतग्ग” का 
प्रचार किया। साठ सहख्र मनुष्य बौद्ध-घर्म के श्रनुयायी हुए । सैंतीस हजार मनुष्यों 
ने भिक्षु बनना स्वीकार किया। इस श्राचायं ने वनवास देश में पाँच सौ विहारों का 
निर्माण कराया, श्र बौद्धनचमं की भली-भाँति स्थापना की । 

'थेर योनक धम्मरक्खित भ्रपरांतक देश में गया । वहाँ जाकर उसने 'अरगिग- 
वखन्धोपमसुत्त' का उपदेश किया। यह आाचाय॑ धर्म भौर अ्धम के भेद को खूब श्रच्छी 
तरह समभता था । इसका उपदेश सुनने के लिये सत्ताईस हजार मनुष्य एकन्न हुए। 
इनमें से एक हजार पुरुष और इससे भी अधिक स्त्रियाँ जो कि विशुद्ध क्षत्रिय-जाति की थीं, 
भिक्षु संघ में प्रविष्ट होने के लिये तैयार हो गयीं । 

थेर महाधम्मरक्खित महाराष्ट्र में प्रचार के लिये गया । वहाँ उसने “महा- 
नारदकस्सपह्न जातक” का उपदेश किया। चौरासी हजार मनुष्यों ने. सत्य बौद्ध-मार्ग 
का भ्रनुसरण किया, भ्रौर तेरह हजार ने भिवसुत्रत की दीक्षा ली । जा 

“भ्राचायं महादेव बौद्ध-धर्म का प्रचार करने के लिये महिशमण्डल में गया । 
वहाँ उसने 'देवदत्त सुत्तन्त” का उपदेश किया । परिणाम यह हुआ, कि खवालीस हजार 
मनुष्यों ने प्रश्नज्या लेकर भिक्षुओं के पीत वस्त्रों को घारण किया । : 

आ्रंध्र देश और पांड्य भ्रादि तामिल राज्यों में आचार्य उणप॒प्त ने प्रचार का कार्य 
किन भिक्षुत्रों को दिया था, यह बौद्ध-अनुश्रुति हमें नहीं बतर्वती । पर प्रतीत होता है, 
कि सुदर दक्षिण के इन प्रदेशों में महेन्द्र और उसके सापिियों ने ही कार्य किया था। 
सातवीं सदी में प्रसिद्ध चीनी यात्री द्व,नत्सांग जब भारत ] यात्रा करते हुए दक्षिण में गया, 
तो उसने द्रविड़ देश में महेन्द्र के नाम का एक विहार दखा/था । यह विहार सम्भवतः, 
महेन्द्र द्वारा दक्षिण भारत में किये गये प्रचार-कार्य की स्मीति में ही बनवाया गया था । 


(५) खोतन में कुमार 


पुराने समय में खोतन भारत का ही एक समृद्ध ड 


;॒ पनिवेश था । वहाँ बीद्ध-धर्म, 
भारतीय सम्पता और संस्कृति का प्रचार था । पिछले दिनो में पर नश्रौर विशेषतया 


खोतन में जो खुदाई हुई है, उससे इस प्रदेश में बौद्ध-मृ्तियों, तू 
भभूत मात्रा में उपलब्ध हुए हैं। संस्कृत के लेख भी इस प्रदेश 
नहीं, कि किसी समय यह सारा प्रदेश वृह्त्तर भारत का 
चीनी यात्री फाइयान भ्ौर सातवीं सदी में ह्यनत्सांग ने 
उनके वर्णनों से सूचित होता है, कि उस प्राचीन युग में 
यायी था । सारा देश वौद्ध-विहारों और 
वोद्धनशिक्षा श्रोर सम्यता के केन्द्र थे । 








मिले हैं। इसमें सन्देह 
ही श्रंगा था। पाँचवीं सदी में 
इस प्रदेश की यात्रा की थी । 
सारा खोतन बौद्ध-धर्मं का श्रनु- 
स्तूपों से भरा हुआ था, और वह के भ्रमेक नगर 
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खोतन में बौद्ध-घर्मं और भारतीय सम्यता का प्रवेश राजा श्रद्योक के समय में 
ही हुआ । इसका वर्णन कुछ तिब्बती पग्रन्यों में उल्लिखित है । सम्भवत:, ये तिब्बती 
ग्रन्थ खोतन की प्राचीन अनुश्नति के श्राधार पर ही लिखे गये थे | हम यहाँ बहुत संक्षेप 
में इस कथा को लिखते हैं :-- 

राज्याभिषेक के तीन साल बाद राजा श्रशोक के एक पुत्र हुआ | ज्योतिषियों 
ने बताया, कि इस बालक में प्रभुता के अनेक चिह्न विद्यमान हैं, और यह पिता के जीवन - 
काल में ही राजा बन जायगा । यह सुनकर झ्शोक को बड़ी चिन्ता हुई । उसने श्राजा 
दी, कि इस बालक का परित्याग कर दिया जाय | परित्याग करने के बाद भी भूमि माता 
द्वारा बालक का पालन होता रहा । इसीलिये उसका नाम कुस्तन (कु--भूमि है स्तन 
जिसकी) पड़ गया। 

उस समय चीन के एक प्रदेश में बोधिसत्व का शासन था। उसके ६६६ पुत्र 
थे। इसपर बोधिसत्व ने वैश्ववरण से प्राथंना की, कि उसके एक पुत्र और हो जाय, 
ताकि संख्यापूरी १००० हो जाय। वैश्नवरा ने देखा, कि कुस्तन का भविष्य बहुत उज्ज्वल 
है | वह उसे चीन ले गया और वोधिसत्व के पुत्रों में सम्मिलित कर दिया | एक दिन 
जब कुस्तन का वोधिसत्व के अन्य पुत्रों के साथ झगड़ा हो रहा था, तो उन्होंने उससे 
कहा-- तू सम्राट का पुत्र नहीं है ।। यह जानकर कुस्तन को बड़ा कष्ट हुआ । इस 
वात की सचाई का निश्चय करके उसने राजा से अपने देश का पता लगाने और वहाँ जाने 
की अनुमति मांगी । इसपर राजा ने कहा--'तू मेरा ही पुत्र है। यह तो तेरा भ्रपना देश 
है | तुझे दुःखी नहीं होना चाहिये'। पर कुस्तन का इससे भी संतोप नहीं हुझ्ा । 
कुस्तन ने पक्का इरादा कर लिया था, कि उसका भी अपना प्रथक्‌ राज्य हो। श्रतः 
उसने अपने दस हजार साथियों को एकत्र किया, और पश्चिम की तरफ चल पड़ा । 
इस तरह चलते-चलते वह खोतन के मेस्कर नामक स्थान पर जा पहुंचा । 

सम्राट्‌ अ्श्योक के एक मन्त्री का नाम यश था। वह बहुत प्रभावद्याली था । 
घीरे-धीरे वह राजा की आ॥रांखों में खटकने लगा | यश को जब यह वात मालूम हुई, तो 
उसने भी यही निश्चय किया कि भारत छोड़कर ग्रपने लिये नया क्षेत्र ढूँढ़ ले । उसने श्रपने 
सात हजार साथियों के साथ भारत छोड़कर सुदूर पश्चिम में नये प्रदेशों का प्नु- 
सम्बान प्रारम्भ किया । इस प्रकार वह खोतन में उथेन नदी के दक्षिण-तट पर जा 
पहुँचा । 

प्रव ऐसा हु आ, कि कुस्तन के ग्रनुयाधियों में से दो व्यापारी घूमते-फिरते तो-ला 
नाम के प्रदेश में आये । यह प्रदेश उस समय बिल्कुल गर-आ्ावाद था। इसकी रमणीयता 
को देखकर उन्होंने विचार किया, कि यह प्रदेश कुमार कुस्तन के द्वारा ग्रावाद किये जाने 
के योग्य है। मन्त्री यश को कुस्तन के बारे में जब॒ पता लगा, तो उसने यह सन्देश उसके 
पास भेजा-- तुम राजघराने के हो और मैं भी कुलोन घराने का हूँ । भ्रच्छा हो कि हम 
परस्पर मिल जायें शोर इस उधेन प्रदेश में मिलकर बस जायें। तुम राजा वनो और मैं 
तुम्हारा मन्त्री ।' यह विचार कुस्तन को बहुत पसन्द ग्याया। वुस्तन ने अपने चीनी झनु- 
यायियों के साथ और यश ने शपने भारतीय साथियों के साथ परस्पर सहयोग से इस प्रदेश 
वो धभावाद किया। इसोलिए तिब्बती झनुश्नति के झनुसार “खोतन देश झाघा चीनी है, 
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श्रौर आधा भारतीय । लोगों की भाषा न तो पूरी तरह भारतीय ही है, भर न चीनी । 
वह दोनों का सम्मिश्रसा है। अक्षर बहुत कुछ भारतीय लिपि से मिलते-जुलते हैं, लोगों 
की श्रादतें चीन से बहुत कुछ मिलती हैं। धर्म और भाषा भारत से मिलती हैं। खोतन में 
वर्तमान भाषा का प्रवेश आार्यों (बोद्ध-प्रचारकों) द्वारा हुआ है ।” जिस'समय कुस्तम 
बोधिसत्व को छोड़कर नये राज्य के भ्न्वेपणा के लिये चला था, उसवी भ्रायु केवल 
बारह साल की थी | जब उसने खोतन में अपने राज्य की स्थापना की, ती वह १६ 
साल का हो चुका था । ज्योतिषियों की यह भविष्यवाणी सत्य हुई, कि कुमार कुस्तन 
अशोक के जीवनकाल में ही राजा वन जाएगा । | 

इस प्रकार यह स्पष्ट है, कि इस प्राचीन तिब्वती श्रनुश्रुति के श्नुसार खोतन के 
प्रदेश में राजा अशोक के समय में भारतीयों ने अपना एक उपनिवेश बसाया, जिसमें चीनी 
लोगों का सहयोग उन्हें प्राप्त था। इसी समय में इस सुदूरवर्ती प्रदेश में भारतीय 
सभ्यता और धर्म का प्रवेश हुआ | तिब्बती अनुश्रुति की प्रत्येक बात पर विश्वास करने 
की हमें श्रावश्यकता नहीं है । पर इसमें सन्देह नहीं, कि श्रशोक के समय में खोतन में 
भा रतीयों ने अपना उपनिवेश बसाया श्रौर वहाँ उनके घर, भाषा व सभ्यता का प्रवेश 
हुआ । इस कार्य का श्रेय कुस्तन श्रौर यश को ही है । 


(६) हिमवन्त देशों में प्रचार 


हिमालय के क्षेत्र में ग्राचाय॑ मज्मिम को प्रचार-कार्य करने के लिये नियत 
किया गया था। महावंझ्ञ ने केवल उसी का नाम इस प्रदेश में प्रचार करने वाले भिक्षु 
के रूप में दिया है, पर उसकी टीका में उसके चार साथियों के भी नाम दिये गये हैं । 
ये साथी निम्नलिखित थे, कस्सपगोत, दुन्दुभिसर, सहदेव श्रौर मूलकदेव ) हम ऊपर 
लिख चुके हैं, कि साञऊची के समीप उपलब्ध हुई घातुमंजूषाश्रों पर हिमवताचार्य के रूप 
में मज्किम, कस्सप और दुन्दुभिसर के नाम उत्कीर्णा मिले हैं । हिमालय के सम्पूर्ण प्रदेश 
में भ्रशोक के समय बौद्ध-धर्म का प्रचार हुआ । महावंश के श्रनुसार बहुत-से गन्धवे, 
यक्ष और कुम्भण्डकों ने बौद्धधर्मे को स्वीकृत किया। एक यक्ष ने, जिसका नाम पश्चक 
था, अपनी पत्नी हारीत के साथ घम्म के प्रथम फल की प्राप्ति की, भ्ौर झपने ४०० प्रुत्रों 
को यह उपदेश दिया, “जैसे तुम अब तक ऋ्रोध करते श्राये हो, वैसे श्रव भविष्य में न करो, 
क्योंकि सब प्राणी सुख की कामना करने वाले हैं, भ्रत: अब कभी किसी प्राणी का घात 
न करो । जीवमाच का कल्याण करो । सब मनुष्य सुख के साथ रहें ।! पञुचक से 
यह उपदेश पाकर उसके पुत्रों ने भी इसी का आचरण किया । तदनन्तर नाग राजा ने 
मज्भन्तिक को रत्तजटित आसन पर विठाया, भ्रौर स्वयं खड़ा होकर पंखा झलने लगा । 
उस दिन काइ्मी र और गान्धार के कुछ निवासी नागराजा को विविध उपहार अपर करने 
के लिये आये हुए थे । जब उन्होंने थेर की अलौकिक शक्तियों और प्रभाव के विषय में 
सुना तो वे भी उसके समीप झ्राये और अ्रभिवादन करके खड़े हो गये। थेर ने उन्हें 
आमीविसोपम घम्म' का उपदेश दिया। इसपर अस्सी हजार मनुष्यों ने बौद्धधर्म 
को स्वीकार किया ओर एक लाख मनुष्यों ने थेर द्वारा प्रन्नज्या ग्रहण की । 
काइ्मीर और गान्वार में आ्रचाये मज्कन्तिक पृथक्‌ रूप से भी कार्य कर रहा था। 
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रु 


उसके कार्य का भी महावंशझ में बड़े विस्तार के साथ वर्णाव है। हिमवन्त के प्रदेश के समान 
काइमीर प्रीर गान्धार में भी वोद्ध-धर्म का श्रशोक के युग में प्रचार हुआ । 

हिमवन्त प्रदेश में नेपाल की पुरानी राजघानी पाटन या ललितपत्तन राजा 
अशोक ने ही वसायी थी । यह काठमांडू से दो मील की दूरी पर स्थित थी । पाटन के 
मध्य व चारों तरफ अशोक ने वहुत-से स्तूप बनवाये थे, जिनमें से पचि अब तक भी विद्य- 
मान हैं। अशोक को पुत्री चारुमती नेपाल जाकर बस गयी थी । उसने अपने पति 
देवपाल के नाम से वहाँ देवपत्तन नाम की नगरी भी बसाई थी । उसी के समीप एक विभाल 
वौद्ध-विहार का भी निर्माण कराया गया था, जिसके अवशेष पशुपतिनाथ के मन्दिर के 
उत्तर में श्रव तक भी विद्यमान हैं | 

कास्मीर में श्रशोक के समय में बहुत-से स्तूप झ्लौर विहारों का निर्माण हुग्ना । 
कल्हणक्ृत राजतरंगिणी के अनुसार काइमीर की राजघानी श्रीनगरी को झणशोक ने ही 
बसाया था। 'श्रीविजयेश के टूटे-फुटे किले को हटाकर उसके स्थान पर इस राजा ने 
सब दोपों से रहित विशुद्ध पत्थरों का एक विशाल किला बनवाया | अशोक ने जेहलम के 
सारे तट को स्तूपों द्वारा झ्राच्छादित करा दिया था ।” 

हमालय के प्रदेशों में गांधवं, यक्ष आदि जिन जातियों को बौद्ध धर्म में दीक्षित 

करने का उल्लेख किया गया है, वे सब वहाँ के मूल निवासियों के नाम हैं। ये कोई 
लोकोत्तर व देवी सत्ताएँ नहीं थीं । 


० 


(७) यवन-देश्ों में प्रचार 

भारत के पश्चिम में श्रंतियोक आरादि जिन यवन-राजाश्रों के राज्य थे, उनमें भी 
ध्रशोक ने भ्रपनी धर्म विजय की स्थापना का उद्योग किया था। प्रंतमहामात्र उन मच 
देशों में चिकित्सालय, घर्मशाला, कूप, प्याऊ भ्रादि खुलवाकर भारत और उसके घम्म 
के लिये विशेष झ्रादर का भाव उत्पन्न कर रहे थे । इस दश्या में जब झ्राचायय महा- 
रवकिखित भ्रपने प्रचारकमंडल के साथ वहाँ कार्य करने के लिये गया, तो उसने भ्रपने लिये 
मंदान तैयार पाया। इस प्रसंग में महावंग ने लिखा है कि “श्राचार्य महारविवत योन 
देश में गया । वहाँ उसने 'कालकारामसुत्त” का उपदेश दिया। एक लाख सत्तर हजार 
मनुष्यों ने बुद्धमार्ग के फल को प्राप्त किया और दस हजार स्त्री-पुरुष भिवखु बने |” 
इसमें संदेह नहीं, कि श्रशोक के बाद वहत समय तक इन पश्चिमी यवन-देचों में बौद्ध 
धमं का प्रचार रहा। मिस्र के यूनानी राजा टाल्मी (तुरमय) ने अ्रलिक्शेण्डया के प्रसिद्ध 
पुस्तकालय में भारतीय ग्रन्थों के भी अनुवाद की व्यवस्था की थी। जब पैलेस्टाइन में 
प्रशोक से लगभग ढाई सौ दर्ष बाद महात्मा ईसा का प्रादुर्भाव हुआ, तो इस पश्चिमी 
दुनिया में ईसीन तथा थेराथून नाम के विरक्‍्त लोग रहते थे । ये लोग पूर्व की तरफ से 
पैलेस्टाइन और ईजिप्ट में जाकर बसे थे, श्र धर्मोपदेश के साथ-साथ चिकित्सा का 
कार्य भी करते थे। ईसा की शिक्षाग्रों पर इनका बडा प्रभाव था, और स्वयं ईसा इनके 
सत्संग में रहा था। सम्भवत:ः, ये लोग आ्राचायं महारक्खित के ही उत्तराधिकारी घे, 
जो ईसा के प्रादुर्भाव के समय में इन विदेशी यदन-राज्यों में वौद्ध-निल्लुओ्रों (थेरों) 
का जीवन व्यतीत करते थे। बाद में ईसाई घ॒र्म और इस्लाम के प्रभाव वेः कारण इन 
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पश्चिमी देशों से बौद्ध-घम्मं का स्वंधा लोप हो गया । पर यह निश्चत है, कि उनसे 
पूर्व इन देशों में बौद्ध-धर्म अपना काफी प्रभाव जमा घुका था । वाद में बौद्ध-घर्म के 
सदृश शव और वेष्णव लोग भी यवन-देशों में गये, श्र वहाँ उन्होंने भ्रपनी प्रवेक 
अस्तियाँ कायम कीं । | 


(८) सुवर्णभमि में प्रचार 
महावंश के अनुसार आचाये उत्तर के साथ थेर सोण सुबर्ख भूमि में प्रचार के 
लिये गया था। उस समय सुवर्णेभूमि के राजकुल की यह दशा थी, कि ज्यों ही कोई 
कुमार उत्पन्त होता, एक राक्षसी उसे खा जाती। जिस समय ये थेर सुवर्ण भूमि पहुंचे, 
तभी रानी ने एक पुत्र को जन्म दिया। लोगों मे समझा, कि ये थेर राक्षसी के सहायक 
है । श्रतः वे उन्हें घेरकर मारने के लिये तैयार हो गये । थेरों ने उनके श्रभिप्राय को 
समझ लिया, भ्रौर इस प्रकार कहा--/हम तो शील से युक्त श्रमण हैं, राक्षसी के सहा- 
यक नहीं है ।” उसी समय राक्षसी अपने सम्पूर्ण साथियों के साथ समुद्र से निकली, भौर 
सब लोग भयभीत होकर हाहाकार करने लगे । पर थेरों ने श्रपने श्रलौकिक प्रभाव से 
राजकुमार का भक्षण करने वाले राक्षसों को वश में कर लिया। इस प्रकार सर्वत्र श्रभय 
की स्थापना कर इन थेरों ने एकत्रित लोगों को 'बरह्मजालसुत्त' का उपदेश दिया | इससे 
प्रभावित हो बहुत-से लोगों ने बौद्ध-धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली । एक हजार पाँच सौ 
पुरुपों भ्रौर इतनी ही स्त्रियों ने भिक्षु बनकर संघ में प्रवेश किया | क्योंकि राजकुमार का 
जीवन इन भिक्षओं के प्रयत्त से बचा था, भ्रत:वह और उसके बाद के सब राजकुमार सोणु- 
त्तर कहाये ।” सम्भवतः, महावंश के इस वर्णन में ग्रालंकारिक रूप से यह उल्लेख है, कि 
रोगरूपी राक्षसों के श्राकमरा के कारण सुवर्श भूमि का कोई राजकुमार जीवित नहीं रह 
पाता था। थेर सोण और उत्तर कुशल चिकित्सक भी थे। जब वे सुबर्ण भूमि गये, तो 
इस रोगरूपी राक्षस ने पुन: आक्रमण किया, पर इस बार इन थेर चिकित्सकों के प्रयत्न 
से राजकुमार की जान बच गई, और सुवर्णो भूमि के निवासियों की बौद्ध-धर्मं पर बहुत 
श्रद्धा हो गई । 
सुवर्राभूमि का भ्रभिप्राय दक्षिणी बरमा से है । आ्राधुनिक वरमा के पेगु-मालमीन 
के प्रदेशों में भ्रशोक के समय में बौद्ध-प्रचारक गये, और उन्होंने उस प्रक्रम का प्रारम्भ 
'किया, जिससे कुछ ही समय में न केवल सम्पूर्ण वरमा, पर उसके भी पूर्व के बहुत-से 
देश बौद्ध-धर्म के अनुयायी हो गये । 
श्रशोक के समय में आचार्य उपगुप्त के श्रायोजन के ग्रनुसार बौद्ध-धर्म का विदेशों 
में भचार करने के लिये जो भारी प्रयत्न प्रारम्भ हुआ, उसका केवल भारतवर्ष के 
इतिहास में ही नहीं, अपितु संसार के इतिहास में भी बहुत महत्त्व है। बौद्ध-भिक्षु जो 
उद्योग कर रहे थे, उसे वे 'बुद्ध के शासन” का प्रसार कहते थे । इस काये में वे मगध 
क्के सम्राटों से भी बहुत श्रागे बढ़ गये। मागघ-साम्राज्य की श्रवेक्षा बहुत बड़ा ऐसा 
'चम-साम्राज्य उपगुप्त ने वाया, जो कुछ सदियों तक ही नहीं, श्रपितु सहस्नाब्दियों 


तक कायम रहा । दो हजार साल से श्रधिक समय बीत जाने पर भी यह साम्राज्य 
'प्रबे तक भी आंशिक रूप से कायम है। 


चौदह॒वां अ्रध्याय 
मौर्य काल को सम्यता और संस्कृति 
(१) सौयें युग की कला 


भारत के सांस्कृतिक इतिहास में मौय युग का बहुत महत्त्व है । इस काल में प्राय: 
सम्पूर्ण भारत एक शासन के अ्रधीन था । देश की राजनीतिक एकता भली भाँति स्थापित 
थी, श्र भारत के घामिक नेता दूर-दूर तक 'धमंविजय स्थापित करने में तत्पर थे। केवल 
राजनीति और घम के क्षेत्र में ही नहीं, अपितु कला, शासन, शिक्षा, समाज और आधिक 
जीवन आदि सभी क्षेत्रों में इस काल मे भारतीयों ने श्रसाधारण उनन्‍तति को, और इस 
उन्‍्मति का दिग्दशेंन भारत के सांस्कृतिक विकास को समझने के लिए चहुत उपयोगी है। 

मौर्य युग के अनेक भ्रवशेप इस समय उपलब्ध होते हैं। उनके अनुशीलन से 
इस युग की नगर-रचना, मूर्ति-निर्माण कला श्रादि के सम्बन्ध में अनेक महत्त्वपूर्ण 
दातठों का परिचय मिलता है । 

पाटलिपुत्र नगर--मौय सम्राटों की राजधानी पाटलिपुत्र एक बहुत ही विदाल 
नगरी थी । सीरिया के राजा सेल्युकस निकेटर का राजदूत मंगस्थनीज ३०३ ई० पू० 
में पाटलिपुत्र श्राया था श्रौर कई साल तक वहाँ रहा था । उसने अपने यात्रा-विवरण 
में इस नगरी का जो वर्णन किया है, उसमें कुछ बातें उल्लेखनीय है । उनके श्रनुसार 
“भारतवषं में जो सबसे बड़ा नगर है, वह प्रेसिश्राई (प्राच्य देश) में पालिब्रोथा (पाटलि- 
पुत्र) कहलाता है । वह गंगा भ्रौर ऐरन्नावोश्रस (सोन) नदियों के तटपर स्थित है । 
गंगा सब नदियों में वड़ी है, पर ऐरन्नाबोग्रस संभवत: भारत में तीसरे नम्बर की नदी 
है । भारत की नदियों में यद्यपि इसका नम्बर तीसरा है, पर अन्य देशों की बड़ी से 
बड़ी नदी से भी यह बड़ी है । इस नगरी की बस्ती लम्बाई में ८० स्टेडिया और 
चौड़ाई में १५ स्टेडिया तक फैली हुई है । (एक मील>"-सवा पाँच स्टेडिया) । यह 
नगरी समानान्‍्तर चतुर्भज की शक्ल में बनी है । इसके चारों शोर लकड़ी की एक 
प्राचीर (दीवार) है, जिसके बीच में तीर छोड़ने के लिए बहुत से छेद बने हैं । दीवार 
के साथ चारों त्तफ एक खाई है, जो रण के निमित्त और घहर का मेला वहाने के 
काम भ्ाती है । यहु खाई गहराई में ४५ फीट झौर चौड़ाई में ६०० फीट है । शहर 
के चारों शोर की प्राचीर ५७० बुर्जो से सुशोनित है, और उसमें ६४ द्वार बने हैं ।”” 

हजारों वर्ष दीत जाने पर श्रव इस वेभवशाली पाटलिपृत्र की कोई इमारत शेष 
नहीं है । पर पिछले दिनों जो खुदाई पटना के क्षेत्र में हुई है, उससे मौयंकाल के झनेक 
प्रवशिष उपलब्ध हुए हैं | प्राचीन पाटलिपुत्र नगर वर्तेमान समय में गंगा झौर सोन 
नदियों के सुविस्तृुत पाट के नीचे दव गया है । बांकीपुर रेलवे स्टेशन, ईस्टर्न रेलवे 
तथा धास-पास की दस्तियों ने नी इस प्राचीन नगरी के बहुत से भाग को घपने नीचे 


र्३ृ८ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


छिपा रखा है। ईस्टर्न रेलवे की लाइन के दक्षिण में कुमराहार नाम के गाँव के समीप 
प्राचीन पाटलिपुत्र के बहुत-से अवशेष प्राप्त हुए हैं । जनश्रुति के अनुसार इस स्थान के 
नीचे पुराने जमाने के श्रनेक राजप्रासाद दवे हुए हैं । कुमराहार गाँव के उत्तर में कल्लू 
और चमन नाम के तालाबों के बीच में एक अशोककालीन स्तम्भ के कुछ भ्रवशेप प्राप्त 
हुए हैं। यह स्तम्भ वलुए पत्थर का बना हुत्ना है, और इस पर बड़ा सुन्दर वज्ञलेप 
किया गया है। मूल दक्शा में इसका व्यास तीन फीट था । इसी स्थान पर लकड़ी को 
बनी हुई एक पुरानी दीवार के भी अ्रवशेष मिले हैं। अ्रनुमान किया गया है, कि ये 
पाटलिपुत्र की उसी प्राचीर के भ्रवशेष हैं, जिसका उल्लेख मैग्रस्थनीज ते अपने यात्रा- 
वर्णन में किया था। लकड़ी की दीवार के कुछ अवशेष मौर्य महलों के भी माने जाते हैं । 
श्रशोक के स्तुप--प्राचीन श्रनुश्नुति के श्रनुसार सम्राट अशोक ने बहुत -से स्तृपों 
व बिहारों का निर्माण कराया था । विविध ग्रन्थों में इनकी संख्या चौरासी लाख लिखी 
गई है। समय के प्रभाव से भ्रव अ्रशोक की प्राय: सभी कृतियाँ नष्ट हो चुकी हैं। पर अब 
से बहुत समय पूर्व चीनी घात्रियों ने इसका अवलोकन कर इनका वर्शान लिखा था। 
पाँचवीं सदी के शुरू में चीनी यात्री फाइयान भारत आया था । उसने अपनी श्राँखों से 
अशोक की अनेक क्ृतियों को देखा था। यद्यपि उसके समय में अ्रशोक को मरे सात सौ 
साल के लगभग हो चुके थे, परइतने समय बाद भी उसकी क्ृत्तियाँ अच्छी दशा में विद्यमान 
थीं। फाइयान ने लिखा है--पुष्पपुर (पाटलिपुत्र) राजा अशोक की राजधानी थी । 
नगर में अभी तक अशोक का राजप्रासाद और सभा-भवन है । सब श्रसुरों के बनाये 
हुए हैं | पत्थर चुनकर दीवारें श्लौर हार बनाये गये हैं॥ उनपर सुन्दर खुदाई भ्रौर 
पच्चीकारी है। इस लोक के लोग उन्हें नहीं बना सकते । श्रब तक नये के समान हैं ।/ 
प्रसिद्ध चीनी यात्री हा एनत्सांग सातवीं सदी में भारत झ्राया था। उसने भपने 
यात्राविवरण में श्रशोक के बनवाये हुए बहुत-से स्तूपों का वर्णन किया है, जिन्हें उसने 
अ्रपनी श्राँखों से देखा था। तक्षशिला में उसने श्रशोक के बनवाये हुए तीन स्तूप देखे; 
जिनमें से प्रत्येक सौ-सो फुट ऊंचा था। नगर-द्वार के स्तृप की ऊँचाई ३०० फीट 
थी। इसी तरह मथुरा, थानेसर, कन्तौज, अ्रयोध्या, प्रयाग, कौशाम्वी, क्रावस्ती, 
श्रीनगर, कपिलवस्तु, कुशीनगर, बनारस, वेशाली, गया, ताम्रलिप्ति श्रादि नगरों में 
उसने बहुत-से स्तृप देखे, जो भ्रशोक ने बनवाये थे, श्नौर जो ऊंचाई में ७०, १००, २०० 
या ३०० फीट तक के थे। पाटलिपुत्र में उसने भ्रशोक का राजमहल भी देखा, पर 
तब तक वह भग्न दक्षा में श्रा चुका था | हा नत्सांग फाइयान के प्रायः दो सौ वर्ष 
बाद पाटलिपुत्र गया था । इस श्ररसे में श्रशोक का महल खण्डहर हो चुका था| * 
गुप्त साम्राज्य के क्षीण होने पर पाटलिपुत्र की जो दुर्देशा हो गई थी, उसमें सम्भवतः 
प्राचीन इमारतों की रक्षा का यथोचित प्रबन्ध न रहा हो, और इसीलिये हा नत्सांग 
के समय तक नौ सो साल पुराना श्रशोक का राजप्रासाद खण्डहर हो गया हो । इस 
चीनी यात्री ने पाटलिपुत्र में श्रशोक के समय का एक बहुत ऊँचा स्तम्भ भी देखा, 
जहाँ अशोक ने चण्डगिरिक की श्रध्यक्षता में नरकगृह का निर्माण कराया था| 


काइमीर में हाय नत्सांग ने अशोक के बनवाये हुए बहुत से स्तृपों और संघारामों को देखा 
था, जिनका उल्लेख कल्हरस की राजतरंगिणी में भी किया गया है । 


मौ्य काल की सम्यता श्रौर संस्कृति २३६ 


सारनाथ--पभ्रश्ोक की ब्ननेक कृतियाँ बनारस के प्मीप सारताथ में उपलब्ध 
हुई हैं । इसमें मुख्य निम्नलिखित हैं :-- 

(क) प्रस्तर-स्तम्भ--इसपर अशोक की एक घम्मलिपि उत्तीर्ण है। पह 
स्तम्भ बहुत ही सुन्दर है । इसके सिर पर चार सिंह-मूर्तियाँ हैं, जो मू ति-निर्माए-कला की 
हष्टि से अद्वितीय हैं। किसी प्राणी की इतनी सजीव मू्तियाँ ग्रन्यत्र कहीं भी नहीं बनीं । 
मूतिकला की हृष्टि से इनमें कोई भी न्यूनता व दोष नहीं है। पहले इन मूर्तियों की श्राँखें 
मणियुक्‍त थीं, प्रव उनमें मणियां नहीं हैं। पर पहले वहाँ मरिय होने के चिह्न श्रभी तक 
विद्यमान हैं । सिह की चार मूर्तियों के नीचे चार चक्र हैं। चक्रों के बीच में हाथी, साँड, 
अइश्व और शेर अंकित हैं। इन चक्रों तथा प्राणियों को चलती हुई दशा में बनाया गया 
है। इनके नीचे का अंश एक विशाल घण्टे की तरह है। स्तम्भ तथा उसका शीर्ष भाग 
बलुए पत्थर का है, जिसके ऊपर सुन्दर वज्नलेप है । यह लेप बहुत ही चिकना, चमकदार 
तथा सुन्दर है । यह वज्जलेप दो हजार से भी श्रधिक साल बीत जाने पर भी श्रव तक 
स्थिर रह सका, यह सचमुच बड़े श्रावचर्य की बात है। अ्रनेक ऐतिहासिकों के मत में 
यह स्तम्भ भारतीय शिल्प का सबसे उत्तम उदाहरण है। इससे वढ़िया शिल्प का अन्य 
कोई नमूना श्रव तक भारत में उपलब्ध नहीं हुआ । 

(ख) पाषाण वेष्टनी--सारनाथ में ही श्रशोक के समय की बनी हुई एक 
पाषाणवेष्टनी (रेलिंग) उपलब्ध हुई है। यह सारनाथ के वौद्ध-विहार के प्रधान 
मन्दिर के दक्षिण भाग वाले गृह में ईंट के एक छोटे स्तूप के चारों श्रोर लगी हुई निकली 
है। यह सारी की सारी एक ही पत्थर की बनी हुई है । बीच में कहीं भी जोड़ नहीं है । 
सारी पापाणवेष्टनी बहुत ही सुन्दर तथा चिकनी है। इसे वनाने का खर्च 'सवहिका'! 
नाम के किसी व्यक्ति ने दिया था | उनका नाम वेष्टनी पर उत्कीणं है । 

(ग) स्तृप--श्रश्ञोक द्वारा निर्मित एक स्तूप के कुछ चिह्न सारनाथ की 
खुदाई में प्राप्त हुए हैं । ये भ्रशोक के प्रस्तर-स्तम्भ के समीप ही हैं। भव से कुछ साल 
पूर्व तक यह स्तूप विद्यमान था, पर सन्‌ १७६३-६४ में काशी के राजा चेतसिंह ने प्पने 
दीवान बाबू जगतसिह के नाम से जगतगंज मुहल्ला बनवाने के लिए इस स्तूप को 
तुड़वाकर इसके ईट, पत्थर आदि मंगवा लिये थे। बाबू जगतर्सिह के नाम से इस 
स्तूप के पुराने स्थान को जगत सिंह स्तूप कहा जाता है । इसकी खुदाई के समय में 
प्राचीन समय की श्रनेक वस्तुएं प्राप्त हुई थीं । 

सांची--मौयं -काल की क्तियों में सांची का स्तूृप बहुत महत्त्वपूर्ण है। यहां का 
मुख्य स्तू५ भौव॑ं-काल का या उससे भी पहले का है। यह स्तूप बहुत बड़ा है। झ्राधार 
के समीप इसका व्यास १०० फीट है। पूर्णावस्था में इसकी ऊँचाई ७७ फीट के लगभग 
थी । वतंमान समय में इसका ऊपर का कुछ भाग हूट गया प्रतीत होता है । स्तृूप लाल 
रंग के बलुए पत्थर का बना है। यह भ्रध॑मंडलाकार (अझंड) रूप से बनः हुग्ना है, 
श्रौर इसके चारों तरफ एक ऊँची मेघि है, जो प्राचीन समय में प्रदक्षिशापव का वाम 
देती घी । इस प्रदक्षिणापथ तक पहुँचने के लिए सस्‍्वूप के दक्षिणी नाग में एक दोहरी 
सोपान है। सम्पूर्ण स्तूप के चारों शोर भूमि के समतल के साथ एक अन्य प्रदक्षिगापथ 
है, जो कि पत्थर से बनी हुई पापाणवेप्टनियों से परिवेष्टित हैं । यह वेप्टनी बहुत ही सादे 
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ढंग की है, भौर किसी तरह की पच्चीकारी श्रादि से खचित नहीं है। यह चार 
चतुष्कोण प्रकोष्ठों में विभक्त है, जिन्हें चार सुन्दर द्वार एक दूसरे से पृथक करते हैं। 
चारों द्वारों पर नानाविध मूर्तियों श्रौर उत्कीर्ण चित्रों तथा खचित पच्चीकारी से युक्त 
तोरण हैं । इनसे बौद्ध-धर्म की भ्रनेक गाथाग्रों को व्यक्त किया गया है । 

अनेक ऐतिहासिकों का विचार है, कि सांची का यह विद्याल स्तूप श्रश्योक के 
समय का बना हुआ नहीं है। यह उससे लगभग एक सदी पीछे बना था। अशोक के 
समय में ईंटों का एक सादा स्तूप था, जिसे बढ़ाकर बाद में वर्तमान रूप दिया गया । 

सांची के भग्नावशेषों में सम्राट्‌ अशोक के समय की एक अन्य भी कृति उपलब्ध 
हुई है । स्तूप के दक्षिण द्वार पर एक भ्रस्तर-स्तम्भ के अवशेष मिले हैं। विश्वास किया 
जाता है, कि शुरू में यह स्तम्भ ४२ फीट ऊंचा था । इसके शीर्ष भाग पर भी सारताथ 
के स्तम्भ के सहश भिंहों की मूर्तियाँ हैं । वर्तमान समय में ये मूर्तियाँ भग्नप्राय हो गई 
हैं । पर अपनी भग्नावस्था में भी ये श्रशोक के काल की कला की उत्कृष्टता का स्मरण 
दिलाती हैं । इस स्तम्भ पर भ्रशोक का एक लेख भी उत्कीरा है ! संभवत :, सांची का 
यह स्तंभ भी अपने झसली रूप में सारनाथ के स्तम्भ के ही सहश था । 

भरहुत--यह स्थान इलाहाबाद से १५ मील दक्षिण-पश्चिम की ओर बुन्दे- 
खण्ड की नागौद रियासत में है। यहाँ पर भी श्रशोक के समय की अनेक क्ृत्ियाँ 
उपलब्ध हुई हैं। सर एलेकजेंडर करनिघम ने सन्‌ १८७३ में इस स्थान का पहले-पहल 
पता लगाया था । उस समय यहाँ एक विशाल स्तूप के अवशेप विद्यमान थे, जो कि 
ईंटों का बना हुआ था, और जिसका व्यास ६८ फीट था। स्तूप के चारों ओर एक 
पाषाण-वेष्टनी थी, जिस पर विविध बौद्ध-गाथाएँ चित्रों के रूप में खचित की गई 
थीं। पाषाण-वेष्टनी की ऊंचाई सात फीट से भी श्रधिक थी। साँची-स्तृप के समान 
यह पाषाण-वेष्टनी भी चार चतुष्कोण-प्रकोष्ठों में विभक्त थी, और प्रकोष्ठों के बीच 
में सुन्दर तोरणों से युक्त द्वार थे । पाषाणवेष्टनी के ऊपर जो चित्र उत्कीर्ण हैं, उनमें 
जातक ग्रन्थों की गाथाओरों की प्रधानता है, श्रौर ये उत्कीर्ण चित्र मौयं-क्राल की कला 
के श्रत्युत्कृष्ट उदाहरण हैं । 

भरहुत के स्तूप में सकड़ों की संख्या में छोटे-छोटे श्राले बने हुए थे । उत्सव के 
अवसरों पर इनमें दीप जलाये जाते थे। वर्तमान समय में यह स्तूप नष्ट हो चुका है, 
और इसकी पापषाणवेष्टनी के बहुत-से खण्ड कलकत्ता-म्यूजियम की शोभा बढ़ा रहे हैँ | 
यह ध्यान में रखना चाहिए, कि भरहुत के सब अवशेष मौयंकाल के नहीं हैं । उनमें 
से कुछ शुंग काल के तथा उसके भी बाद के हैं । 

सारताथ, सांचो और भरहुत की पाषाण-वेष्टनियों के सहश ही अन्य अनेक वेष्ट- 
नियाँ ग्रौर भी कई स्थानों से उपलब्ध हुई हैं । बोध गया में प्राप्त एक वेष्टनी के श्रवशेपों 
को अशोक के समय का समभा जाता है । प्राचीन पाटलिपुत्र के अ्वशेषों में भी कम से 
कम तीन इस प्रकार की पापाण-वेष्टनियों के खण्ड प्राप्त हुए हैं, जो मौयय-काल के हैं। 
सांचो के समीप ही भिलसा के पास वेसनगर नामक स्थान पर इसी प्रकार की पापाण- 
वेष्टनी प्राप्त हुई है, जिस पर नानाविध चित्र उत्कीर्ण हैं। इसे भी मौय काल का 
माना जाता है। ये पापण-वेष्टनियां कला की दृष्टि से बड़े महत्त्व की हैं। ये प्रायः 
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एक पत्थर की ही बनी हुई हैं, और इनमें कहीं भी जोड़ नहीं है । 

तक्षशिला--उत्तरापथ की इस प्राचीन राजधानी के स्थान पर जो खुदाई 
पिछले दिनों में हुई है, उसमें बहुत-सी पुरानी इृत्तियां उपलब्ध हुई हैं । इनमें से केवल 
दो कृतियां मोर्य-काल की हैं । ये दोनों ग्राभूषण हैं । तक्षशिला के क्षेत्र के भ्रन्तर्गत 
भिड़ नामक स्थान से ये झ्राभूपण प्राप्त हुए थे । मौयं-काल के ये श्राभूषण बहुत हो 
सुन्दर हैं । ये प्रशस्त रत्नों से जटित हैं, ग्रौर सोने के वने हुए हैं । 

चोनी यात्री हच्‌ नत्सांग ने तक्षशिला में जिस कुनाल-स्तूप का श्रवलोकन किया 
था, वह भी वहाँ खुदाई में मिल गया है। पर अनेक ऐतिहासिकों का मत है, कि यह 
स्तृप मौयं-काल के बाद का है। जिस स्थान पर अश्योक की दन्‍्तमुद्रा से अंकित कपट- 
लेख के अनुसार कुनाल को अंधा किया गया था, वहाँ के पुराने स्तूप को बढ़ाकर बाद में 
प्रत्यन्त विशाल स्तूप का निर्माणण किया गया | हम नत्सांग ने उसी स्तूप को देखा था, और 
तक्षशिला में भ्रव जिस स्तूप के अवशेष मिले हैं, वह भी वाद का ही बना हुग्ना है । 

सौयंकालीन सूर्तियाँ--मौयें-काल की सबसे प्रसिद्ध मूति आगरा श्ौर मधुरा के 
वीच में परखम नामक गाँव से मिली है। यह सात फीट ऊँची है, और भूरे बलुए 
पत्थर की बनी है। ऊपर बहुत ही सुन्दर वज्नलेप है। दुर्भाग्य से मूति का मुंह हट 
गया है, श्रौर भुजाएं भग्न हो गई हैं। मूर्ति के व्यक्ति की जो पोशाक बनायी गई है, 
उससे मौयंकालीन पहरावे का भली-भांति श्रनुमान किया जा सकता है | यह मूर्ति भ्रव 
मथुरा के म्यूजियम में विद्यमान है । 

मौयंकाल की एक श्रन्य मूति वेसनगर से मिली है। यह मूर्ति किसी रुप्ती की 
है । इसकी भी भुजाएं हूटो हुई भ्रौर मुख बिगड़ा हुआ्मा है। मूति की ऊंचाई ६ फीट ७ 
इज्च है । 

पटना प्लौर दीदारगंज से भी दो भ्रन्य मूतियाँ मिली है, जो मौयंकाल की मानी 
जाती हैं। ये परखम से प्राप्त मूरत्ि से बहुत कुछ मिलती-जुलती हैं । 

प्रशोक फे शिलालेख--सम्राट्‌ भ्रशोक के बहुत-से उत्कीर्णे लेख प्राजकल उप- 
लब्ब हैं। अ्रशोक ने श्रपने इन शिलालेखों को “घम्मलिपि' कहा है। उनकी जो दो 
प्रतिर्या उत्तर-पश्चिम सीमाप्रान्त के पेशावर श्रौर हजारा जिलों में मिली हैं, वे खरोप्टी 
लिपि में हैं, शेष सब ब्राह्मी लिपि में हैं। उसके लेख शिलाप्रों, पत्थर को ऊंची लाटों ओर 
गुफाओं में उत्कीर्ण किये गए हैं । इनका संक्षेप में.वर्णान देना बहुत उपयोगी है । 

(क) चतुर्देश शिलालेख--अ्रशोक के लेखों में ये सबसे प्रधान हैं, भौर एक 
के नीचे दूसरा करके सब इवाट्ठे खुदे हुए हैं | इनकी झ्ाठ प्रतियाँ श्राठ विभिन्‍न स्थानों 
पर भ्रविकल या श्रपूर्ण रूप में मिली हैं। जिन स्थानों पर यह चौदह लेख मिले हैं, वे 
निम्नलिखित हैं :-- 

१. पेशावर जिले में शाहबाजगढ़ी--पेशावर लीस मील उत्तर-पूर्व की 
ध्रोर युसुफडाई ताल्लुके में शाहबाजगढ़ी नाम का गांव है । उससे झाघ मील की दूरी 
पर एक विशाल शिला है, जो २४ फीट लम्दी, दस फीट ऊँची श्ौर दस फोट मोटी 

। एस शिला पर बारहवे लेख को छोड़कर झनन्‍य सब लेख झदे हुए है । वाँ लेख 
पचास गज वे दूरो पर एदा पृथक्‌ शिला पर उत्कीर्णो है। शाहदाजगट्टी गाँव नया हैं, 
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पर इसी जगह पुराने समय में एक विशाल नगर था, जिसके खण्डहर भ्रवः तक पाये 
जाते हैं। एक ऐतिहासिक के अनुसार अशोक के अधीन यवनराज्य की राजघानी 
सम्भवतः यहीं पर थी । 

२. मातसेरा--उत्तर-पश्चिमी प्रान्त के हजारा जिले में यह स्थान है । यहाँ 
केवल पहले वारह लेख ही उपलब्ध हुए हैं । तेरहवें श्रौर चौदहवें लेख अश्रभी इस स्थान 
के समीप कहीं नहीं मिले । मानसेरा का शिलालेख जहाँ उत्कीर्श है, उसके समीप से 
होकर सम्भवतः प्राचीनकाल में वह सड़क जाती थी, जिसके द्वारा तीथं-यात्री लोग 
भट्टारिका देवी के दर्शनों को जाया करते थे। भ्रब भी उधर ब्र री नामक तीथ्थेस्थान है। 

३. कालसी--देहरादून जिले में यमुना के तट पर एक विशाल शिला पर भ्रशोक 
के चौदहों लेख उत्कीर्ण हैं ।॥ यह स्थान हिमालय की उपत्यका के प्रदेश जीनसार-भावर 
के द्वार पर है। इस प्रदेश की सभ्यता, धर्म व चरित्र शेप भारत से बहुत कुछ भिन्‍न 
हैं । एक स्त्री के अनेक पति होने की बात अ्रभी तक यहाँ जारी है। इनके देवी-देवता 
भी श्रन्य हिन्दुओं से भिन्‍न हैं | सम्भवतः, मौयंयुग में भी यह प्रदेश सम्यता की दृष्टि 
से पृथक्‌ था, भ्रौर इसीलिए इसमें श्रपने धर्म-सन्देश को पहुँचाने के लिए भ्रशोक ने 
उसके द्वार पर अपने लेख उत्कीर्ण कराये थे। प्राचीन समय का श्रुष्व नगर भी इसी 
के समीप था । 

४. गिरनार--काठियावाड़ की प्राचीन राजधानी गिरनार के समीप ही एक 
विशाल शिला पर ये चौदह लेख उत्कीणां हैं । 

. सोपारा--यह स्थान बम्बई प्रान्त के थाना जिले में है। श्राचीन शूर्परिक 
नगरी सम्भवतः यहीं पर थी। प्राचीन ग्रीक लेखकों ने भी इसे सुधारा और सुपारा 
नामीं से लिखा है । वहाँ आठवें शिलालेख का केवल तिहाई हिस्सा ही भग्नावस्था में 
मिला है। पर इससे यह सहज ही में अनुमान किया जा सकता है, कि किसी समय में 
यहाँ पूरे चौदह लेख विद्यमान थे । 

६. घोली--उड़ीसा में भुवनेश्वर (जिला पुरी) से सात मील की दूरी पर यह 
स्थान है। मौर्य युग में सम्भवत्त: यहीं तोसाली नगरी थी, जो कलिंग की राजधानी 
थी । वतंमान घौली गाँव के पास भ्रश्वस्तम्भ नाम की एक शिला है, जिस पर अशोक 
के लेख उत्कीरां हैं। चतु्दंश लेखों में न॑ं० ११, १२ श्रौर १३ यहाँ नहीं मिलते, उनके 
स्थान पर दो भन्य लेख मिलते हैं, जिन्हें कि श्रशोक ने कलिग के लिए विशेष रूप से 
उत्कीर्ण कराया था । 

७. जोगढ़--मद्वास प्रान्त के गंजाम जिले में यह स्थान है। यह भी प्राचीन 
कलिंग देश के ही भ्रन्तर्गंत था, यहाँ भी ११, १२ भौर १३ संख्या के लेख नहीं मिलते । 
उनकी जगह पर घौली वाले वे दो विशेष लेख मिलते हैं, जो खासकर कॉलिंग के लिए 
उत्कीराएं कराये गए थे । 

८. अशोक के चतुदेश शिलालेखों की आठवीं प्रति झआरांध्र प्रदेश के कर्मल जिले 
से पिछले दिनों में ही मिली है। 

(ख) लघु शिलालेख--चतुददेश शिलालेखों की भाँति ये साम्राज्य के दूर-दूर 
के प्रदेशों से उपलब्ध हुए हैं। इनकी विविध प्रतियाँ निम्नलिखित स्थानों पर मिली हैं :--- 
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१. रूपनाथ--मध्यप्रदेश के जबलपुर जिले में कमोर पत्रत्त की उपत्यका में 
शुझ् मिला पर ये लेख उत्कीर्णा हैं। यह स्थान दुर्गंम चट्टानों श्ौर जंगलों से पूर्णा 
पर यह एक प्रसिद्ध स्थान है, जहाँ प्रति व हजारों यात्री शिव को उपासना के लिए 
एकत्र होते हैं । 

२. सहसराम--विहार प्रात के शाहावाद जिले में सहसराम नाम का नगर 
है । उसके पूर्व में चन्द्रनपीर पर्वत की एक क्रृत्रिम गुफा में ये लेख उत्कीर् हैं । अ्र्योक 
के समय में यहाँ भी एक तीथंस्थान धा। वत्तेमान समय में यहाँ एक मुसलमान फकोर 
की दरगाह है । 

३. वेराट--यह स्थान राजपूताने की जयपुर रियासत में है। इसके समीप 
ही हिसगीर नामक पहाड़ी के नीचे लघु शिलालेखों की एक प्रति उपलब्ध नी 
प्रनुभुति के अनुसार पाण्डव लोग बनवास के श्रन्त में इसी स्थान पर झ्रा कर रहे थे । 

४. सिहपुर --यह स्थान मंसूर के चीतलद्रुग जिले में है । 

५, जतिंग रामेब्वर--यह भी चीतलद्रग जिले में ही है । 

३. ब्रह्मगरि--यह भी चीतलद्गग में सिहपुर श्रोर जतिग र के समीप 
में ही है । 

७. मास्की--यह ध्रान्ध्र प्रदेश के रायचूर जिले में है। इस स्थान पर जो 
मले है, वे बहुत भग्नावस्था में हैं। पर ऐतिहासिक हप्टि से उनका बड़ा महत्त्व 

हीं मे यह बात प्रामारिक रूप से ज्ञात हो सकी है, कि राजा प्रियदर्भी 
गम से जो विविध शिलालेख भारत भर में उपलब्ध हुए हैं, वे वस्तुत: मौयं-सतन्राट 
अशोक के ही है। इनमें स्पष्ट रूप से राजा भ्रणोक का नाम दिया गया है । यह नहों 
समझना चाहिए कि इन सातों स्थानों पर एक ही लेख की भिन्न-भिन्न प्रतियां मिलती 
हैं, जेसा कि चतदेश शिलालेछों के विषय में कहा जा सकता है। पर चीतलद्रग के तीनों 
स्थानों--सिहएर, जतिगरामदवर और ब्रह्मगिरि में थोड़े से पाउ-भेद के साथ एक ही लेख 
उत्कीर्णा है । यह जेख दो भागों में विभवत है। पहला भाग थोड़े-से पाव्ननेद के साथ 
सहुसराम, रूपनाथ, बेराट और मास्दी में भी मिलता है । पर दूसरा भाग चीतलद्वृग 
के इन तीन स्थानों के अतिरिक्त अन्यत्र दही नही मिलता । 

(ग) भादू का लेख--जयपुर रियासत में बंराटनगर के पास ही एक चट्टान 
पर यह लेख उत्कीर्ण है। प्राचीन समय में यह एक वौद्ध-विहार था, और झगशोक ने इस 
लेख को ट्सलिए खुदवाया था, ताकि विहार में निवास करने दाले लिक्षुत्नों को यथोचित 
श्रादेश दिये जा सबों। इस लेख में प्रशोक ने उन बौद्ध-ग्रन्पों के नाम विज्ञापित कराये 
थे, जिन्हें वह इस योग्य समझता था, कि निवखु लोग उनका विशेष रूप से अनुशीलस 
हरें। सम्भवतः, इसी प्रकार के लेख बन्य बौद्ध-विहारों भें नी उत्कीण कराये गये थे । 

(प) सप्त स्तम्भ लेख-- शिलाप्रों देः समान स्तम्नों पर भी झयशोदा ने लेगा 
उतर काराये पे । ये स्तम्न-लेख निम्नलिखित स्थानों पर उपलब्ध हुए हे :-- 

१. दिल्‍ली में टोपरा स्तम्भ-- यह स्तम्न फीरोजथाह दी लाट के नाम से झशहर 
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था, श्रौर वहाँ उस स्थान पर स्थापित कर दिया था, जो श्रव दिल्‍ली-दरवाजे के बाहर 
'फीरोजशाह का कीटला' कहलाता हैं । 

२, दिल्‍ली में मेरठ स्तम्भ--यह पहले मेरठ में था। फीरोजशाह तुगलक 
इसे भी दिल्‍ली ले आया था, और काश्मीरी दरवाजे के उत्तर-पश्चिम में पहाड़ी पर 
स्थापित करा दिया था। बादशाह फर्रखसियर(१७१३ से १७१६ तक) के समय में 
बारूदखाने के फट जाने से इसे बहुत नुकसान पहुँचा । गिर कर इसके श्रनेक टुकड़े 
हो गये । बाद में इसे यथापूर्व खड़ा किया गया । 

३. इलाहाबाद स्तम्भ--यह वही प्रसिद्ध स्तम्भ है, जिसपर गुप्त सम्राट 
समृद्रगुप्त की प्रशस्ति भी उत्कीर है। यह अरब प्रयाग के पुराने किले में विद्यमान है । 
इसपर अश्ञोक के दो लेख हैं, जो कोशाम्वी के शासनाधिकारियों को ञ्रादेश के रूप में 
सम्बोधन किये गये हैं ( 

४. लौरिया प्ररराज स्तम्भ--विहार प्रान्त के चम्पारन जिले में राधिया 
नामक गाँव है । उससे ढाई मील पूर्व-दक्षिण में अरराज महादेव का मन्दिर है। वहाँ 
से मील भर दूर लौरिया तामक स्थान पर यह स्तम्भ विद्यमान है । इसपर भी श्रशोक 
के लेख उत्कीर् हैं । 

५, लौरिया ननन्‍्दन गढ़--यह भी बिहार के चम्पारन जिले में है । पू्व॑लिखित 
लौरिया के उत्तर-पश्चिम में नैपाल राज्य की शोर जाते हुए लौरिया-तन्दनगढ़ का 
स्तम्भ दिखायी पड़ता है। इसी स्थान पर पिप्पलिवन का प्रसिद्ध स्तूप प्राप्त हुआ्ना है । 
पिप्यलिवन का मोरिय-गण, जिसके एक प्रतापी कुमार ने मौ्ये वंश की स्थापता की 
थी, सम्भवत्त: यहीं पर स्थित था | 

६. रामपुरवा स्तम्भ--यह भी चम्पारन जिले में ही है। एक ऐतिहासिक 
के अनुसार ये तीनों स्तम्भ उस प्राचीन राजमार्ग को सुचित करते हैं, जो गंगा के उत्तर 
में पाटलिपुत्र से नंपाल की शोर जाता था। इस राजमार्ग पर आने जाने वाले 
यात्रियों का ध्यान श्राकृष्ट करने के लिए ही अशोक मे इन स्तम्भों पर श्रपने धम्मं 
के संदेश को उत्कीर्ण कराया था । चम्पारन जिले की इन लाटों में से पहुली दो पर सप्त 
स्‍्तम्भलेखों में से पहले छः लेख उत्कीर्ण हैं। रामपुरवा की लाट पर पहले चार लेख 
ही मिलते हैं। पूरे सातों लेख केवल दिल्‍ली के टोपरा स्तम्भ पर हैं। इलाहाबाद स्तम्भ 
पर पहले छ: लेख हैं, यद्यपि इनमें से केवल दो ही श्रविकल अवस्था में हैं। दिल्‍ली-मेरठ 
स्तम्म पर पहले पाँच लेख ही मिलते हैं, और वे भी भग्न दशा में हैं । 

(घ) लघु स्तम्भ लेख--ये तीन स्थानों पर उत्कीर्ण हुए मिलते हैं। ये स्थान 
निम्नलिखित हैं :-- 

१. सारनाथ--बनारस के उत्तर में साढ़े तीन मील की दूरी पर यह अत्यन्त 
प्राचीन स्थान है। यहाँ प्राचीनकाल के वहुत से भग्तावशेष मिलते हैं। इन्हीं अवशेषों 
में एक स्तम्भ पर श्रशोक का यह लघु लेख उत्कीर है। इसमें बौद्ध-संघ में फुट डालने 
वालों को कड़ा दण्ड देने का विधान किया गया है । 

रे साँची--मध्य प्रदेश में भूपाल के क्षेत्र में साँची बहुत प्राचीन स्थान 
है। यहाँ के विज्ञाल स्तूप के दक्षिणी द्वार पर एक टूटे हुए प्राचीन स्तम्भ पर यह लेख 
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उत्कोरां है । यह सारनाथ के लेख का ही प्नपूर्णा और परिवर्तित रूप है । 

३. इलाहाबाद स्तम्भ-5प्रयाग के दुर्ग के जिस स्तम्भ पर समुद्रयुप्त की 
श्रशस्ति और अशोक के सप्त स्तम्भलेख उत्कीर्श हैं, उसी पर यह लेख भी प्रथक्त रूप 
से उत्कीर्णा है। सांची के लेख के समाच यह भी अग्गर्र झौर परिवतित है । 

(च) श्रस्य स्तम्भ लेख--सप्त स्तम्भ लेखों झौर लघु स्तम्भ लेखों के भ्रतिरिवत 
घशोक के कुछ अन्य स्तम्भ लेख भी निम्नलिखित स्थानों पर मिले हैं :-- 

१. रुम्मिनदेई स्तम्भ--वेपाल राज्य की भगवानपुर तहसील में पडेरिया 
साम का गाँव है । उससे एक मील उत्तर की तरफ झुम्मिनदेई का मन्दिर है। वहाँ एक 
प्राचीन स्तम्भ पर श्रथशोक का लेख उत्कीर्णो है। यद्यपि यह लेख बहुत छोटा है, पर 
चहुत महत्त्वपूर्ण है। उसमें लिखा है--बहाँ भगवान बुद्ध का जन्म हुआ था ।/ दुद्ध 
दे; जन्मस्थान लुम्बिनीवन की स्थिति का निश्चय इसी लेख द्वारा हुआ्ना है । 

२. निग्लीव सस्‍्तम्भ--रुम्मिनदेई स्तम्भ के उत्तर-पब्चिम में तेरह मील टूर 
निग्लीव स्तम्भ है । यह निग्लीब नाम के गाँव के पास इसी नाम की कील के पश्चिमी 
त्तट पर स्थित है। इस स्तम्भ को भी तीर्थ यात्रा के सम्बन्ध में ही स्थापित किया गया 
था । इस स्तम्भ पर उत्कीण लेख में प्रशोक द्वारा कनकमुनि बुद्ध के स्तूप की मरम्मत 
किय्रे जाने का उल्लेख हैं । 

३. रानी का लेख--यह लेख इलाहाबाद के स्तम्भ पर ही उत्कीरा है । इसमे 
सम्राट अ्रणोक ने अपनी दूसरी रानी कारुवाकी के दान का उल्लेख किया है । 

(छ) गृहा लेख--शिलाझ्ों और स्तम्भों के श्रतिरिक्त गुहा मन्दिरों में भी 
अशोक ने कुछ लख उत्कीरणा कराये थे। इस प्रकार के तीन लेख श्रव तव उपलब्ध हुए 
है। इनमें श्रणोक द्वारा श्राजीवक संप्रदाय के भिकक्‍खुओों फो दिये गये दान का उल्लेरा 
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है । ग्रशोक के लेखों से युक्त ये गुहाएं गया से सोलह मील दूर उत्तर में ब्रावयर नाम 
की पहाड़ियों में ब्िद्यमान है । 

इनके अझतिरिक्त प्रश्नोक के अन्य भी प्रनक शिलालेख, स्तम्नलेख थादि नई 
स्योज द्वारा उपलब्ध हुए हैं--जिनमें दिहली से प्राप्त लेख विशेष रूप से उल्लेखीय हू 


(०२) मोयेकाल की शासन-व्यवस्था 


कौटलीय प्रर्थशास्त्र--बीसवीं सदी के प्रारम्भ में मैसूर के प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री 
शाम शास्त्री ने ध्राचायय चाणवय हारा विरचित अर्थ॑ंजास्त्र व प्रकाशित दिया । प्राचीन 
भारत में कया घासन-व्यवस्था थी, पुराने समय में भारतीयों थे राजनीतिशानत्र- 
सम्बधी क्या विचार थे, उस समय में बन से कानून, व्यवहार व रिवाज थे, शाथिक 
दशा क्या थी-- श्त्यादि सब बातों का परिश्ञान प्राप्त बरने दे: लिए यह ग्रंथ एक झमृस्य 
भंडार के रामान है। इस ग्रथ-र को रचना चअन्द्रगप्त मौयं के प्रधान मंत्री झ 
चाणवय ने वो थी। इसी लिए इस प्रन्व घे लिया है--' जिसने बड़े झगदं दे: साथ शास्त्र जा, 
घस्च दा धौर ननन्‍्दराज के हाथ में गयी हुई पृणिदी दंग उद्धार दिया, उसी दे इस 
यी रचना की ।/ एक इझनन्‍्य जगह लिया गया है---/सद शास्दों दा अनुक्तम करके आर 

दर हट 


प्रयोग समनवार कौटल्य ने नरेन्द्र के लिए यह शासन व 


श| 
।॒ 
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पाटलिपुत्र के नन्दराजाओं का विनाश कर चाणवय ने चन्द्रगुप्त मौर्य को 
मगध का राजा बनाया था। उसी चाराक्‍य ने नरेन्द्र चन्द्रगुप्त के लिए शासन-विधि 
का प्रतिपादन करने के निभित्त इस ग्रन्थ की रचना की थी । चाणक्य के श्रनेक नाम 
थे । एक पुरानी पुस्तक के अनुसार वात्स्यायन, मललनाग, कुटल, चाणवय, द्रमिल, 
पक्षिलस्वामी, विष्णुगुप्त भौर श्रंगुल--ये श्राठ नाम इस श्राचार्य के थे । पुरानी अनेक 
पुस्तकों में अर्थशास्त्र के कत्तरूप में चाणक्य का उल्लेख किया गया है । कामंदकनीति- 
सार में चाणक्य द्वारा विरचित प्र्थशास्त्र की चर्चा है। देंडी कवि ने दद्कुमारचरित में 
श्राचार्य विष्णुगुप्त (चाणक्य) द्वारा बनाये गये ६००० इलोकों वाले श्रर्थश्ास्त्र की बात 
लिखी है। पञ्चतन्त्र, नीतिवाकयामृत श्रादि पुस्तकों में भी अर्थशास्त्र के प्रसिद्ध पंडित 
आ्राचाये चाराक्य या कौटल्य का उल्लेख आता है। टीकाकार मल्लिनाथ ने अपनी टीकाग्नों 
में 'इति कौटल्य:' लिखकर भ्रर्थश्ञास्त्र से उद्धरण विये हैं । 
ऐतिहासिकों में इस बात पर बहुत विवाद रहा है, कि अर्थशास्त्र की रचना 
किसी एक विद्वान द्वारा हुई या वह किसी सम्प्रदाय में धीरे-धीरे चिरकाल तक विकसित 
होता रहा । क्‍या उसे मौयं-युग में चाणक्य द्वारा वनाया गया, या वाद में चारावय के 
मन्तव्यों के श्रनुसार किसी भ्रन्य व्यक्ति ने उसकी रचना की ? हमें इस विवाद में यहाँ 
पड़ने की आवश्यकता नहीं । श्रव श्रनेक विद्वानों ने यह स्वीकृत कर लिया है, कि कौटलीय 
श्र्थशास्त्र मौयं-काल की रचना है, श्रौर उसका निर्माण आचार्य चाणक्य द्वारा नरेम्क्र 
चन्द्रगुप्त के शासन की 'विधि' के रूप में ही हुआ था । यदि इसके कुछ अंगों को बाद का 
भी बता हुआझ्रा माना जाय, तो भी इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि इस ग्रन्थ से मौर्य- 
काल की शासन-व्यवस्था, श्राथिक दशा और सामाजिक व्यवहार के सम्बन्ध में वहुत-सी 
ज्ञातव्य बातें माजुम हो जाती हैं। अर्थशास्त्र के अध्ययन से हम मौयकालीन भारत के 
विषय में जो जानकारी प्राप्त कर सकते हैं, वह प्राचोन भारत के किसी काल के 
सम्बन्ध में किसी भी अन्य सावन से प्राप्त नहीं की जा सकती । 
साज्राज्य का शासन--मोर्यों के समय में मगब का साम्राज्य बहुत विस्तृत हो 
चुका था। यद्यपि सम्पूर्ण साम्राज्य की राजघानी पाटलिपुत्र थी, पर वहाँ से कंब्रोज, बंग 
और आ्रांध्र तक विस्तृत मौर्य-साम्राज्य का शासन सुचारु रूप से नहीं किया जा सकता 
था। अत: शासन की हृष्टि से मौर्यों के अधीन संपुर्ा 'विजित' को पाँच भागों में बॉँटा 
गया था, जिनकी राजवानियाँ क्रमश: पाटलिपुत्र, तोसाली, उज्जयिनी, तक्षशिला और 
सुवर्णा गिरि थीं । इत राजधानियों को हष्टि में रखकर हम यह सहज में अनुमान कर 
सकते हैं, कि विशाल मौर्य-साम्राज्य पाँच चक्रों में विभक्‍त था । ये चक्र (प्रान्त या सूत्र) 
निम्बलिखित थै--(१) उत्तरापध--जिसमें कम्बोज, गांघार, काव्मीर, अ्रफगा निस्तान, 
पत्राब आदि के प्रदेश अन्तर्गत थे । इसकी राजवानी तक्षशिला थी। (२) पश्चिमचक्र-- 
दम काठियावाड़-गुजरात से लगाकर राजपूताना, मालवा श्रादि के सब प्रदेश शामिल 
थे। इसको राजवानी उज्जयिती थी। (३) दक्षिणापथ--विन्ध्याचल के दक्षिण का सारा 
देश ईस चक्र में था, और इसको राजघानी सुवर्शंगिरि थी। (४) कलिग--अ्रशोक ने 
अपने नये जीते हुए प्रदेश का एक पृथक्‌ चक्र बनाया था, जिसकी राजधानी तोसाली 
थी । (४) मध्य देश--इसमें वर्तमान विहार, उत्तरप्रदेश भौर बंगाल सम्मिलित थे। 
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इसकी राजघानी पाटलिपुत्र थी इन पाँचों चक्रों का झासन करने के लिये प्राय: राजकुल 
व्यक्तियों को नियत किया जाता था, जिन्हें कुमार कहते थे। कुमार अनेक महामात्यों 

की सहायता से अपने -अपने चक्र का शासन करते थे | श्रणोक और कुणाल राजा बनने 
से पूर्व उज्जयिनी, तश्षशिला आदि में कुमार रह चुके थे । 

इन पाँच चक्रों के अन्तर्गत फिर अनेक छोटे शासन केन्द्र भी थे, जिनमें 'कुमार' 
के ग्रधीन महामात्य शासन करते थे। उदाहरण के लिए तोसाली के झ्रधीन समापा में 
पाटलिपुत्र के प्रधीन कौणाम्प्री में श्र सुवर्णंगिरि के अधीन इसिला में महामात्य रहते 
थरे। उज्जयिनी के अधीन सुराष्ट्र का एक पृथक्‌ प्रदेश था, जिसका घणासक चंद्रगुप्त के समय 
में वैश्य पुष्यग्ुप्त था । अशोक के समय में वहाँ का शासन यवन तुपाप्प के अधीन था। 
मागघ सम्राट की ओर से जो आज्ाएँ प्रचारित की जाती थीं, वे चक्नों के 'कुमारों' के 
महामात्यों के नाम ही होती थीं। यही कारण है, कि दक्षिणापथ में इसिला के महामात्यों 
के नाम ग्रणोक ने जो भ्रादेश भेजे, वे सुवरणगिरि के कुमार व सब्ायंपुत्र के हारा भेजे गये । 
इसी प्रकार कलिंग में समापा के महामात्यों को तोमली के कुमार को मार्फत ही आज्ञा 
भेजी गई | पर मब्यदेश (राजधानी-पाटलिपुत्र) के चक्र पर किसी कुमार की नियुक्ति 
नहीं होती थी, उसका शासन सीधा सम्राट के अ्रधीन था। गअ्रतः उसके श्रन्तर्गंत 
कौशाम्बी के महामात्यों को अशोक ने सीधे ही श्रपने आदेश दिये थे । 

चक्कों के शासन के लिये कुमार की सहायतार्थ जो महामात्य नियुक्त हो 
उन्हें जासन-सम्बन्धी बहुत भ्रविकार रहते थे | पश्रतएव श्रशोक ने चक्रों के घासकों के 
नाम जो गआज्नाएँ प्रकाशित कीं, उन्हें केवल कुमार या श्रार्यपुत्र के नाम से नहीं भेजा 
गया, पभ्रपितु कुमार और महामात्य--दोनों के नाम से प्रेषित किया गया। इसी प्रकार 
जब्र कुमार भी श्रपने श्रधीनस्थ महामात्यों को कोई आझ्राज्ञा भेजते थे, तो उन्हें थे प्रपने 
नाम से नहीं, अपितु महामात्य-सहित कुमार के नाम से भेजते थे । 

जनपद श्र पग्राम--मौयं -सा म्राज्य के मुख्य पाँच चक्र या विभाग थे, प्रोर फिर 
ये चक्र अनेक मंडलों में विभक्त थे । प्रत्येक मंडल में बहुत-से जनपद होते थे । समवतः 
ये जनपद प्राचीन युग के जनपदों के ही प्रतिनिधि थे। चथासन की हृप्टि में जनपढदों के 
विविध विभाग होते थे,जिन्‍्हें कौटलीय थ्रर्थशास्त्र में स्थानी द, द्रोणमुख, खाद टिक, संग्रहण 

)र प्राम कहा गया है। शासन की सबसे छोटो इकाई ग्राम थी। दस ग्रामों के सम्ृृह को 

संग्रहरा कहते थे । बीस संग्रहरणों (या २०० ग्रा्मों) से एव टिका बनता था। दो खादवें- 
टिक्रों (या ४०० ग्रा्मों) से एक द्रोशमुख और २ द्रोणमुखों (5८०० ग्रामों) ने एक 
स्थानीय बनता था । संभवत: स्थानीय, द्रोणमुख, और खावंटिक शासन की हृष्टि से एक 
ही विभाग को सूचित करते है । जनपद शासन के लिये जिन विभागों में दिनक्त हो 
था, उन्हें स्थानीय (संभवतः, वर्तमान समय का घाना) इहते थे । स्थानीय के छोड़े 


लगभग ८०० ग्राम हुग्ना करते थे । पर कुछ स्थानीय आाकार में + 
प्रदेशों में घ्रादादी घनी न होने के कारण 'स्पानीय में गांदों की संख्या कम रहती 
थी। ऐसे झी स्थानीयों को द्रोणमुख या खावेटिय गया था । 


ग्राम वा शासक प्रामिक, संग्रहण का गोप और स्थानीय का स्थानिक कहलाता 
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था। संपूर्ण जनपद के शासक को समाहर्ता कहते थे । समाहर्ता के ऊपर महामात्य होते 
थे, जो चक्रों के भ्रस्तर्गत विविध मंडलों का शासन करने के लिये केन्द्रीय सरकार की 
प्रोर से नियुक्त किये जाते थे । इन मंडल-महामात्यों के ऊपर कुमार श्रौर उसके 
सहायक श्रन्य महामात्य रहते थे । सबसे ऊपर पाटलिपुत्र का मौर्य-सम्राद्‌ था। 

शासक वर्गं--शासनकाये में सम्राट की सहायता करने के लिए एक मंत्रि- 
परिषद्‌ होती थी । कौटलीय प्रथ॑श्ञास्त्र में इस मंत्रिपरिपद्‌ का विस्तार से वर्णन किया 
गया है। अशोक के शिलालेखों में भी उसकी परिपद्‌ का बार-बार उल्लेख है। चक्रों के 
शासक कुमार भी जिन महामात्यों की सहायता से शासन कार्य करते थे, उनकी भी 
एक परिषद्‌ होती थी। केरद्रीय सरकार की श्रोर से जो राज-कर्मचारी साम्राज्य में 
शासन के विविध पदों पर नियुक्त थे, उन्हें 'पुरुप' कहते थे। ये पुरुष उत्तम, मध्यम और 
हीन--इन तीन दर्जों के होते थे । जनपदों के समूहों (मंडलों) के ऊपर शासन करने वाले 
महामात्यों की संज्ञा संभवत: प्रादेशिक या प्रदेष्ठा थी । उनके श्रधीव जनपदों के शासक 
समाहर्त्ता कहलाते थे । निःसंदेह, ये उत्तम पुरुष! होते थे । इनके श्रघीन युक्त! आदि 
'विविध कर्मचारी मध्यम व हीन दर्जे में रखे जाते थे । 

स्थानीय स्वशासन--जनपदों के शासन का संचालन करने के लिए जहाँ 
केन्द्रीय सरकार की ओर से समाहर्त्ता नियत थे, वहाँ जनपदों की प्रपनी श्रांतरिक 
स्वतन्त्रता भी श्रक्षण्ण रूप से कायम थी। कौटलीय भ्रथ॑श्ञास्त्र में बार-बार इस बात पर 
जोर दिया गया है कि जनपदों, नगरों व ग्रामों के धर्म, चरित्र ग्रौर व्यवहार को श्रश्नुण्ण 
रखा जाय । इसका श्रभिप्राय यह हुआ, कि इनमें अपना स्थानीय स्वशासन पुरानी 
परम्परा के अ्रनुसार जारी था। सब जनपदों में एक ही प्रकार की स्थानीय स्वतन्त्रता नहीं 
थी। हम जानते हैं, कि मागघ-स्ता म्राज्य के विकास से पूर्व कुछजनपदों में गणाशासन श्ौर 
कुछ में राजाओं का शासन था। उनके व्यवहार श्रोर धर्म अलग-अलग थे । जब वे 
मगव के साम्राज्यवाद के शिकार हो गये, तो भी उनमें भ्रपनी पुरानी परम्परा के अनु- 
सार स्थानीय शासन जारी रहा, भौर ग्रामों में पुरानी ग्रामसभाग्रों और नगरों में नगर- 
सभाओं (पोरसभा) के प्रधिकार कायम रहे। ग्रामों के समूहों व जनपदों में भी जनपद- 
सभाश्रों की सत्ता विद्यमान रही । पर साथ ही केन्द्रीय सरकार की शोर से भी विविध 
करों को एकत्र करने तथा शासन का संचालन करने के लिए “पुरुष” नियुक्त होते रहे । 

मोर्य-साम्राज्य के शासन का यही स्थूल ढाँचा है। श्रव हम इसका अधिक 
विस्तार से वर्शांन करेंगे । 

विजिगीषु राजधि सम्राद---विविध जनपदों और गणराज्यों को जीतकर जिस 
विशाल मागघ साम्राज्य का निर्माण हुआ था, उसका कंन्द्र राजा या सम्राट था। चाणक्य 
के ग्रनुसार राज्य के सातशंगों में केवल दो की मुख्यता है, राजा की और देश की । प्राचीन 
परम्परा के अनुसार राज्य के सात पंग होते थे---राजा, अ्रमात्य, जनपद, दुगे, कोष, 
सेना और मित्र । पुराने युग में जब छोटे-छोटे जनपद होते थे, और उसमें एंक ही 
'जन' का निवास होता था, तो राजा की उनमें विशेष महत्ता नहीं होती थी । इंसी लिए 
आचाय॑ भारद्वाज की दृष्टि में राजा को अपेक्षा अ्रमात्य की अधिक महत्ता थी। पन्य 
आचार्यो की दृष्टि में भ्रमात्य की भ्रपेक्षा भी जनपद, दुर्ग या कोष आदि का महत्त्व अधिक 
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था | एक जन के द्वारा निमित प्राचीन काल के जनपदों में राजा की भ्रपेक्षा श्रन्य अ्रंगों 
च तत्त्वों की प्रमुखता सर्वथा स्वाभाविक थी । पर जनपदों को जीतकर जिन साम्राज्यों 
का निर्मारिग हुआ, उसका केन्द्र राजा हो हो सकता था, क्योंकि वे एक महाप्रतापी व्यक्ति 
की ही कृति थे । उसी ने कोष, सेना, दुर्ग श्रादि का संगठन कर अपनी शक्तिका विस्तार 
'किया था। कौटल्य के शब्दों में “मंत्री, पुरोहित आदि भृत्यवग की और राज्य के विविध 
भ्रध्यक्षों व भ्रमात्यों की नियुक्ति राजा ही करता है । राजपुरुषों पर, कोप में या जनता 
'परयदि कोई धिपत्ति भ्रा जाय, तो उसका प्रतीकार राजा द्वारा ही होता है । इनकी उन्नति 
"भी राजा के ही हाथ में है । यदि श्रमात्य ठीक न हों, तो राजा उन्हें हटाकर नये अ्रमास्यों 
की नियुक्ति करता है । पूज्य लोगों की पूजा कर व दुष्ट लोगों का दमन कर राजाही सबका 
कल्याण करता है। यदि राजा सम्पन्त हो, तो उसकी समृद्धि से प्रजा भी सम्पन्न होती है। 
राजा का जो शील हो, वही शील प्रजा का भी होता है। यदि राजा उद्यमी व उत्थान- 
शील हो, तो प्रजा भी उत्थानणील होती है। यदि राजा प्रमादी हो, तो प्रजा भी दंसी 
'ही हो जाती है। श्रत: राज्य में कुटस्थानीय (केन्द्रीभूत) राजा ही है ।” 

चाणावय भली-भाँति समझता था, कि राजा के पद के लिए आदर्ण पुरुष 
सुगमता से नहीं मिल सकता । पर शिक्षा झौर विनय से गुण विकसित किये ऊा 
सकते है । यदि एक कुलीन और होनहार व्यक्ति को बचपन से ही उचित शिक्षा दी 
जाय, तो उसे एक श्रादर्श राजा बनने के लिये तैयार किया जा सकता है। चाणवय ने 
उस शिक्षा श्लौर विनय का विस्तार से वर्णन किया है, जो बचपन प्रोर युवावस्था में 
राजा को दी जानी चाहिए। राजा के लिये झ्रावश्यक है, कि दह वाम, फ्रोध, लोभ, मोह, 
मद शौर हए॑-- इन छः शत्रु भ्रों को परास्त कर भ्रपती इन्द्रियों पर पूर्णतया विजय करें । 
उसके समय का एक-एक क्षरा काम में लगा हो। दिन में तो उसे विलकुल भी विश्वाम नहीं 
करना चाहिए। रात को भी उसे तोन घंटे से श्रधिक सोने की प्रावध्यकता नहीं । रात 
'श्रौर दिन में उसमें सारे समय का पूरा कार्यक्रम चाणतय ने दिया हैं। भोग-विलास, 
नाच-रंग पश्रादि के लिये कोई भी समय इसमें नहीं रखा गया । चाणवय का राजा एक 
'राजरषि है, जो सर्व गुरासम्पन्न श्रादर्श पुरुष है, जिसका एकमात्र लक्ष्य विजिगीपा है । वह 
सम्पूर्णा जनपदों को विजय कर श्रपने अ्रधी न करने के लिये प्रयत्नशील है । चातुरंग साम्राज्य 
की कल्पना को उसे कार्यरूप में परिणत करना है । उसका मंतब्य है, कि 'सारी पृथिदी 
एक देश है । उसमें हिमालय से लेकर समुद्र पर्यन्त सीधी रेखा खीचने से जो एक हजार 
योजन विस्तीरण प्रदेश है, वह एक चनत्रवर्ती राज्य का क्षेत्र है ।! हिमालय से समुद्र तक 
फँली हुई एक हजार योजन विस्तीणं जो यह भारत भूमि (देश) है, वह सव एक चन्नवर्ती 
राजा के भ्रधीन होनी चाहिए । इस स्वप्न को जिस व्यक्ति को दृटस्थानीय' होकर एरा 
करना हो, वह यदि सर्वगुणंसम्पन्न न हो, राजपि का जीवन न व्यतीत करे, घौर दाश, 
ओोष झआादि घन्त॒ध्रों का शिकार हो, तो वह कैसे सफलता प्राप्त वार सकता है ? इतः 
कौटलीय प्रथ॑श्ास्त्र के बिजिगीपू राजा को पूर्ण एप होकर राहजयि वा जीवन व्यतीत 
करते हुए झपना कार्य वरना चाहिए । 

संदिपरिषदू--शाचाय चाणावय वेः झनुसार राज्दून्ति दीन एशर की 
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परोक्ष है। किये हुए कम से बिता किये कर्म का अन्दाज करना श्रनुमेय कहलाता है। सव 
काम एक साथ नहीं होते । राजकर्म बहुत-से होते हैं, श्र वहुत-से स्थानों पर होते हैं। 
झ्तः एक राजा सारे राजकर्म अपने श्राप नहीं कर सकता । इसलिए उसे अ्रमात्यों की 
नियुक्ति करने की श्रावश्यकता होती है। इसीलिए यह भी ग्रावश्यक है, कि मंत्री नियत 
किये जाएं, जो परोक्ष भौर अनुमेय राजकर्मों के सम्बन्ध में राजा को परामर्श देते रहें। 
राज्य-कार्य सहायता के बिना सिद्ध नहीं हो सकता । एक पहिये से राज्य की गाड़ी नहीं 
चल सकती, इसलिए राजा सचिवों की नियुक्ति करे, और उनकी सम्मति को सने । 
अच्छी बड़ी मंत्रिपरिपद्‌ को रखना राजा के अपने लाभ के लिये है, इससे उसकी अपनी 
मंत्रशक्ति! बढ़ती है। परिपद्‌ में कितने मंत्री हों, इस विपय में विविध आचार्यो के 
विविध मत थे। मानव, वाहेस्पत्य, श्रौशनस ग्रादि सम्प्रदायों के मत्त में मंत्रिपरियद्‌ में 
क्रमशः बारह, सोलह श्रोर बीस मंत्री होने चाहिएं। पर चाणवय किसी निश्चित संख्या 
के पक्ष में नहीं थे । उनका मत था कि जितनी सामर्थ्य हो, जितनी आवश्यकता हो, 
उतने ही मंत्री परिपद्‌ में रख लिये जाएँ । 

मंत्रिपरिपद्‌ का कार्य सवंथा गुप्त हो, इस बात का विशेष ध्यान रखा जाता 
था। चाणक्य के श्रनुसार इसके लिये ऐसा स्थाव चुनना चाहिए, जहाँ पक्षियों तक 
की भी हृष्टि न पड़े, जहाँ से कोई भी बात बाहर का श्रादमी न सुन सके । सुनते हैं, 
कि शुक, सारिका, कुत्ते श्रादि जीव-जन्तुओं तक से मंत्र का भेद खुल गया । इसलिए 
मंत्ररक्षा का पूरा प्रबन्ध किये बिना इस कार्य में कभी प्रदत्त न हो। यदि कोई मंत्र का 
भेद खोले, तो उसे जान से मार दिया जाय । 

श्रत्यधिक गुप्त बातों पर राजा मंत्रिपरिषद्‌ में सलाह नहीं करते थे । वे एक- 
एक मंत्री से भ्रलग-प्रलग परामशे करते थे, श्रौर इस सम्बन्ध में चाणक्य को यह श्रभिप्रेत 
था, कि जिस बात पर सलाह लेनी हो, उससे उलटी बात इशारे से पुद्धी जाय, ताकि 
किसी मंत्री को यह न मालुम पड़े कि राजा के मन में क्‍या योजना है, शौर वह वस्तुत : 
किस बात पर सलाह लेना चाहते हैं । 

बड़ी मन्त्रिपरिषद्‌ के अतिरिक्त एक छोटी उप-समिति भी होती थी, जिसमें 
तीन या चार खास मंत्री रहते थे । इसे 'मंत्रिश:' कहा जाता था । जरूरी मामलों पर 
इससे सलाह ली जाती थी । राजा प्राय: अपने 'मंत्रिण: और “मंत्रिपरिषद्‌' के परामर्श 
से ही राज्यकाय का संचालन करता था। वह भली-भाँति समझता था, कि मंत्रसिद्धि 
प्रकेले कभी नहीं हो सकती । जो बात मालूम नहीं है उसे मालुम करना, जो मालुम है 
उसका निश्चय करना ; जिस बात में दुवित्रा है उसके संशय को नष्ट करना; शऔौर जो 
वात केवल आ्रांशिक रूप से मालूम है, उसे पूर्णाश में जानना, यह सब मंत्रिपरिपद्‌ 
के मंत्र द्वारा ही हो सकता है। अ्रतः जो लोग बुद्धिवृद्ध हों, उन्हें सचिव या मंत्री बताकर 
उनसे सलाह लेनी चाहिए। मंत्रिपरिपद्‌ में जो बात भूयिष्ठ (अधिक संख्या के) कहें, 
उसी के अनुवार कार्य करना उचित है। परयदि राजा को भूयिष्ठ की बात 'कार्यसिद्धिकर' 
प्रतीत न हो, तो उसे उचित है, कि वह उसी सलाह को माने, जो उसकी हृष्टि में कार्य- 
सिद्धिकर हो । यदि कोई मंत्री उपस्थित 


हद न हों, तो उनकी सम्मत्ति पत्र द्वारा भी ली 
जाय। मंजिपरियद्‌ में केवल ऐसे ही व्यक्तियों को नियत किया जाय, जो 'सर्वोपघाशुद्ध 
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हों, श्र्थात्‌ सब प्रकार से परीक्षा करके जिनके विषय में यह निश्चित हों जाय, कि वे 
सब प्रकार के दोपों व निर्बलताग्रों से विरहित हैं । 

इस प्रकार स्पष्ट है, कि मौर्यकराल में राज्यकायं में परामर्श देने के लिए मन्रि- 
परिपद्‌ की सत्ता थी अ्रशोक के शिलालेखों में जिसे 'परिपा' कहा है, वही कौटलीय 
अथंशास्त्र की मतन्रिपरिषद्‌ है। पर इस परिपद्‌ के मंत्रियों की नियुक्ति न तो निर्वाचन से 
होती थी, श्रीर न इसके कोई कुलक्रमानुगत सदस्य ही होते थे । परिपद्‌ के मंत्रियों की 
नियुक्ति राजा अपनी स्व्रेच्छा से करता था । जिन श्रमात्यों व अन्य व्यवितियों को वह 
सर्वोपचा शुद्ध पाता था, उनमें से कुछ को झावश्यकतानुसार मंत्रिपरिपद्‌ में नियुक्त कर 
देता था। प्राय: राजा मन्त्रियों की सलाह के अनुसार काये करता था, पर यदि वह उनके 
संत को कार्यसिद्धिकर न समझे, तो अपनो इच्छानुसार भी कार्य कर सकता था। मागध- 
साम्राज्य में केन्द्री भूत कूटस्थानीय स्थिति राजा की ही थी । देश श्नौर प्रजा की उन्नति 
या भ्रवनति उसी के हाथ में थी, अत: उसके मार्ग में मत्रिपरिपद्‌ बाधा नहीं डाल सकतो 
थी। पर यदि राजा कुपथगामी हो जाय, राजा कार्य की सर्वथा उपेक्षा कर ऐसे कार्यो 
में लग जाय, जिनसे प्रजा का भ्रहित हो, तो प्रकृृतियों (मंत्रियों और श्रमात्यों) को यह 
अधिकार ब्रवध्य था, कि वे उसके विरुद्ध उठ खड़े हों, और उसे बलातू ठीक मार्ग पर लाने 
का प्रयत्त करें। भारत की यही प्राचीन परम्परा थी। पुराने जनपदों में सभा समिति 
या पौर जानपद राजा को सन्मार्ग पर स्थिर रखने में सदा प्रयत्नशील रहते थे | मागध- 
साम्राज्य की मत्रिपरिषद्‌ यद्यपि राजा की श्रपनी कृति थीं, तथापि वह प्राचीन परिपाटी 
के प्रमुसार राजा को सुपथ पर लाने के कत्तंव्य की उपेक्षा नही करती थी । यही का रर्य 
है, कि जब अशोक ने बौद्ध-सं घ को भ्रनु चित रूप से राज्यकोप से दान देने का विचार किया, 
तो युवराज सम्प्रति द्वारा अमात्यों ने उसे रुकवा दिया । 

जनता का शासन--पर यदि मागध साम्राज्य के शासन में 'दूटस्यथानीय' 
राजा का इतना महत्त्वपूर्ण स्थान था, और उसकी मंत्रिपरिपद्‌ उसकी प्रपनी नियत 
हुई सभा होती थी, तो क्या मागध-राजाग्रों का शासन सर्वंथा निरंकुश ग्नोर स्वेच्छा 
चारी था ? पया उस समय की जनता शासन में जरा भी हाथ नहीं रखती थी ? य 
टीक है, दि अपने बाहुबल श्र संन्यशक्ति से विशाल साम्राज्य वा निर्माण करने वाले 
मागध सम्राटों पर अंकुश रखने वाली कोई श्रन्य सर्वोच्च सत्ता नही थी, झीर ये राजा 
टीवा प्रकार ये प्रजा का पालन करें, इस बात की प्रेरणा देने वाली गक्ति उनकी अपनी 
योग्यता, भ्रमती महानुभावता और अपनी स्वगुणसम्पन्तता के झतिरिक्त और कोई 
नहीं धीं, पर भौयंक्राल में देश के शासन में जनता वा बहुत बड़ा हाथ था। मागध- 
साम्राज्य ने जिन विविध जनपदों को झपने अधीन किया था, उनके व्यवहार, धर्म और 
चरित्र श्रभी ग्रक्षण्णा थे। वे श्रपना शासन बहुत कुछ स्वयं ही करते थे । उस युग 
के शिल्पी श्र व्यवसायी जिन श्रेणियों में संगठित थे, दे नी झपदा शासन स्वय ही करती 
थीं। नगरों की पौर सभाएँ, व्यापारियों दे पूण छोर निगर, तथा ग्रामों को ब्रामस शाएँ 
पपने श्ांतरिक मामलों में श्रय भी पूर्ण स्ददन्त्र थी । राजा लोग देंग के प्राचीन परम्परा- 
गत पर्म का पालन दाराते थे, और अपने व्यवहार का निश्चेय उसी के अटुसार 


करते थे । यह घर्म झौर व्यवहार सनातन पे, राजा दी स्वेच्छा पर निर्नर नही थे । 
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इन्हीं सबका परिणाम था, कि पाटलिपुत्र में विजिगीपु राजि राजाशों के रहते हुए 
भी जनता अपना शासन अपने आप करती थी। इन सब बातों पर जरा भ्रधिक विस्तार 
से प्रकाश डालना उपयोगी होगा । | 

मगध के साम्राज्यवाद ने घीरे-धीरे भारत के सभी पुराने जनपदों को अपने 
अधीन कर लिया था । पर इन जनपदों की पहले श्रपनी सभाएँ होती थीं, जिन्हें पौर- 
जानपद कहते थे । जनपद की राजधानी या पुर की सभा को 'पोर' श्रौर शेप प्रदेश की 
सभा को जानपद कहा जाता था। प्रत्येक जनपद के श्रपने धर्म, व्यवहार शऔर चरित्र 
भी होते थे। मगध के सम्राटों ने इन विविध जनपदों को जीतकर इनकी श्रांतरिक 
स्वतन्त्रता को कायम रखा । कौटलीय अर्थशास्त्र में एक प्रकरण है, जिसका श्ीप॑क 
'लब्धप्रशमनम्‌ है। इसमें यह वर्णन किया गया है, कि नये जीते हुए प्रदेश के प्रति क्‍या 
व्यवहार किया जाय, श्ौर उसमें किस प्रकार शान्ति स्थापित की जाय । इसके अ्रनुसार 
नय्रे जीते हुए प्रदेश में राजा को चाहिए, कि अपने को जनता का प्रिय बनाने का प्रयत्न करे। 
जनता के विरुद्ध आचरण करने वाले का विश्वास नहीं जम सकता, अतः: राजा उनके 
समान ही भ्रपना शील, वेश, भाषा और भ्राचार बना ले । देश के देवताओं, समाजों, 
उत्सवों और विहारों का श्रादर करे । उनके धर्म, व्यवहार श्रादि का उल्लंघन न करे। 

पर सब जनपदों के प्रति एक-सा बरताव नहीं किया जाता था । पुराने गणराज्य 
मगध के साम्राज्य-विस्तार के मार्ग में र्कावट थे । श्राचार्य चाणवय की इनके सम्बन्ध 
में तीति यह थी, कि इन सवको दमन करके 'एकराज” की स्थापना की जाय । संघों या 
गशणराज्यों को वश में करने के लिए चाणवक्‍य ने साम, दाम, दंड, भेद--सब प्रकार के 
उपायों का बड़े विस्तार से वर्णन किया है। इन उपायों में से बहुत से ऐसे भी हैं, जिन्हें 
नैतिक हृष्टि से शायद उचित न समभा जाय । शराब, चूत, फूट आदि सब प्रकार के 
उपायों का झवलम्बन करके संघराज्यों का सर्वथा श्रन्त कर दिया जाय, यही चाराक्‍्य 
को अ्रभिपष्रेत था । पुराने वज्जि, शाक्य आदि गणों ने मगध के बढ़ते हुए सा म्राज्यवाद के 
मार्ग में जिस प्रकार रुकावटें उपस्थित की थीं, उसी को दृष्टि में रखते हुए चाणक्य को गण- 
राज्यों की सत्ता विलकुल भी पसन्द नहीं थो श्रौर उसने उनके सम्बन्ध में 'एकराज[ 
नीति का उपदेश किया था। पर इस प्रकार के उपायों से संघों को नष्ट करने के बाद 
भी उनके धमं, व्यवहार और चरित्र का श्रादर किया जाता था, श्रौर उनमें अपने 
पृथक्‌ होने की अनुभूति विद्यमान रहती थी । इसी कारण मगध के साम्राज्यवादी 
सम्राट गणों या संघों का कभी पूर्ंतया विनाश नहीं कर सके, श्रौर उनकी शक्ति के 
शिथिल होते ही ये गणराज्य फिर से स्वतन्त्र हो गये । 

जनपदों का शासन करने के लिये सम्राट्‌ की ओर से समाहर्त्ता नामक राज- 
पुरुष की नियुक्ति की जाती थी । पर यह जनपद के श्रांतरिक शासन में हस्तक्षेप नहीं 
करता था। स्वशासन की दृष्टि से सब जनपदों की स्थिति एक समान नहीं थी । मौर्यों 
स् पहले भी अवन्ति, कोशल, वत्स आदि के राजाओं ने बहुत-से जनपदों को जीतकर 
अपने अधीन कर लिया था| शैशुनाग, नन्‍्द श्रादि मागध-राजा भी अपमे सा म्राज्य का 
विस्तार करने में सफल हुए थे। इनमें से अनेक राजा 'अधामिक' भी थे, श्रौर उन्होंने 
प्राचीन आर्य-मर्यादा के विपरीत अपने जीते हुए अनेक जनपदों की श्रांतरिक स्वतन्त्रता का 
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भी विनाश किया था। जो जनपद देर से मागध-सा म्राज्य के अधीन थे, उनकी प्रपेक्षा 
नये जीते हुए जनपदों का पृथक व्यक्तित्व अधिक सुरक्षित था । 

नसगरों का शासन--मौयं काल के नगरों मे स्थानीय स्वशासन की क्या दघा धी, 
इसका सबसे अच्छा परिचय मंगस्थनीज के यात्रा-विवरण से मिलता है। मंगस्थनीज 
ने पाटलिपुत्र के नगरशासन का विस्तार के साथ वर्णन किया है । उसके अनुसार 
पाटलिपुत्र की नगर-सभा छः उपसमितियों में विभवत्त थी। प्रत्येक उपसमिति के 
पाँचि-पाँच सदस्य होते थे । इन उपसमितियों के कार्य निम्नलिखित थे :--- 

पहली उपसमिति का कार्य औद्योगिक त्था शिल्प-सम्बन्धी कार्यो का निरीक्षण 
करना था | मजदूरी की दर निश्चित करना तथा इस बात पर विशेष ध्यान देना कि 
शिल्पी लोग शुद्ध तथा पवका माल काम में लाते है, और मजदूरों के कार्य का समय तथ 
करना इसी उपसमित्ति का कार्य था। चन्द्रगुप्त मौर्य के समय में शिल्पी लोगों का समाज 
में बड़ा आदर था| प्रत्येक शिल्पी राष्ट्र की सेवा में नियुक्त माना जाता था । यही 
कारण है, कि यदि कोई मनुष्य किसी शिल्पी के ऐसे भ्रंग को विकल कर दे, जिससे कि 
उम्रक हस्तकोशल में न्यूचता श्रा जाए, तो उसके लिये मृत्युदंड की व्यवस्था थी । 

दूसरी उपसमिति का कार्य विदेशियों का सत्कार करना था । इस समय जो 
काम विदेशों के दूतमंडल करते हैं, उनमें से अ्रनेक कार्य यह समिति किया करती थी । 
जो विदेशी पाटलिपुत्र में आएँ, उनपर यह उपसभिति निगाह रखती थी। साथ ही, 
विदेशियों के निवास, सुरक्षा श्लौर समय-समय पर ट्योपषधोपचार का कार्य भी इस उप- 
समिति के ही सुपुदे था। यदि किसी विदेशी की पाटलिपुन्न में मृत्यु हो जाय, तो उसके 
देश के रिवाज क शअ्नुसार उसप्ते दफनाने का प्रवन्ध भी इसी की तरफ से होता था। मृत 
परदेशी की जायदाद व सम्पत्ति का प्रवन्ध भी यही उपसमिति करती थी । 

तीसरी उपसमिति का काम मर्दुमशुमारी करना होता घा। मृत्यु ग्रौर जन्म 
बे सुची रखना इसी उपसमिति का काय था। कर लगाने के लिए यह सूची बड़ी उपयोगी 
हाती थी । 

चौथी उपसमिति क्रय-विक्रय के नियमों का निघरिण करती थी । भार प्रौर 
मात के परिमाणों को निश्चित करना, व्यापारी लोग उनका शुद्धता के साथ झौर सही - 
सही उपयोग करते हैं, इसका निरीक्षण करना इस उपसमिति का काय॑ था। व्यापारी 
लोग जब किसी खास वस्तु को बेचने की प्रनुमति प्राप्त करना चाहते थे, तो इसी उप- 
समिति के पास आवेदन-पत्र भेजते थे । ऐसी प्रनुमति देते समय यह उपसभिति 
ग्रतिरिक्त-कर भी वयूल करती थी । 

पाँचवीं उपसमिति व्यापारियों पर इस वात के लिए कड़ा निरीक्षण रखती 
थी, कि वे लोग नई भौर पुरानी दस्तुत्नों को मिलाकर तो नहीं वेचते । नई और पुरानी 
चीजों को मिलाकर बेचना कानून के विरद्ध था । इसको भंग करने पर सजा दी जाती 
थी । यह कानून इसलिए दनाया गया था, वर्योकि पुरानी दस्तुश्नों का दाजार में देखना 
गुछ विशेष अवस्थाग्रों को छोड़कर स्वेधा निपिद्ध था। 

छुटी उपसमिति का दार्य क्रय-विक्रय पर टंद्स वसूल वरना होता था। उस 
समय में यह नियम था, कि कोई दस्तु जिस कीमत पर देची जाय, उसहा दनसदां 
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भाग कर-रूप में नगरसभा को दिया जाय । इस कर को न देने पर कड़े दण्ड की 
व्यवस्था थी । 

इस प्रकार छः उपसमितियों के पृथक-पुथक्‌ कार्यों का उल्लेख कर मेगस्थनीज 
ने लिखा है, कि “ये कार्य हैं, जो उपसमितियाँ पृथक्‌ रूप से करती हैं। पर सामूहिक 
रूप में जहाँ उपसमितियों को अपने-अपने विशेष कार्यों को सम्पन्त करना होता है, वहाँ 
वे सब मिलकर सार्वजनिक या सर्वसामान्य हित के कार्यों पर भी ध्यान देती हैं, ;यथा 
सार्वजनिक इमारतों को सुरक्षित रखना, उनकी मरम्मत करना, कीमतों को नियंत्रित 
करना, बाजार, बंदरगाह और मन्दिरों पर ध्यान देना ।” ' 

मैगस्थनीज के इस विवरण से स्पष्ट है, कि मौर्य चन्द्रगुप्त के शासन में पाटलि- 
यूत्र का शासन तीस नागरिकों की एक सभा के हाथ में था। संभवतः,यही प्राचीन पौरसभा 
थी। इस प्रकार की पौरसभाएं तक्षशिला, उज्जयिनी आदि श्रन्य नगरियों में भी विद्य- 
मान थीं । जब उत्तरापथ के विद्रोह को झ्ान्त करने के लिये कुमार कुणाल तक्षशिला 
गया था, तो वहाँ के 'पौर' ने उसका स्वागत किया था । अ्द्ञोक के शिलालेखों में भी 
ऐसे निर्देश विद्यमान हैं, जिनसे सूचित होता है कि उस समय के बड़े नगरों में पौरसभाग्रों 
की सत्ता थी। जिस प्रकार मागध-सा म्राज्य के अन्तर्गत विविध जनपदों में अपने परम्परा- 
गत धर्म, व्यवहार और चरित्र विद्यमान थे, उसी प्रकार पुरों व नगरों में भी थे । यही 
कारण है, कि नगरों के निवासी अपने नगर के शासन में पर्याप्त अधिकार रखते थे । 

ग्रामों का शासव --जनपदों में बहुत-से ग्राम सम्मिलित होते थे, और प्रत्येक 
ग्राम शासन की दुष्टि से अपनी पृथक व स्वतन्त्र सत्ता रखता था। कौटलीय अर्थशास्त्र 
के अध्ययन से इन ग्राम-संस्थाओ्रों के सम्बन्ध में बहुत-सी बातें ज्ञात होती हैं । प्रत्येक 
आम का भ्रपना पृथक्‌ शासक होता था, जिसे ग्रामिक कहते थे । ग्रामिक ग्राम के ग्रन्य 
निवासियों के साथ मिलकर प्रपराधियों को दंड देता था, और किसी व्यक्ति की ग्राम से 
बहिष्कृत भी कर सकता था। ग्राम की श्रपनी सावं जनिक निधि भी होती थी। जो जुर्माने 
आमिक द्वारा वसूल किये जाते थे, वे इसी निधि में जमा होते थे । ग्राम की श्रोर से सावें- 
जनिक हित के कार्यों की व्यवस्था भी की जाती थी । लोगों के मनोरंजन के लिए विविध 
तमाशों (प्रेक्षाओ्रों) की व्यवस्था की जाती थी, जिसमें सब ग्रामवासियों को हिस्सा बटाना 
होता था। जो लोग श्रपने सार्वजनिक कत्तंब्य की उपेक्षा करते थे, उनपर जुर्माना किया 
जाता था। इससे सूचित होता है, कि ग्राम का अपना एक पृथ कू संगठन भी उस युग में 
विद्यमान था। यह ग्रामसंस्था न्याय का भी काये करती थी । ग्रामसभाओरों द्वारा बताये गए 
नियम सा प्राज्य के न्यायालयों में मान्य होते थे । 'अ्रक्षपटल के अध्यक्ष' के कार्यों में एक 
यह भी था, कि वह ग्राम-संघों के घमम, व्यवहार, चरित्र श्रादि को निवन्धपुस्तकस्थ 
(रजिस्टड्ड) करे। 

भारत की इन्हीं ग्राम-संस्थाप्रों के कारण यहाँ के निवासियों की वास्तविक 
स्वतन्त्रता सदा सुरक्षित रही है। इस देश की सर्वंसाधारण जनता का बड़ा भाग सदा से 
ग्रामों में वसता श्राया है। ग्राम के निवासी अपने सुख व हित की श्रपने संघ में स्वयं व्यवस्था 
करते थे। भ्रपने लिए वे स्वयं नियम बनाते थे, झौर अपने धनोरंजन का भी स्वयं ह्ी 
अवन्ध करते थे। इस दक्षा में सा म्राज्य के श्रघिपति की निरंकुशता या एकसत्ता का उनपर 
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विशेष असर नहीं होता था । 

व्यवसायियों क्वी श्रेणिया--मौर्यकाल के व्यवसायी और शिल्पी श्रेणियों 
(0एा]058) में संगठित थे । ये श्रेणियाँ प्रपने नियम स्वयं बनाती थीं, और अपने 
संघ में सम्मिलित शिल्पियों के जीवन व कार्य पर पूरा नियन्त्रण रखती थीं | इनक्रे 
नियम, व्यवहार और चरित्र आदि को भी राजा द्वारा स्वीकृत किया जाता था। 

धर्म श्रौर व्यवहार--मौयं-सम्राट्‌ अपने साम्राज्य पर स्वेच्छाचारिता भ्रौर 
निरंकुशता से शासन न कर धर्म श्रोर व्यवहार के भ्रनुसार शासन करते थे । चाणक्य 
ने अथंज्ञास्त्र में लिखा है, कि जो राजा धममं, व्यवहार, संस्था झौर न्याय के अनुसार 
शासन करता है, वह चातुरन्त पृथिवी को विजय कर लेता है। चाणक्य के विजिगीप 
राजा के लिये यह आवश्यक है, कि वह निरंकुश और स्वेच्छाचारी न हो, अपितु धर्म, 
व्यवहार आदि के श्रनुसार ही शासन करे । प्रथंग्ञास्त्र में यह विचार विद्यमान है, कि 
शाजा जनता से जो छठा भाग कर के रूप में लेता है, वह उसका एक प्रकार का वेतन है। 
इसके बदले में वह प्रजा के योग-क्षेम का संपादन करता है | राजा को धर्म श्लौर न्याय 
के अनुसार शासन करना है, यह विचार प्राचीन समय में इतना प्रबल था, कि ग्राचार्य 
चारकक्‍य ने यह व्यवस्था की है कि यदि राजा किसी निरपराघी को दण्ड दे, तो राजा 
को उससे तीन गुना दण्ड दिया जाय । इस प्रकार स्पष्ट है, कि मौयंकाल का राजा देझ 
के कानून के अनुसार चलता था, श्रोर उसका शासन स्वेच्छाचारी न होकर मर्यादित 
होता था । 

जिस कानून के प्रनुसार राजा शासन करता था, उसके चार प्ंग होते थे-- 
धर्म, व्यवहार, चरित्र और राजशासन । इनमें से पिछला पहले का वाणएक माना जाता 
था । यदि व्यवहार प्रौर चरित्र का राजणासन (राजा की ग्राज्ञा) से विनोध हो, नो 
दराजाज्ञा व्यवहार या चरित्र से श्रधिक महत्त्व की होगी । धर्म थे कानून थे, जो रृत्य 
पर श्राश्वित शाश्वत नियम हैं । व्यवहार का निश्चय साक्षियों द्वारा विया जाता था। 
जो कानून पुराने समय से चले श्ाते थे, उन्हें व्यवहार कहते थे । कौन-से नियम पुराने 
समय से चले श्राते हैं, इसका निर्णाय साक्षियों द्वारा ही हो सकता था | चरित्र वे कानून 
थे, जो ग्राम, श्रेणी श्रादि विविध समूहों में प्रचलित थे । इन सब से ऊपर राजा की 
झ्राजा थी । पर मौये-काल के कानून में घर्म, व्यवहार शौर चरित्र की सुनिश्चित स्थिति 
का होना इस बात का प्रमाण है, कि राजा लोग शासन में उन्हें पर्याप्त महत्त्व देते थे, 
श्रौर जनता की इच्छा श्रौर चरित्र की वे सर्वंधा उपेक्षा नहीं कर सकते थे । 

मगध के एकराट राजाओं की प्रपार शक्ति के बावजूद जनता की स्वतन्ब्रता 
इन विविध वारणों से सुरक्षित थी, श्रौर मोौयं-युग के भारतीय प्ननेक प्रकार से अपने 
साथ सम्बन्ध रखने वाले विषयों का स्वयं शासन व निर्वारण करते थे । 

न्याय-व्यदस्था--विशाल मागपघ-सा त्राज्य में न्याय के लिए प्रनेदविध न्‍्यादा- 
लय थे। सबसे छोटा स्यायालग ग्राम-सस्था (प्रामसंघ) या होता था, डछिसमें ग्राम 
के निवासी पझपने मामलों का स्वयं निवटारा करते 
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जो अनेक न्यायाधीशों की सहायता से किसी भी मामले का अन्तिम निर्णोय करने का 
ग्रधिकार रखता था । ग्राम-सघ और राजा के न्यायालय के अतिरिक्त बीच के सब न्याया- 
लग धर्मस्थीय और कंटकशोघन, इन दो भागों में विभक्त रहते थे । घर्मेस्थीय न्‍्याया- 
लथों के न्यायाधीश धर्मस्थ या व्यावहारिक कहलाते थे, और कंटकशोधन के प्रदेष्टा । 

घरंस्थीय--इन दोनों प्रकार के न्यायालयों में किन-किन बातों के मामलों 
का फंसला होता था, इसकी विस्तृत सूची कोटलीय श्रथंशास्त्र में दी गई है। धर्ंस्थीय 
में प्रधावतया निम्नलिखित मामले पेश होते थे--दो व्यक्तियों या व्यक्ति-समृहों के 
आपस के व्यवहार के मामले; श्रापस में जो समय (कंट्रेक्ट) हुआ हो उसके मामले; 
स्वामी और भृत्यके झगड़े; दासों के झगड़े, ऋण को चुकाने के मामले; घन को अमावत 
पर रखने से पैदा हुए कगड़े; ऋष-विक्रय सम्बन्धी मामल; दिये हुए दान को फिर लौठाने 
या प्रतिज्ञात दाव को न देने का मामला; डाका, चोरी या लूट के मुकदमे; किसी पर 
हमला करने का मामला; गाली, कुवचत या मानहानि के मामले; जुए सम्बन्धी भगड़े। 
मिल्कियत के बिना ही किसी सम्पत्ति को बेच देना; मिल्कियत सम्बन्धी विवाद; सीमा 
सम्बन्धी भगड़े; इमारतों के बनाने के कारण उत्पन्न मामले; चरागाहों, खेतों, भौर 
मार्गों को क्षति पहुंचाने के मामले; पति-पत्नी सम्बन्धी मुकदमे; स्त्री-धन सम्बन्धी 
विवाद; संपत्ति के वेँटवारे और उत्तराधिकार-संम्बन्धी भगड़े; सहोद्योग, कम्पनी 
तथा साझे के मामले; विविध रुकाव्टे पंदा करने के मामले; न्यायालय में स्वीकृत 
निर्णायविधि में रुकावट पैदा करने के मामले; न्यायालय में स्वीकृत निर्णुयविधि-सम्बन्धी 
विवाद और विविध मामले । 

फण्टफशोधन न्यायालय--कण्टकशोधन न्यायालयों में निम्नलिखित मामले 
पेज होते थे--शिल्पियों व कारीमगरों की रक्षा तथा उनसे दूसरों की रक्षा, व्यापारियों 
की रक्षा तथा उनसे दूसरों की रक्षा, राष्ट्रीय व सावंजिक शआ्रापत्तियों के निराकरण - 
सम्बन्धी मामले; नियम-विरुद्ध उपायों से झ्राजीविका चलाने वाले लोगों की गिरफ्तारी; 
अपने गुप्तचरों द्वारा अपराधियों को पकड़ना; सन्देह होने पर या वस्तुतः भ्रपराघ करने 
पर गिरफ्तारी; गृतदेह की परीक्षा कर मृत्यु के कारण का पता लगाना; अपराध का 
पता करने के लिए विविध भाँति के प्रइनों तथा शारीरिक कष्टों का प्रयोग; सरकार 
के सम्पूर्ण विभागों की रक्षा, अंग काटने की सजा मिलने पर उसके बदले में जुर्माना 
देते के प्रावेदन-पत्र; शारीरिक कष्ट के साथ या उसके विता मृत्यु दण्ड देने का निर्णय, 
कन्या पर बलात्कार, और न्याय का उल्लंघन करने पर दण्ड देना । 

ऊपर की सूचियों से स्पष्ट है, कि धर्मस्थीय न्यायालयों में व्यक्तियों के श्रापस 
के मुकदमे पेश होते थे । इसके विपरीत कण्टकशोधन न्यायालयों में वे मुकदमे उपस्थित 
किये जाते थे, जिनका सम्बन्ध राज्य से होता था | कण्टकशोघन का अभिप्राय ही यह 
है, कि राज्य के कण्ठकों (काँटों) को दूर करना । 

न्यायालय में मुकदमे किस प्रकार किये जाते थे, इस विषय पर भी अर्थशास्त्र 
में विस्तार से प्रकाश डाला गया है। जब निर्णय के लिए कोई मुकदमा पेश होता था, 
तो निम्नलिखित वातें दर्ज की जाती थीं--(१) ठीक तारीख, (२) अ्रपराघ का 


स्वरूप। (३) घटनास्थल । (४) यदि ऋण का सुकदमा है, तो ऋण की मात्रा । 
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(५) वादी ओर प्रतिवादी दोनों का देण, ग्राम, जाति, गोत्र, नाम झौर पेशा | (६) 
दोनों पन्नों को युक्तियों तथा प्रतियुक्तियों का पूरा-पूरा विवरण | इस सम्बन्ध में 
साक्षी, जिरह आदि सब बातों का चारात्रय ने विस्तार से उल्लेख किया है । 

राजकीय श्राय-व्यय--कौटलीय भ्रथंथ्ञास्त्र में राजकीय ग्राय के निम्नलिखित 
साधनों का विस्तार से वरणुंन किया गया है | उसके अनुसार राजकीय ग्राय के मुख्य 
साधन निम्नलिखित थे :-+ 

१. भूमिकर--जमीन से राज्य को श्रामदनी दो प्रकार से होती थी, सीता 
प्रौर भाग । राज्य की अपनी जमीनों से जो ग्रामदती होती थी, उसे सीता कहते थे । 
जो जमीनें राज्य की अपनी सम्पत्ति नहीं थीं, उनसे 'भाग' वसूल किया जाता था। 
जो किसान सव्वंथा स्वतन्त्रता से खेती करते थे, जो सिचाई का प्रबन्ध भी अपने आप 
करते थे, उनसे जमीन के उत्तम या निक्षष्ट होने के अनुसार कुल उपज का उ या | 
भाग भूमि-कर के रूप में लिया जाता था । जो किसान सिंचाई के लिए सरकार से 
जल लेते थे, उनसे भूमिकर की दर और थी । जिन जमीनों की सिंचाई कूप ग्रादि से 
हाथ द्वारा पानी खींच कर होती थी, उनसे उपज का | भाग लिया जाता था। 
जिसको चरस, रहट आदि द्वारा पानी खींचकर सींचने के लिए दिया जाता घा, उनसे 
उपज का #$ भाग लिया जाता था | जहाँ सिंचाई पम्प, वातयंत्र श्रादि द्वारा होती 
थी, उनसे भी $ भाग लेने का नियम था | नदी या नहर से सिंचाई होने की दया में 
भूमिकर की मात्रा उपज के चौथाई भाग के वराबर होती थी । 

यदि कोई किसान तालाब या पवके मकान को नये सिरे से बनाये, तो उम्र 


+ 


का सुधार करने पर चार वर्ष तक और बने हुए को बढ़ाने पर तीन साल तक भूमिकर 
नहीं लिया जाता था । 

२. तटकर--मौर्यकाल में तटकार दो प्रकार के होते थे, निष्क्राम्य (निर्यात- 
कार) श्रोर प्रवेश्य (श्रायात-कर) । श्रायात माल पर कर की मात्रा प्रायः २० फीसदी 
थी। सन के कपड़े, मलमल, रेशम, लोहा, पारा, श्रादि झनेक पदार्घो पर कर की दर 
१० फीसदी थी । कुछ पदार्थों पर कर की मात्रा ५, ६६, ७४ भर १६- फीसदी भ॑ 
होती थी, पर साधारण नियम २० फीसदी का ही था। कुछ देशों के साथ प्रायात-कर 
के सम्बन्ध में रियायत भी की जाती थी । इसे 'देशोपकार' कहते पे । चाणक्य ने 

लेखा है--'देश झौर जाति के चरित्र के अनुसार नये झोर पुराने माल पर कर स्थापित 
दारे' | जिन व्यदतायों पर राज्य का एकाधिकार था, उनके माल दे बाहर से झाने पर 
प्रतिरिक्त कर (वंधरण) भी लिया जाता था । उदाहरण दे: लिए यदि नमक को विद्दे 

से मंगाना हो, तो १६६ फीसदी ध्ायात कर लिया जाता था, झौर उसके झतिरिक्त उतना 
दंधरण (हरजाना या श्वतिरिक्त-वार) भी वसूल किया जाता घा, दितना कि विदेश 

नमदा के गाने से नमक के राजकीय व्यदसाय को हानि पहुँची हो । इसी तरह सेल, 
शव धादि राज्याधिक्व वस्तुप्नों के छायात पर नी हरजारा लिया जाता घा। दस 
घधायात-फर दा उदय राजकीय धामदनी को ददाना ही थघा। विदेशी दयायार के 
सम्बन्ध में घाचाय॑ दाणवय की नीति यह धी--दिददेशी माल को भरप्रह मे स्वदेश में 
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प्रवेश कराया जाय । इसके लिये नाविकों तथा विदेशी माल के व्यापारियों से लाभ के 
ऊपर लिया जाने वाला कर माफ कर दिया जाय ।' 

निर्यात माल पर भी कर लिया जाता था, यह तो कोटलीय भ्र्थशास्त्र से ज्ञात 
होता हैं| पर इस कर की दर क्‍या थी, इस सम्बन्ध में कोई सूचना चाणक्य ने नहीं 
दी। अपने माल को भ्रन्‍्य देक्षों में भेजने के सम्बन्ध में भ्र्थ शास्त्र के निम्नलिखित वाक्य 
महत्त्व के हैं--'जल-मार्ग से विदेश में माल को बाहर भेजने से पहले मार्गव्यय, 
भोजनव्यय, विनिमय में आने वाले विदेशी माल की कीमत तथा परिभाण, यात्रा कांल, 
भयप्रतिकार के उपाय में हुम्ना व्यय, वन्दरगाहों के रिवाज, नियम श्रादि का पता 
लगाए । भिन्‍्न-भिन्‍न देशों के तियमों को जानकर जिन देशों में माल भेजने से लाभ 
समभे, वहाँ माल भेजा जाए। जहाँ हानि की संभावना हो; वहाँ से दूर रहे ।” इसी 
प्रकार परदेश में व्यापार के लिये पण्य एवं प्रतिपण्य (निर्यात माल श्रौर उसके बदले में 
आते वाला माल) के मूल्य से चुंगी, सड़क-कर, गाड़ी का खर्चे, दुर्ग का कर, नौका के 
भाड़े का खर्च आदि घटाकर शुद्ध लाभ का अनुमान करे । यदि इस ढंग से लाभ न 
मालूम पड़े, तो यह देखे कि अपने देश की चीज के बदले में कोई ऐसी वस्तु विदेश से 
मेंगायी जा सकती है या नहीं, जिसमें लाभ रहे। इसमें सन्देह नहीं कि श्राचार्य चाणवय 
विदेशी व्यापार को उत्तम मानते थे, और उसकी वृद्धि से देश का लाभ समभते थे | 

३. बिक्री पर कर--मौर्यकाल में बिक्री पर चुंगी लेने की व्यवस्था थी। 
चाणक्य ने लिखा है, कि उत्पत्तिस्थान पर कोई भी पदार्थ बेचा नहीं जा सकता । कोई 
भी वस्तु विक्रम-कर से नवच सके, इसलिए यह नियम वनाया गया था । जो इस नियम का 
उल्लंघन करते थे, उनपर भारी जुरमाना किया जाता था । इन जुरमानों की मात्रा 
बहुत श्रधिक होती थी । खानों से खनिज पदार्थ खरीदने पर ६०० पर, झौर खेत से 
अनाज मोल लेने पर ५३ परा जुरमाते की व्यवस्था थी। सब माल पहले शुल्काध्यक्ष 
के पास लाया जाता था। कर दे देने के वाद उस पर 'अभिन्नानमुद्रा' लगायी जाती 
थी। उसके बाद ही माल की बिक्री हो सकती थी, पहले नहीं । 

विक्रय-कर की मात्रा के सम्बन्ध में यह विवरण उद्धृत करने योग्य है---ताप कर 
वेचे जाने वाले पदार्थों पर ६७ फीसदी, तोल कर वेचे जाने वाले पदार्थों पर ५ फीसदी 
और गिन कर बेचे जाने वाले पदार्थों पर ९३ प्रतिशत शुल्क लिया जाए।' 

४. प्रत्यक्ष कर---मौये युग में जो विविध प्रत्यक्ष-कर लगाये जाते थे, उनमें 
से कुछ निम्नलिखित हैं :-- 

(क) तोल और नाप के परिमाणों पर---इनपर चार माषक कर लिया 
जाता था। प्रामारिक बट्टों या माप के साधनों को काम में न लाने पर दण्ड के रूप 
२७७ पण जुरमाना लिया जाता था | 

(ख) जुआरियों पर--जुआा खेलने की श्रनुमति लेते पर कर देना पड़ता था, 
भौर जो धन जुए में जीता जाए, उसका ५ फीसदी राज्य ले लेता था । 

(ग) रूप से श्राजीविका चलाने वाली वेश्याश्रों से दैनिक श्रामदनी का दुगना 
प्रतिमास कर रूप में जिया जाता था । इसी प्रकार के कर नटों, नाटक करने वालों, 
रस्सी पर नाचने बालों, गायकों, वादकों, नर्तकों व भ्रन्‍्य तमाशा करने वालों ये भी वसूल 
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करने का नियम था, पर यदि ये लोग विदेशी हों, तो इनसे पाँच परा प्रतिरिकत-कर 
भी लिया जाता था । 

(घ) धोवी, सुनार व इसी तरह के श्रन्य शिल्पियों पर अनेक कर लगाये जाते 
थे | इन्हें अपना व्यवसाय चलाने के लिए एक प्रकार का लाइसेंस लेना होता धा । 

५. राज्य द्वारा अधिकृत व्यवसायों से श्राय--राज्य का जिन व्यवसायों पर 
पूरा श्राधिपत्य था, उनमें खानें, जंगल, नमक की उत्पत्ति और प्रस्त्र-शस्त्र का कारो- 
बार मुख्य हैं। इनके भ्रतिरिक्त शराब का निर्माण भी राज्य के ही श्रधीन धा । इन 
सबसे राज्य को अच्छी झ्रामदनी होती थी । प्रनेक व्यापारों पर भी राज्य का स्वत्व 
उस युग में होता था । राज्य की ओर से जो पदार्थ त्रिक्री के लिए तंयार होते थे, 
उनकी विक्री भी वह स्वयं करता था । 

६. जुरमानों से श्राय--मौर्यकाल में अनेक श्रपराधों के लिए दण्ड के रूप में 
जुरमाना लिया जाता था। इनका बड़े विस्तार से वर्णन कौटली य श्रथ॑ण्ास्त्र से उपलब्ध 
होता है । 

७. विविध--ममुद्रापद्धति पूर्णतया राज्य के हाथ में होती थी। रूप्य, परण 
प्रादि सिवके टक्साल में बनते थे । जो व्यक्ति चाहे श्रपनी घातु ले जाकर टकसाद में 
सिवके हलवा सकता था। पर इसके लिए १३३ फीसदी प्रीमियम देना पड़ता था । जो 
कोई सरकारी टकसाल में नियमानुसार सिक्‍क्रे न वनवाकर स्वयं बनाता था, उसपर 

पणग्म जुरमाना किया जाता था। गरोब और प्रथवत व्यवितयों के गुजारे का प्रवन्ध 
राज्य वार्ता था। पर इस तरह के लोगों से सूत कातने, कपड़ा बुनने , रस्सी बढने झादि के 
दाम भी लिये जाते थे । राज्य को इनसे भी कुछ श्रामदनी हो जाती थी । 

एम सत्र वे अतिरिक्त श्रापत्काल भें सम्पत्ति पर श्रन्य भी घनेक प्रदार मे कार 
जगाये जाते थे | अर्थशास्त्र में इनका विस्तार से वर्गान किया गया है। सोना-चादी, सग्गि 
एुक्ता का व्यायार करने वाले घनी लोगों रे ऐसे श्रवसरों पर उनदे धामदनी दा ६० 
फीसदी कर में ने लिया जाता था। प्रन्य प्रकार के व्यापारियोंव व्यवसायियों से भी ऐसे 
अवसरों पर विशेष बार की व्यवस्था थी, जिसकी मात्रा ५० फीसदी से ५ फोसदी तझः 
ऐोती थी । मन्दिरों और घामिक संस्थाद्ोों से भी ऐसे श्वसरों पर उपहार प्लौर दान 
निये जाते थे । जनता से शनुरोध किया जाता था, कि ऐसे अवसर पर उदारता के 
साथ राज्य को धन प्रदान बारें। इसके लिए दानियों का अनेक प्रकार से सम्मान नी छिय 
जाता था । 

राजवीय-ध्यपय -- राज्य को विविध करों से जो झामदनी होती थी, उस 

7 राम्बन्ध में भी बहत-सी उपयोगी वाले कौटलीय प्रधंघारत्र से ह्वाव होती हैं । यहाँ 
सा थी संलेव से उल्लेख बारना उपयोगी है । 
जवामधारियों दे: घेतन--यअपंशास्त्र में 
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३३० पण मासिक; पदाति सैनिक, लेखक, संख्यापक झादि को ४२ पण मासिक और 
ग्रन्य छोटे-छोटे कर्मचारियों को ५ पणा मासिक वेतन मिलता था । यदि किसी राजसेवक 
की राजसेवा करते हुए मृत्यु हो जाती थी, तो उसके पुत्र भ्रौर स्त्री को कुछ वेतन मिलता 
रहता था । साथ ही, उसके बालक, वृद्ध तथा व्याधिपीड़ित सम्बन्धियों के प्रति अनेक 
प्रकार के अनुग्रह भी प्रदर्शित किये जाते थे । 

२. सेनिक व्यय--सेला के विविध सिपाहियों व आफिसरों को क्रिस दर से 
वेतन मिलता था, इसका भी पूरा विवरण प्रथ्ंशास्त्र में दिया गया है। मेगस्थनीज के 
अनुमार चन्द्रगुप्त मौयं की सेना में ६ लाख पदाति, तीस हजार अश्वारोही, ६००० 
हाथी श्रौर ८००० रथ थे। यदि अर्थशास्त्र में लिखे दर से इन्हें वेतन दिया जाता हो, 
तो केवल वेतनों में ही ३६३ करोड़ पण प्रतिवर्ष खचच हो जाता था । इसमें सन्देह नहीं, 
कि मागध-साम्राज्य में सैनिक व्यय की मात्रा बहुत अ्रधिक थी । 

३. शिक्षा--मौयंकाल में जो व्यय राज्य को श्रोर से शिक्षा के लिए किया 
जाता था, उसे देवपूजा कहते थे | श्रथ॑ज्ञास्त्र के श्रष्ययन से प्रतीत होता है, कि भ्रनेक 
शिक्षणालयों का संचालन राज्य की श्रोर से भी होता था, प्रौर इनके शिक्षकों को राजा 
की ओर से वेतन मिलता था । इसे भृतति या वृत्ति न कहकर 'पूजावेतन' (झानरेरथिम) 
कहते थे । 

४. दान--बालक, वृद्ध, व्याधिपीड़ित, आपत्तिप्रस्त और इसी तरह के भ्रन्‍्य 
व्यक्तियों का भरण-पोषण राज्य की ओर से होता था | इस ख्च को दान कहते थे । 

५. सहायता--सरकार की श्रोर से अनेकविध लोगों की सहायता भी की जाती 
थी। मेगस्थनीज के अनुसार शिल्पी लोगों को राज्य कोष से अनेक प्रकार से सहायता दी 
जाती थी । इसी तरह, कृषकों को भी विशेष दशाश्रों में राज्य की ओर से सहायता 
प्राप्त होती थी । उन्हें समय-समय पर न केवल करों से मुक्त किया जाता था, श्रपितु 
राज्यकोष से धन भी दिया जाता था। 

६. सार्वजनिक श्रामोद-प्रमोद-- इस विभाग में वे पुण्यस्थान, उद्यान, चिड़िया- 
घर आदि भ्न्तगंत हैं, जिनका निर्माण राज्य की ओर से किया जाता था। राज्य की 
भरोर से पशु, पक्षी आदि जन्तुग्रों के बहुत-से 'वाट” बनाये जाते थे, जिनका प्रयोजन जनता 
का मनोरंजन था । 

७. सार्वजनिक हित के कार्य--मौयंकाल में जनता की स्वास्थ्यरक्षा, चिकि- 
त्सालय श्ादि का राज्य की ओर से प्रबन्ध किया जाता था | दुशिक्ष, ब्राग, महामारी 
श्रादि श्रापत्तियों से भी जनता की रक्षा की जाती थी । जहाँ जल की कमी हो, वहाँ 
कूप, तड़ाग भ्रादि बनवाने का विशेष ध्यान रखा जाता था| 

इन सब में राज्य को बहुत खर्च करना पड़ता था और आमदनी का पर्याप्त 
श्रंश इन कार्यों में व्यय हो जाता था । 

८. राजा का वेयक्तिक खर्च--मौयंकाल में राजा का वैयक्तिक खर्च भी कम 
नहीं था । अन्त:पुर वहुत शानदार और विज्ञाल बनाये जाते थे। सैकड़ों दौवारिक 
भ्रौर हजारों झ्रांतवंशिक सेनिक हमेशा राजमहल में विद्यमान रहते थे । राजा बहुत 
शान के साथ रहता था| उसके निजी ठाट-बाट में भी बहुत भ्रधिक व्यय होता था । 
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ले महानस (रसोई) का खच इतना भधिक था, कि चाणक्य ने व्यय के विभागों 
में इसका पृथक्‌ रूप से उल्लेख किया है। राजप्रासाद की अपनी सूना (बूचड़खाना) 
पृथक होती थी । राजमहल और भअन्‍्त:पुर के निवासी स्त्री-पुरुषों की संख्या हजारों में 
पहुँचती थी । 
राजा के परिवार के विविध व्यक्तियों को राजकोप से बाकायदा वेतन दिया जाता 
था। इसको दर भी बहुत श्रधिक होती थी । युवराज, राजमाता श्रीर राजमहिपी 
को चार-चार हजार पणा मासिक और कुमारमाता को एक हजार पण मासिक वेतन 
मिलता था। यह उनकी अ्रपनी निजी श्रामदनी थी, जिसे बे स्वेच्छा से खच कर सकते थे । 
मर्दमशुमारी--मौयंयुग में मनुष्य गणना प्रतिवं होती थी । इसके लिए सरकार 
का एक स्थिर विभाग होता था, जो मनुष्यों की संख्या को अ्रपनी निबन्धपुस्तकों में 
ज॑ रखता था। केवल मनुष्यों की ही गणना नहीं होती धी, भ्रपितु पथु व जन्तु भी मिने 
जाते थे । समाहर्ता श्रीर नागरिक की शोर से यह कार्य गोप नाम के राजपुरुष (जो 
प्राय: दस ग्रामों के शासक होते थे) किया करते थे । ये राजपुरुष प्रत्येक ग्राम की निवन्ध- 
पुस्तक में निम्नलिखित बातें दर्ज करते थे :-- 
(६) गांवों में चारों वर्णो के कितने-कितने श्रादमी हैं। (२) कितने 
(३) कितने गोरक्षक या खाले है। (४) कितने सौदागर हैं। (५) 
कारीगर हैं। (६) कितने नौकर हैं । (७) कितने दास (८) कित 
वाले जन्तु हैं । (६) कितने चोपाये है । (१०) गाँव में कुल पन कितना है 
गाँव से कितनी बेगार मिल सकती है। (१२) गाँव की चंगी की प्रामदनी डितनी है 
(१६) गाँव को जुर्मानों द्वारा कितनी श्रामदनी होती है। (१४) कितने मकान है, 
जिनसे कर मिलता है । (१५) ग्राम के निवासियों में कितने पुरुष, पितनी रिश्र्या, 
कितने वृद्ध और कितने बालक हैं। (१६) कितने घर है, जिनसे कर नही मिलता । 
(१७) निवासियों के चरित्र किस तरह के हैं । (१८) उनके पेशे वया-वया है । (१९) 
आमदनी कितनी है । (२०) उनका खर्च कितना है । 
मर्दुमशुमारी के रजिस्टर में दर्ज होने वाली इन बीस बातों को पढ़कर यह 
भली-भांति समझा जा सकता है, कि मोयंकाल में मनुष्ययगणना वितनी एग्ंता के 
याध होती थी । मंगस्थनीज ने भी मनृप्य-गणाना के सम्बन्ध में इस प्रकार निर्देश 
वाया है--'तीसरा वर्ग उन लोगों वा है, जो जन्म श्र मृत्यु का पता लगाते तथा 
सका हिसाव रखते £ै । ऐसा करने का उदेश्य केवल यही नहीं है, 
वसूल बारने में सहायता मिलती है। पर झसली अनीप्ट यह दात है 
छोटा हो या बड़ा, किसी के जन्म या मृत्यु की बात राज्य की दृष्टि से 
गुप्तदर दिभाग--विजिगीप माँय सम्नराटों के लिए गृप्तचर दि 


झग्या परम ध्राइश्यवा था। चाणदप ने इस विनाग वा बहे विस्तार दे 
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या है । सख्यतया निम्नलिखित प्रयोजनों से गप्त 





छा प्रयोग हा 
प्रमात्यों पर निरोक्षण रखने के लिएः--धमारत्य पद एर इ दल 
नियव दिये जाते थे, जिनकी पहले गुप्तचरों द्वारा पूरी परीक्षा ले 
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कौटलीय अर्थशास्त्र में लिखे हैं । नियुक्ति के बाद भी प्रमात्यों के शौच' श्रौर अशौच' 
का पता गुप्तचर लोग लगाते रहते थे । बड़े-बड़े श्रमात्यों के श्रतिरिक्त राज्य के सब 
छोटे-बड़े कमंचारियों पर गुप्तचरों की निगाह रहती थी । 

२. पौर और जानपद लोगों की भावनाश्रों का पता लगाने के लिए भी गुप्त- 
चर नियत किये जाते थे । जनता में किस बात से अ्रसन्‍्तोप है, लोग राजा को पसन्द 
करते हैं या नहीं, देश के धनी-मानी प्रभावशाली लोगों के क्या विचार हैं, श्रधीनस्थ 
सामन्‍्तों का क्या रुख है, इन सब बातों का पता लेकर ग्ुप्तचर लोग राजा को सूचना 
भेजते रहते थे । 

३. गुप्तचर लोग विदेशों में भी काम करते थे । पड़ोसी झत्रुदेश व विदेशी 
राज्यों की गति, विचार, भाव श्रादि का पता करने के लिए गुप्तचर सदा सचेप्ट 
रहते थे । जिस देश को भ्रपने श्रधीन करना होता था, उसमें बहुत से गुप्तचर नाहा- 
विध भेस बनाकर भेज दिये जाते थे । ये शत्रुओं में फूट डालने तथा वहाँ के गुप्त भेदों 
का पता लगाने के कार्य में तत्पर रहते थे । 

गुप्तचर-विभाग के केन्द्र श्रनेक स्थानों पर होते थे । इन केन्द्रों को 'संस्था' 

हते थे। ग्रुप्तचर लोग जिस किसी रहस्य का पता लगाते थे, उसे अपने साथ सम्बद्ध 
'संस्था' में पहुँचा देते थे। वहाँ से वह वात उपयुक्त राजकर्मचारी के पास पहुँच जाती 
थी । इसके लिए गुप्त लिपि का प्रयोग किया जाता था । विविध बातों को सूचित 
करने के लिए प्रथक्‌-पुथक्‌ संज्ञाएं बनी हुई थीं। गुप्त लिपि में लिखकर सन्देश को 
यथास्थान पहुँचा दिया जाता था। विविध संस्थाओ्रों को आपस में एक-दूसरे का 
हाल मालूम नहीं हो सकता था । ग्रुप्तचर लोग भी स्वयं 'संस्था” को नहीं जानते थे । 
संस्था श्रौर भुप्तचरों के बीच मध्यस्थ का कार्य गुप्त वेश वाली स्त्रियाँ करती थीं। ये 
स्त्रियाँ दासी, कुशी लवा, शिल्पका रिका, भिक्ष॒ुकी आदि के नानाविध रूप बनाकर गुप्तचरों 
के भेद को 'संस्था' तक पहुँचाती थीं। सन्देश को पहुँचाने के लिए केवल गुप्त लिपि का 
ही प्रयोग नहीं होता था, अ्रपितु श्रन्य भ्रनेक साधन भी काम में लाये जाते थे । इस 
काम के लिए बाजे, गीत श्रादि के संकेत बनाये हुए थे । साथ ही शंख-दुन्दुभि श्रादि 
की संज्ञाएँ बनी हुई थीं। खास तरह से गाने या बजाने से खास अशिप्नाय का ग्रहण 
होता था। घुएँ, श्राग श्रादि के संकेतों से भी सन्देश भेजे जाते थे । 

साम्राज्यवाद के उस युग में गुप्तचर-विभाग की बहुत ही महत्ता थी । 

डाक प्रबन्ध---कौटलीय अर्थशास्त्र में कुछ निर्देश ऐसे श्राते हैं, जिनसे उस 
समय के डाक प्रबन्ध पर प्रकाश पड़ता है । उस समय सन्देश भेजने के लिए कबूतरों 
का प्रयोग किया जाता था । कपोतों के गले आदि में पत्र बाँधकर उन्हें उड़ा दिया 
जाता था । खूब सधे हुए कबूतर ठीक स्थान पर पहुँचने में समर्थ होते थे । 

जिस मौयं-साम्राज्य में सड़कों, सरायों आदि का समुचित प्रबन्ध था, वहाँ 
मुगल काल के समान इन सरायों का उपयोग डाक पहुँचाने के लिए भी किया जाता 
था या नहीं, इस विपय में कोई निर्देश कौटलीय अर्थशास्त्र में उपलब्ध नहीं होता । 

राजशक्ति पर जनता का प्रभाव--मौयंकाल कौ शासन-व्यवस्था के प्रकरण 
को समाप्त करने से पूर्व राजशक्ति पर कुछ ऐसे प्रभावों का उल्लेख करना झ्रावश्यक 
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है, जिनकी उपेक्षा शक्तिशाली से शक्तिशाली सम्राट भी नहीं कर सकता था । इस 
प्रकार का एक प्रभाव ब्राह्मण-श्रमणों का था | यद्यपि ये लोग नगर से बाहर जंगलों 
में निवास करते थे, पर देश की घटनाग्रों और नीति पर उनकी सदा दृष्टि रहती थी । 
जब वे देखते थे कि राजा कुमार में प्रवृत्त हो रहा है, तो उसका विरोध करना उनका 
कत्तंव्य हो जाता था | इसी लिए चाणक्य ने लिखा है 'बदि ठीक तरह शासन न किया 
जाय या राजनीति में काम, क्रोध, शौर अ्रज्ञान आ जाय, तो वानप्रस्थ और परिव्राजक 
लोग भी कुपित हो जाते हैं।' ये वानप्रस्थ ब्राह्मण बहुत सादगी और गरीबी के साथ जंगलों 
में निवास किया करते थे। राज्य पर इनका प्रभाव बहुत अधिक होता था। चन्द्रमुप्त 
मोय के शासन से कुछ पूर्व ही जब सिकन्दर ने भारत पर झ्ाक्रमण किया, तो उसकी 
भेंट ऐसे प्नेक नी तिन्ष ब्राह्मणों से हुई थी । ये ब्राह्मरा सिकन्दर के विरुद्ध भारतीय राजाग्रों 
को उभार रहे थे । एक ऐसे ब्राह्मण से सिकन्दर ने पूछा-- तुम क्यों इस राजा को मेरे 
विरुद्ध भड़काते हो ।! ब्राह्मण ने उत्तर दिया--मैं चाहता हूँ, कि यदि वह जीए, तो 
सम्मानपूर्वक जीए, नहीं तो सम्मानपूर्वक मर जाए । कहा जाता है कि एक प्नन्य 
अआहाण सनन्‍्यासी सिकन्दर के पास श्राया और बोला--'तुम्हारा राज्य एक सूर्ख 
खाल की तरह है, जिसका कोई गुरुता-केन्द्र नहीं होता । जब सिकन्दर राज्य के ए 
पाश्वं पर खड़ा होता है, तो दूसरा पाश्व॑ विद्रोह कर देता है । तक्षशिला के एक 
दंडी को सिवन्दर के सम्मुख यह डर दिखाकर बुलाने की व शिश की गई कि ' सिदन्द 
तो दुनिया के मालिक दो: का पुत्र है, यदि तुम उसके सामने नहीं ब्राग्रोगे, न 
तुम्हारा सिर धड़ से प्रलग कर देगा । यह सुनकार दंडी ने उपेक्षादनक हँसी हसकर 
उत्तर दिया--ैं भी दयो: का उसी तरह पुत्र हूँ, जिस तरह सितम्दर | मे अपने देश 
भारत से पूर्णतया सन्तुष्ट हूँ, जो माता की तरह मेरा पालन वारता है ।' उस दडी ने 
व्यंग्य से यह भी वाहा “यदि सिवन्दर गंगा के पार के प्रदेश मे जायगा, तो (नंद वी 
सेना) उसे विश्वास दिला देगी, कि वह श्रभी सारे ससार वा स्वामी नहीं बना है ।! 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि ऐसे ब्राह्मणों की निर्भीक वृत्ति का राज्य पर बडा 
प्रभाव पड़ता था। राजा की अनीति को रोकने में ये वहत सहायक् होते थे। राह्ाद्ों 
के वुमार्ग गामी हो जाने पर जब तपस्वी ब्राह्मण कुपित हो जाते पे, तब स्पिति को संनादना 
चाठिन हो जाता था। ननन्‍्द के शवितशाली वंश का पतन थ्याचाय चाणवय के वोप से की 
हुआ था। वह नन्दर की झ्नीति को देखकर उसके विरुद्ध उठ खड़ा हुश्या पा । 

द्राह्मणा तपस्वियों के कोप की श्रपेक्षा भी जनता का कोप झविद्य भयकार माना 
जाता था। आाचाय चाणवय ने लिखा है--'जनता का कोपय सद कोप हि 
चारावय भलीभति समभता था, कि 'चाहे राजा न नी हो, पर यदि जनता की झदस्धा 


उत्तम ही, तो राज्य ब्च्छी तरह चल सवत्ता है।! राज्य ते सम्दन्ध में यह परस्यराणत 
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निद्धान्त मय वाल में भी मान्य समझा जाता घाव सुख में ही नाडा जा रख 
९, प्रजा वे एत मे ऐ हित है । हितकर बात वह नही है, जो राणा दा भ्रच्छी 
लगती ६ । हितिकार बात तो वह है, जो प्रजा को पिय लगती है।' 

(३) मौर्य-छाल का झाथिद जीवन 


एपि--मौयं वाल में भी भारत दा शुस्य व्यवसाय हपि ही घा। शंशूण्गाज 
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ने लिखा है, दूसरी जाति में किसान लोग हैं, जो संख्या में सबसे अ्रधिक हैं । युद्ध करने 
तथा अन्य राजकीय कर्तव्यों से मुक्त होने के कारण वे श्रपना सारा समय खेती में लगाते 
हैं ।” किसानों की अवस्था उस समय बहुत सन्‍्तोपजनक थी । वर्षा की भ्रचुरता के 
कारण दो फसलें साल में हो जाती थीं, और किसान लोग नानाविध अन्‍्नों तथा प्रन्य 
पदार्थों को उत्पन्न कर सकते थे । इस विषय में मंगस्थनीज के निम्नलिखित उद्धरण 
ध्यान देने योग्य हैं :--- 

“भूमि का श्रधिक भाग सिंचाई में है । भ्रतएव उसमें एक साल के भीतर ही दो 
फसलें पैदा होती हैं । 

“यहाँ के लोग निर्वाह की सब सामग्री बहुत्तायत से पाकर प्रायः मामूली डील- 
डौल से भ्रधिक होते हैं, और अपने गर्वीले हाव-भाव के लिए प्रसिद्ध हैं । 

“भूमि पशुओं के निर्वाह योग्य चारा तथा अन्य खाद्य पदार्थ भी प्रदान करती 
है। अश्रतः यह माना जाता है कि भारतवर्ष में श्रकाल कभी नहीं पड़ा, श्रौर खाने की 
चस्तुओ्रों की महँगाई भी साधारणतया कभी नहीं हुई है। चूंकि यहाँ साल में दो धार वर्षा 
होती है; एक जाड़े में, जबकि गेहूँ की बुआयी होती है, श्रौर दूसरी गर्मी के दौरान में, 
जबकि तिल श्रौर ज्वार के बोने का उपयुक्त समय होता है, श्रत: भारत के किसान प्रायः 
संदा साल में दो फसलें काटते हैं। यदि उनमें से एक फसल कुछ बिगड़ भी जाती हैं, तो 
लोगों को दूसरी फसल का पूरा विश्वास रहता है । इसके श्रतिरिक्त, एक साथ होने 
वाले फल और मूल जो दलदलों में उगते हैं, श्ौर भिन्‍त-भिन्‍्त मिठास के होते हैं, मनुष्यों 
को प्रचुर खाद्य-सामग्री प्रदान करते हैं। बात यह है, कि देश के प्रायः समस्त मैदानों में 
ऐसी नमी रहती है, जो समभाव से जमीन को उपजाऊ बना देती है, चाहे यह नमी 
नदियों द्वारा प्राप्त हुई हो, चाहे ग्रीष्म ऋतु की वर्षा के जल द्वारा। यह वर्षा प्रत्येक साल 
एक नियत समय पर आइचर्यजनक नियमितता के साथ बरसा करती है । कड़ी गरमी 
फलों और घशूलों को विशेषतया कसेरू को पकाती है । 

“इतने पर भी भारतवापियों में बहुत-सी ऐसी प्रथाएँ हैं, जो वहाँ श्रकाल पड़ने 
की संभावना को रोकने में सहायता देती हैं । दूसरी जातियों में युद्ध के समय भूमि को 
नष्ट करने श्रौर इस प्रकार उप्ते परती व ऊसर कर डालने की चाल है। पर इसके विरुद्ध 
भारतवासियों में जो कृषक समाज को पवित्र व अवध्य मानते हैं, भूमि जोतने वाले किसी 
प्रकार के भय की आ्राशंका से विचलित नहीं होते, चाहे उनके पड़ोस में ही युद्ध क्‍यों न 
हो रहा हो। दोनों पक्ष के लड़ने वाले युद्ध के समय एक-दूसरे का संहार करते हैं, १२व्तु 
जो लोग खेती में लगे हुए हैं, उन्हें पूर्णतया निविध्न अपना काम करने देते हैं। साथ ही . 
न वे शत्रु देश का अग्नि से सत्यानाश करते हैं, और न उसके पेड़ काठते हैं ।”” 

मौयेक्राल में भी खेती के लिए हल और बैलों का प्रयोग होता था। भूमि को 
खूब भ्रच्छी तरह हल चलाकर तैयार किया जाता था ॥ फिर उसमें नानाविध खादों को 
डालकर भूमि की उपज शक्ति को बढ़ाया जाता था। खाद के लिए गोबर, हड्डी और 
राख का प्रयोग होता था। बोने से पहले वीज को अनेक अवस्थाओं में रखा जाता था । 
च। णकक्‍्य ने लिखा है--“वोने से पहले धान को सात रात तक झ्रोस तथा धुप में रखना 
चाहिए। दाल आदि कोशीवानों (फलियों) को तीन रात तक पाले तथा घाम में रखना 
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चाहिए। गन्‍ता ग्रादि के (जिनकी शाखा को बीज के रूप में वोबा जाता है) त्रीज को, 
जहां से काटा गया हो, उग स्थान पर घी, मधु, सूप्रर की चरबी श्लौर गोबर को मिलाकर 
लगाना चाहिए। कंदों के छेदों पर मधु श्रौर घी को मिलाकर लगाना चाहिए । विनौलों 

गे गोबर में मिला लेना चाहिए ।” खाद के विपय में चाणक्य ने लिखा है---/जनब 
अंकुर निकल श्राएँ,तो उनपर कड़वी मछलियों के खूब बारीक कुटे हुए चूर्ण को डालना 
चाहिए तथा स्नुही (धुञ्लनर) के दूध से सींचना चाहिए 

सिंचाई के लिए जो विविध साधन मौयंकाल में प्रयुक्त होते थे, उनका भी संक्षेप 

से उल्लेख करना उपयोगी होगा । (१) हस्तप्रावत्तिममू--पानी को किसी गढ़ में 
एकत्र कर किर हाथ द्वारा सिंचाई करना; या डॉल, चरस आदि की सहायता से कुएं से 
'पानी निकालकर सिंचाई करना । (२) स्क्रंधप्रावत्तिममू--कंघों की सहायता से पानी 
“निकालकर सिंचाई करना। रहटया चरस को जब व॑ंल खीचते हों, तो उनके कंधों से 
'पानी निक्रालने के कारण इस प्रकार की सिंचाई को 'स्कंघप्रावतिमम्‌' कहते थे । (३) 
स्रोतयंत्रप्रावत्तिममू---वायु 6वरा (प्वरन-चत्रकी) खीच हुए पानी को खोतयंत्रप्रा- 
वत्तिमम्‌' कहते थे । (४) नदीसरस्तटाककूपोद्घाटमू---नदो, सर तटाक और कूप 
हारा सिंचाई करना । (५) सेतुबन्ध--वॉध (डाम) बनाकर उससे नहरें व नालियाँ 
निकालकर उनसे सिंचाई करना । 

वर्षा के भ्रतिरिक्त इन विविध साधनों से सिचाई का प्रबन्ध होने का परिणाम 
यह था, कि मौयकाल में जमीन बहुत उपजाऊ रहती थी, श्र प्रभूत परिमाण में प्रन्न 
उत्पन्न होता था । 

व्यदसाय--मं गस्थनीज ने भारत के विविध व्यवसायों श्लौर कारीगरों के 
सम्बन्ध में वर्णन करते हुए लिखा है, कि वे कला-कौशल में बड़े निपुणा है, नेसा कि 
ऐसे मनुष्यों से श्राशा की जा सकती है, जो स्वच्छ वायु से ससि लेते है, भौर प्रत्युतम 
जल का पान करते है ।/* “अधिक सुसम्य भारतीयों में भिन्न-भिन्न व्यवसायों से 
प्राजीविका वामाने वाले लोग हैं। कई जमीन जोतते है, बाई व्यापारी हैं, पाई 
' सिपाही हैं।' 

कौटलीय प्रथंशास्त्र में मौर्य युग वे व्यवसायों का विस्तार से उल्लेख किया 
गया है, जो निम्नलिखित थे :--- 

१. तंतुवाय--मौयकाल में सबसे मुख्य व्यवसायी तंतुवाय या जुलाहेभ । 
ये रुई, रेशम, सन, उन, श्रादि के श्रनेकविय कपड़े तंयार करते थे । सृत चरखों पर 
फाता जाता था, सट्टी पर उसकी बुनाई होती थी । सूत बढ़िया, मध्यम या घटिया 
है, एसे जोचकार उसकी कीमन दी जाती थी । कपरे दुनने दे; लिये कारखाने (कमान) 
होते थे । इनमें वहत-ते जुदाहे एक साथ खड्डियों पर दाम करते थे । राज्य वी झोर 

से इन्हें प्रोत्ताटन दिया जादा था। चागावप ने लिखा है, कि गंध शौर माल्य हे दान दबा 
यप्र ् न 


गर $ झनुशहों से एन्ह प्ोत्साहिद हरे। जुताहे वस्त्र बनाते समय यदि सूच को 

चुरा ने, तो उन्‍हें दद दिया जादा छा । 
ली हाप्त्लों वा न छादशास्त्र में गई डिस्तार हे साथ डिया 
उन दगपड्ा से दग्श्ना का दणन हावशारस्द भ॑ इबइ दनतार ह साथ हपथ 


गया है । पहां दिखा टै--भि्ट की उन मी दने हए बग्दप बेत, रुझ्ध लाल तथा बुध ल 
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की तरह लाल--इन तीन रंगों के होते हैं । 

भेड़ के अतिरिक्त अन्य पशुग्नों के वालों के भी विविध वस्त्र बनते थे। प्र्थ- 
शास्त्र में ऐसे छ: प्रकार के वस्त्रों का उल्लेख किया गया है, संपुटिका, लंबरा, कटवानक, 
प्रावरक ओर सत्तलिका । किस देश में कौन-सा कपड़ा श्रच्छा बनता है, इस सम्बन्ध में 
अर्थशास्त्र का निम्नलिखित उद्धरण बड़े महत्त्व का है---'जो कपड़ा बंगदेश में बनता 
है, वह श्वेत श्रीर चिकना होता है। पुण्ड् देश का कपड़ा काला शौर मरि की तरह चिकना 
होता है। सुवर्णकुड्य देश का कपड़ा सूर्य की तरह रंग बाला और मणि के समान 
चिकना होता है, उसे एक समान सीधा रखकर झऔर उलटा-टेढ़ा रखकर, दोनों तरह 
से बुना जाता है। काशी तथा पुण्डू देश के बने हुए सन के कपड़े भी बहुत उत्तम होते हैं। 
मगध, पुण्डू श्रौर सुवरणाुंकुड्य देशों में विविध व॒क्षों के पत्तों व छाल के रेशों से भी कपड़े 
बनाये जाते हैं ।' बंगाल की मलमल मौर्यक्राल में भी प्रसिद्ध थी | मंगस्थनीज ने भी 
लिखा है, कि भारतीय लोग बारीक मलमल के कपड़े पहनते हैं। इस देश के पहरावे के 
विपय में ग्रीक यात्री का यह वाक्य उल्लेखनीय है--'वे मलमल के फूलदार कपड़े पहनते 
हैं, सिर पर पगड़ी वाँधते हैं, भ्ौर चमकीले रंगों में रंगे हुए वस्त्रों का प्रयोग करते हैं ।' 

वस्त्र-व्यवसाय के साथ सम्बन्ध रखने वाले घोबी, रंगरेज श्रीर दरजियों का 
उल्लेख भी अशथंशास्त्र में हुआ है । साथ ही रस्सी श्रौर कवच बनाने वाले व्यवसायियों 
का भी वर्णन है । 

२. खानों में काम करने वाले व्यवसायी--मैगस्थनीज ने भारत की खानों 
के विषय में लिखा है कि भारत की भूमि तो अपने ऊपर हर प्रकार के फल तथा कृपिजन्य 
पदार्थ उपजाती ही है, पर उसके गर्भ में भी सब प्रकार की धातुओं की श्रनगिनत खानें 
हैं। इस देश में सोना श्रोर चांदी बहुत होता है । ताँबा श्रौर लोहा भी कम नहीं होता । 
जस्ता भोर भन्य घातुएँ भी होती हैं। इनका व्यवहार प्राभूषण और लड़ाई के हथियार 
तथा साज भ्रादि बनाने के निमित्त होता है।' चाणक्य ने अर्थशास्त्र में खानों के व्यवसायों 
का विस्तार के साथ वर्णन किया है। इस विभाग के श्रध्यक्ष को 'आकराध्यक्ष' कहते 
थे। इस पद पर नियुक्त होने वाले व्यक्ति के लिए यह भ्रावश्यक था, कि वह ताम्र झ्रादि 
घातुग्रों की विद्या में पूर्णतया दक्ष हो, पारा निकालने की विधि को जानता हो, और 
मणि-माशिक्य आदि रत्नों की पहचान रखता हो । अआ्राकराध्यक्ष के भ्रधीन कर्मचारी 
पहले विविध धातुओं की खानों का पता लगाते थे । कच्ची धातु की परीक्षा, उसके 
भार, रंग, तेज, गंध भ्रौर स्वाद द्वारा की जाती थी | खान का पता लगाने के सम्बन्ध में 
चाणक्य ने लिखा है, कि पहाड़ों के गड्ढों, गुफाश्रों, तराइयों तथा छिपे हुए छेंदों से नाना- 
विध द्रव बढते रहते हैं | यद्दि इस द्वव का रंग जामुन, आम, तालफल, पकी हुईं हरिद्वा, 
हड़ताल, शहद, सिगरफ, तोता या मोर के पंख के समान हो, उसमें काई के सहझ चिंक- 
नहर हो, वह पारदर्शक और भारी हो, तो समझना चाहिए कि वह सोने की कच्ची धातु 
के साथ मिलकर निकल रहा है। यदि द्रव को पानी में डालते ही वह तेल की तरह सम्पूर्ण 
सतह को व्याप्त कर ले, सव गदे और मेल को इकट्ठा कर ले, तो समभना चाहिंए, 


कि वह ताम्र भर चाँदी की कच्ची घातु से मिश्रित है। इसी तरह से अन्य घातुओं की 
खानों की भी पहचान वतायी गयी है। 
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कच्ची धातु से शुद्ध धातु कैसे तैयार की जाय, धातु को कैसे नरम और लचक- 
दार बनाया जाय, श्रौर उसमें विशेष-विशेष प्रकार के ग्रुण कंसे उत्पन्न किये जाएँ, इन 
सब बातों का विवरण कौटलोय भ्रथंशज्ञास्त्र में दिया गया है। विविध घातुग्रों के व्यवसाय 
के लिए पृथक-पृथक्‌ अध्यक्ष होते थे, जो 'आकराध्यक्ष' के अधीन अपना काये करते थे । 

खानों पर राज्य का स्वत्व माना जाता था। उनका संचालन राज्य की ओर 

ही होता था । पर लोगों को किराये पर भी खानें दे दी जाती घीं। जितनी कु 
उत्पत्ति हो, उसमें से प्रपना हिस्सा भी राज्य तय कर लेता था। खानों को वेच भी 
दिया जाता था । 

३. नमक का व्यवसाय--लवणाध्यक्ष' की श्रधीनता में नमक के व्यवस्ताय 
का संचालन होता था । नमक बनाने और बेचने के लिए राज्य को अनुमति झावश्यक 
थी । नमक बनाने में मुख्यतया समुद्र के जल का ही प्रयोग होता था । 

४. समुद्र से रत्न श्रादि निकालते का व्यवसाय--इस व्यवसाय के अ्रध्यक्ष 
को 'खन्‍्यध्यक्ष' कहते थे । समुद्र से शंख, मणि, मुक्ता श्रादि विविध पदार्थों को निकल 
वाने तथा उन्हें शुद्ध करवाने तथा उनकी विविध वस्तुएँ बनवाने का कारये खन्यध्यक्ष के 
प्रवीन होता था। श्रर्थशास्त्र में श्रनेकविध मणि, मुक्ता श्रादि के भेद तथा उनकी 
पहचाने लिखी गयी हैं । 

५. सुवर्णार--सोना, चाँदी श्रादि बहुमूल्य पातुग्रों को शुद्ध झर उनमे 
प्राभूपषण बनाने का का सुनार लोग करते थे । युनारों की सहायता के लिए ध्मापः 
(भट्टी में हवा देने वाल), पांशुवातक (गर्दे साफ करने वाले) प्रादि प्रनेझ कारी 
होते थे । श्रथ्थ॑ज्ञास्त्र में बहुत प्रकार के हारों व श्रन्‍्य श्राभूपणों का उल्लेस किया गया 

६. देश--चिकित्सा का काम करने वाले भिपक्‌ (साधारण बंद), जंगली बिद 
(विप-चिकित्सवा), गर्भव्याशिसस्था: (गर्भ की बीमारियों को ठोक वारने बाले) भर 


री; क् 


वे व्यवसाय पर भी राज्य का पूरा नियंत्रण था। इस सम्बन्ध में चाणवय दे; निम्न लिखित 
नियम ध्यान देने योग्य ं-"“-(क) सरकार को सूचना दिये विना ही यदि चि७ढडित्सदा 
लोग ऐसे रोगी का इलाज करने लगें, जिसकी मृत्यु को सम्नावना हो, तो उन्हें पूर्व- 
साहस दण्ड' दिया जाय । (ख) यदि किसी विपत्ति के कारण इलाज नली-नाति न 
दिया जा सके, तो बिक्वित्रवा को 'मध्यदण्ड' दिया जावय। (ग) यदि इलाज के प्रति 
चिकित्सक उपेक्षा करे, रोगी पर समुचित ध्यान न दे और इस कारण दोग बढ़ जाय, 
तो चिदित्सका पर 'दश्टपाग्प्प! का धपराध लगाया जाय । 

७. शराब दा व्यवस्ाय-यद्यवि मंगस्पनीज ने लिखा है, कि भारतीय लोग 
यों के धविरिवत बाघी मदिरा नहीं पीते ध, पर स्र्वशाच्त्र के झध्यपयन से ज्ञात होता 


है, दि सौरयवाल में शराब वा व्यदसाय नी दहत उनतत था। राज्य वा इसठे जिए थी 
एड एपक विभाग था, जिनके रृध्पक्ष को 'सुराध्यक्ष कहते पे । 
त्त्त 





पु 


सन, ध्ासय, एरिप्ट, मरेय बोर मए--छ;: प्रकार की घरादों वा उत्लेशय दार इनई 
भमंण दी दिधि भी नि 


८. एएइएफान--मासनमपछ्तणा वा बहुत क्षदार हताने दा दान्य मापा ल म दू बे? 
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का व्यवसाय भी बहुत उन्नत था । यह 'सूनाध्यक्ष' नामक भ्रधिकारी द्वारा नियन्त्रित 
होता था। 

६. चसड़े का व्यवसाय--बूचड़खांनों में मारे गये तथा जंगल, खेत आभ्रादि में 
स्वयं मरे हुए पशुओं की खालों का उपयोग अनेक प्रकार से किया जाता था। खाल को 
अनेक प्रकार के मुलायम चमड़ों में परिवर्तित करने का शिल्प उस समय बहुत उन्नत 
दक्षा में था। अरथंश्ञास्त्र में बहुत तरह के चमड़ों का वर्णन है, जिनमें से कुछ तो इतने 
उत्कृष्ट होते थे, कि उनकी गणना रत्नों में की गई है । 

१०, बतंनों का व्यवसाय--अथंशास्त्र में चार प्रकार के बर्तनों का उल्लेख 
है--धातु, मिट्टी, बेंत भर छाल के बने हुए । चारों प्रकार के बतंनों को बनाने वाले 
अलग-अलग शिल्पी होते थे, जो अनेक प्रकार के बतंन तैयार करते थे ! 

११, जंगलों के साथ सम्बन्ध रखने वाले व्यवसाय--अभथंशास्त्र में जंगलों 
में होने वाले उन वृक्षों का विस्तार के साथ उल्लेख किया गया है, जिनकी लकड़ी विविध 
प्रकार के कामों में आ्राती है । इनमें सारदार (ठोस पकको लकड़ी वाले), बांस, लताएं, 
रेशेदार पौधे, कागज बनाने के काम में श्राने वाले वृक्ष आदि अनेक प्रकार के वृक्षों का 
चर्णान है। जंगल के विविध प्रकार के वृक्षों को काटना, और उन्हें फिर विविध प्रयोगों में 
लाता--यह सब व्यवसाय उस समय भली-भाँति उन्नत था। लकड़हारे, वढ़ई आ्रादि अनेक 
शिल्पी इन कार्यों में लगे हुए थे । 

१२. लोहार--लोहे से जहाँ खेती व अन्य शिल्पों के नानाविध उपकरण तैयार 
किये जाते थे, वहां ग्रस्त्र-शस्त्रों का निर्माण भी प्रधानतया लोहे से ही होता था। 'भ्रायु- 
घागाराध्यक्ष' की अ्रधीनता में हथियार बनाने का बहुत बड़ा महकमा उस समय होता 
था, जिसमें सैकड़ों प्रकार के छोटे-बड़े हथियार तैयार किये जाते थे । यह शिल्प उस 
समय बहुत ही उन्नत था । 

१३. जहाज श्रौर नौफाएँ बनाने चाले--मौर्य-काल में भारत के जलमार्गों 
च समुद्र में झ्नेक प्रकार के छोटे-बड़े जहाज चलते थे । उन सबको भारत में ही बनाया 
जाता था । 


१४, सनोरंजन करने वाले--इनमें तट, नतंक, गायक, वादक, कुशीलव आदि 
अनेक प्रकार के शिल्पी सम्मिलित थे । 
१५. खाना पकाने वाले--इनके भी अनेक- भेद थे। चावल पकाने वाले, 


मांस बनाने वाले, रोटी सेंकने वाले, हलवाई झादि अनेक प्रकार के पाचकों का उल्लेख 
चारक्‍्य ने किया है। 


१६. झौण्डिक--शराब बेचने वाले । 
१७. वेब्याएँ--..इनके दो मुख्य भेद थे, गरिका भ्रौर रूपाजीवा । गणिकाएँ 
प्राय: राजा व अन्य धनी व्यक्तियों की सेवा का कार्य करती थीं। इनका कार्य राजा के 
त,चामर, इतरदान, पंखा, पालकी, पीठिका, रथ आदि के साथ रहकर राजा की शोभा 
को बढ़ाना होता था । रूपाजीवा वेश्याएँ स्वतन्त्र पेशा करती थीं। 
इनके भ्रतिरिक्त गन्धपण्या: (सुगंधियाँ बनाने और बेचने वाले), माल्य- 
पष्या: (मालाएं बनाने और बेचने वाले), गोरक्षक (ग्वाले), कर्मकर (मजदूर), 
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तालापचाराः (वाजे बनाने वाले), राज (मकान बनाने वाले), मणशिक्रार (विविध 
त्नों, मणियों व हीरे आदि को काट व तराश कर उनसे ब्राभूषण बनाने वाले) अर 

देवताकारु (विविध देवी-देवताओं को मूर्तियाँ वनाने वाले) शिल्पियों का उल्लेख भी 
अर्थशास्त्र में किया गया है। 

व्यापार--कृ्षपि और व्यवसाय के समान व्यापार भी मौयेकाल में बहुत उन्तत 
था। ग्राम के छोटे-छोटे सौदागरों से लेकर बड़ी-बड़ी कम्पनियाँ तक उस काल में 
विद्यमान थीं । गाँवों के सोदागर व्यापार के साथ-साथ खेती व श्रन्य छोटे-छोटे काम 
भी अपनी आजीविका के लिए किया करते थे । देहात में माल की बिक्री के लिए मंडियां 
भी लगती थीं। ये मंडियाँ जल और स्थल मार्गों के नाक्रों पर लगायी जाती थीं। शहरों 
के व्यापारियों के सम्बन्ध में प्रनेकविध नियमों का उल्लेख श्राचार्य चाणवय ने किया है । 
इन नियमों का मुख्य प्रयोजन यह था, कि माल में मिलावट न हो सके। इस विपय में 
प्र्थशास्त्र के निम्नलिश्िित नियम उल्लेखनीय हैं :-- 

जो घटिया माल को बढ़िया बताकर बेचता हो, जिस स्थान का वह माल 
हो उससे भिन्‍न किसी भ्रन्य स्थान का बताकर वेचता हो, मिलावटी माल को असली 
बताता हो, जिस माल का सौदा क्रिया गया हो देते समय उसे बदलकर दूसरा माल 
रख देता हो, तो उस व्यापारी पर न केवल ५४ पणा जुर्माना किया जाय, झपितु उससे 
क्षतिपू्ति भी करायी जाय ।! 

यदि कोई दूकानदार तराजू श्रौर बट्टों को ठीक न रखकर जनता को ठगता 
था, तो उसपर भी जुर्माना किया जाता था। पर थोड़े से फरक पर ध्यान नहीं दिया 
जाता था | परिमाणी और द्रोण भर चीज़ के तोलने पर यदि श्रापे पल झा फरका ह?, 
तो उसे उपेक्षणीय समझा जाता था । पर इससे श्रधिक परक होने पर दूकानदार थो 
१२ पण दण्ड मिलता था। यदि कमी पअ्रधिक हो, तो दण्ड अधिक बढाया जा सयता 
था । यदि तराजू के दोप के कारण तोलने में एक वारप का फरक पड़े, तो उसे माफ कर 
दिया जाता था । पर इससे प्रश्चिक कमी होने पर दंड मिलता था। २ दा से प्धिशझ 
दामी होने पर दण्ड की मात्रा ६ पर होती थी । प्रधिक कमी होने पर इसी झनुपात से 
जुमना बढ़ता जाता था । 

शहरों में भिन्‍त-भिन्‍न वस्तुप्रों के बाजार धलग-पलग होते थे । क्गैटलीय प्रथ॑- 
शास्त्र भें जिस ध्ादर्श नगर का चित्र उपस्थित किया गया है, उसमें मास, चावल, रोटी, 
मिखई शझ्ादि भोज्य पदार्थ की दकानों के लिए पथक व्यवस्था की गयी है, झऔौर सगन्दित 
ला, माला, फूल; बस्य श्रादि वी दकानों के लिये अलय जगह रखी गयी है । शहरों में 
ए वड़ी-बड़ी दृहाने होती पीं, दहाँ फेरी वालों की भी कमी न थपी। फेरी वाले घृम- 
॥ बार माल बेचते ६ । 

मौयंदाल में भी व्यापारी लो 

दा प्रयोग किया करते पे। वानी-कर्णा वे माल वो रोकवार दाम दवा देते थे, झोर 


परस्पर एदा दारदा माल थी 


ः 2£2 न 


9<] 


ये 
/ 
7| 
पे 
क्ज 
ढ्ष 
(5 
247 
5४! 
रा 
लिप 
ननि 
पे 
है 
२] 
है 
"3 
॥ 
> 
45| 
हट । 
+-4 
हा 


लक 


ध | 
र्स्रा मत पर देचने वा निःचय वार लेते थे । ब्ाचारए 
चाणवप म्मति में थे दाते घनचित थीं, इसीलिए उन्होंने ऐसा वारने बालो ई 


न 


लिए ६००० पण उमसे की व्यदस्पा की दी । 
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दुकानदार लोग कितना मुनाफा लें, इसपर भी राज्य की ओर से नियंत्रण 
होता था । भ्राम चीज़ों पर लागत से पाँच फीसदी अधिक मुनाफा लिया जा सकता 
था। विदेशी माल पर १० फीसदी मुनाफा लेने की अनुमति थी । इससे # फो सदी 
अधिक मुनाफा लेने पर १०० पण से २०० पर तक के क्रय-विक्रय पर ५ परा जुर्माना 
'किया जा सकता था। है फीसदी से भ्रधिक अनुचित मुनाफा लेने पर जुर्माने की मात्रा 
इसी अनुपात से बढ़ा दी जाती थी। 

जब बाजार में माल बहुत भरा जाता था, भौर इस कारण कीमत गिरनी शुरू 
'हो जाती थी, तो उसे एक स्थान पर एकत्र कर, या मुकाबला रोककर कृत्रिम उपायों 
से कीमत का क्षय रोक दिया जाता था। चाणक्य को यह श्रभीष्ट नहीं था, कि व्यापार 
में लाभ न हो । उनका सिद्धान्त तो यह था, कि लाभ तो अ्वद्य हो, पर यदि वह प्रजा 
के लिए हानिकारक है, तो उसे रोक दिया जाय । 

व्यापारियों की दूकानों पर माल को तोलने या मापने के लिए अनेक व्यक्ति 
होते थे। अर्थशास्त्र में इन्हें क्रमशः 'घरक' और “मापक” लिखा गया है। यदि तोलते 
व मापते हुए ये लोग बेईमानी करते थे, तो इन्हें भी कठोर दण्ड दिया जाता था। 

मौयकाल में भारत का आन्‍्तरिक व्यापार बहुत उन्नत था | यह व्यापार 
जल और स्थल दोनों प्रकार के मार्गों द्वारा होता था । भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों की भिन्‍न- 
भिन्‍न वस्तुएँ प्रसिद्ध थीं। स्वाभाविक रूप से व्यापारी लोग इन प्रसिद्ध वस्तुओं को एक 
स्थान से दूसरे स्थाव पर ले जाकर वेचते थे । हिमालय के श्रतिरिक्त द्वादशग्नार्म, 
“आरोह', 'बाहुलव” आ्रादि स्थानों के अनेकविध चमड़े बहुत प्रसिद्ध थे । इसी तरह 
कोशल, काश्मी र, विदर्भ, कलिंग आरादि के ही रे, ताम्रपर्णी, पांड्य, केरल ग्रादि के मोती, 
मालेयकृट श्रादि पव॑तों की मण्याँ उस समय सारे भारत में प्रसिद्ध थीं। नेपाल के कंब्रल, 
बंग देश के इवेत और महीन कपड़े (मलमल), काशी तथा पुण्ड्देश के सनिया कपड़े और 
मगध तथा सुवरणों कुड्य के रेशेदार वृक्षों के रेशों से बने वस्त्र उस रामय सारे भारत में प्रसिद्ध 
थे | मौयंकाल के सौदागर व्यापार के लिये बड़े-बड़े काफिले (साथ) वनाकर सब जगह 
आया जाया करते थे । जब कोई काफिला माल लेकर किसी शहर में पहुंचता था, वो 
शुल्कशाला (चुज्जी घर) के चार-पाँच श्रादमी साथंवाह (काफिले का नेता) के पास जाकर 
पूछते थे---'तुम कौन हो ? कहाँ के हो ? तुम्हारे पास कितना झौर क्‍या माल है ! 
'पहली मुहर तुम्हारे माल पर कहाँ लगी थी ?” इन काफिलों की रक्षा का भार राज्य पर 
होता था। उस समय के मार्ग भयंकर जंगलों में से होकर गुजरते थे, जिनमें जंगली हिंस 
पशुओं के श्रतिरिक्त चोर, डाकू व श्राटविक लोग भी रहते थे । मौयंकाल का शासन 
इतना व्यवस्थित था, कि काफिलों को अपनी रक्षा के लिये सशस्त्र प्रहरी साथ रखने की 
आवश्यकता नहीं रह गयी थी । राज्य साथ में चलने वाले प्रत्येक व्यापारी से 
मार्गकर (वर्तनी) लेता था । इसके बदले में उसकी जान-माल की रक्षा का उत्तरदायित्व 
राज्य ले लेता था। एक खुरवाले पशु पर लदे माल पर एक परा, अन्य पशुओं के 
लिये आ्राघा पण, छोटे पशुओं पर चौथाई पण झौर सिर पर उठाये हुए माल पर एक 
माष कर लिया जाता था। इन करों के बदले में सरकार का यह कर्तव्य था, कि यदि 
व्यापारी का माल मार्ग में लुट जाय, तो उसे राज्य की तरफ से हर्जाना दिया जाय। 
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मोयंकाल में विदेशी व्यापार भी बहुत उन्‍तत था। भारत की पश्चिमोत्तर, 
उत्तर तथा उत्तरपूर्वी सीमाएँ श्रनेक देशों के साथ छूती थीं। उनके साध भारत का 
व्यापारिक सम्बन्ध विद्यमान था । स्थल मार्ग से जाने वाले बड़े-बड़े काफिले इन पड़ोसी 
राज्यों में व्यापार के लिए प्राया-जाया करते थे । कौटलीय भअ्रर्थशास्त्र में विदेशी काफिलों 
का भी उल्लेख किया गया है, जो व्यापार के लिए भारत में आ्राया करते थे । 

विदेशी व्यापार जहाँ खुश्की के रास्ते से होता था, वहाँ समुद्र द्वारा भी बडी- 
बड़ी नौकाएँ व्यापार की वस्तुओ्रों को ढोने का काम करती थीं । महासमुद्रों में जाने 
चाले जहाजों को 'संयात्य: नाव' श्रौर 'प्रवहरा' कहते थे । कौटलीय अ्र्थयास्त्र में चीन 
तथा ईरान की व्यापारी वस्तुप्नों का उल्लेख है। चाणक्य ने लिखा है--'रेमम ग्रौर 
चीनपट्ट, जो चीन देश में उत्पन्न होते हैं, श्रेष्ठ समझे जाते हैं ।! इसी तरह मुक्ताश्नों की 
विविघ किस्मों का उल्लेख करते हुए चाणक्य ने मुक्ताश्रों का एक भेद 'कार्दमिक! भी 
बताया है । ईरान की कर्दम नदी में उत्पन्न हुए मोतियों को कार्दमिक कहते थे । 

मौयंकाल में भारत का पश्चिमी देशों से भी समुद्र के मार्य द्वारा व्यापार प्रान्ग्भ 
हो घुका था। यह व्यापार मुख्यतया मित्र के साथ था | सिकन्दर के साम्राज्य के 
पतन के बाद मिस्र का राजा टाल्मी हुआ्ना, जो चन्द्रगुप्त मौये का समकालीन था । उस 
समय में मिश्र की राजधानी अलेवजण्ड्रिया विदेशी व्यापार का बहुत बचा केन्द्र थी । 
शनेबजेण्डिया से कुछ दूर फेरास नामी द्वीप में टाल्मी ने एक विशाल प्रतायस्तम्भ 
का निर्माण कराया था, जो संसार के सात श्राश्चर्यों में गिना जाता था | ब्रग्मोक के सम 
फालीन मिस्र के राजा टाल्मी फिलेडेल्फस ने भारत श्रादि पूर्वी देशों हे साथ मिर के 
व्यापार को बढ़ाने के लिये श्रार्सीनोए से लाल सागर तथा एक नहर इनसदाने वा सरस्प 
किया था । इस नहर को १५० फीट चीडा श्रीर ४५ फीट गहरा दइनाया हा रा था । 
एस नहर का उद्दंश्य यही था, दि भारतीय माल को ग्रलेवजेण्ट्रिया परुँयासे हि खिए रखस 
पर न उतारना पड़, श्रौर जहाज लाल सागर से एस दृन्रिम नहर के रास्ते सील नदी 
पहुँच जाए, श्रौर वहाँ से सीपे अ्लेक्जेण्डिया चना जाए। दुर्नाग्यवग यह नहर एटोी ने 


हर 


हो सकी । पर मिस्र के साथ भारत का व्यापार जारी रहा । एसी प्रयोजन से टास्मी 


ने लालसागर दा तट पर एक नये बन्द रगाह को स्थापना की, जिसका नाम दरनिस 


था । यहां से खुश्कोी के रास्ते श्रनेबजेण्डिया केवल तीन भील दूर था । इस रास्ते पर 
माल को ढोने का काम काफिलों द्वारा होता था । 


२७२ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


किया गया है :-- 

(१) संयात्य: नाव--बड़े-बड़े जहाज, जो महासागरों में व्यापार के लिये 
जाया करते थे । जिस समय ये जहाज किसी बन्दरगाह (क्षेत्र) पर पहुँचते थे, तो इनसे 
शुल्क लिया जाता था । 

(२) प्रवहण--समुद्रों में जाने वाले व्यापारी जहाजों को प्रवहरा कहते थे । 
प्रवहरणों का प्रबन्ध करने के लिये एक पृथक्‌ अमात्य का उल्लेख अर्थशास्त्रने किया है । 

(३) शंख-मुक्ताग्राहिए: नावः--समुद्र से शंख, मोती श्रादि एकत्र करने 
वाली नौकाएँ । 

(४) महानाव--बड़ी नदियों में चलने वाली बड़ी-बड़ी नौकाएँ । 

(५) प्राप्रनाविकाधिष्ठिता नौ:--निपुण नाविकों द्वारा श्रधिष्ठित राजकीय 
नौकाएँ । ये नौकाएँ राजा की सैर के लिये काम भआ्राती थीं । 

(६) क्षुद्रका: नाव:--नदियों में चलने वाली छोटी-छोटी नौकाएँ । 

(७) स्वतरणानि--लोगों की निजी नौकाएं । 

(८) हिद्चिका:--सामुद्रिक डाकुशों के जहाज । मौयेकाल में भी सामुद्रिक 
डाकुओं की सत्ता थी, जो व्यापारी जहाजों पर हमले कर उन्हें लूट लिया करते थे । 
चाणक्य ने इनके सम्बन्ध में एक ही नीति बतायी है, वह यह कि इन्हें नष्ट कर दिया 
जाय | 

जहाजों और नौकाओ्रों की सुरक्षा के लिए राज्य की श्रोर से बहुत ध्यान दिया 
जाता था। जलमार्ग में अनेक प्रकार के खतरे होते हैं, इसलिये उनसे बचने के लिये 
राज्य की ओर से श्रनेक प्रकार की व्यवस्थाएँ कीजाती थीं । श्रापाढ़ से कातिक तक 
चौमासे में केवल वे ही नौकाएँ प्रयुक्त हो सकती थीं, जिनके पास राज्य की श्रोर से 
प्रमाणपत्र होता था। चाणक्य ने लिखा है--'इस काल में केवल उन्हीं नौकाग्रों को 
चलने दिया जाय, जिनमें शासक, नियामक, दात्ररश्मिग्राहक उत्सेचक ग्रादि सब कर्मे- 
चारी सुचारु रूप से व्यवस्थित हों, और जो आकार में काफी बड़ी हों ।! 

नौकाग्रों व जहाजों की सुरक्षा का भली-भाँति प्रबन्ध होते हुए भी जब कोई 
जहाज विपत्ति में फंस जाता था, तो उसके साथ बहुत अनुग्रह का बरताव किया जाता 
था। चाराक्‍्य ने लिखा है, 'तूफान के कारण आहत हुआ कोई जहाज जब बन्दरगाह 
पर पहुंचे, तो उसपर बन्दरगाह का भ्रध्यक्ष पिता के समान श्रनुग्रह करे ।' यदि जहाज 
का माल पानी के कारण खराब हो गया हो, तो उसको शुल्क से मुक्त कर दिया जाता 
था, या उस से केवल आधा शुल्क लिया जाता था । 

विशाल मागघ साम्राज्य में स्थल मार्गों (सड़कों) का एक जाल-सा बिल्ला 
हुआ था। पाटलिपुत्र को केन्द्र बनाकर उत्तर, दक्षिण, पूर्व, पश्चिम--सव दिश्लाश्रों 
में सड़कें जाती थीं। मार्गों का प्रवन्ध राज्य के एक पृथक्‌ विभाग के अधीन था। प्रति 
भ्राधकोस दे; बाद सड़कों पर दूरी-सूचक प्रस्तर लगे रहते थे। जहाँ एक से श्रधिक मार्ग 
विभक्त होते थे, वहाँ प्रत्येक मार्ग की दिशा का प्रदर्शन करने वाले चिह्न लगे रहते ये । 
उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रदेश की राजघानी को पाटलिपुत्र से मिलाने वाली १५०० कोस 
लम्बी सड़क थी। उस समय का कोस २२५० गज का होता था। 


मौर्य काल को सब्यता श्लौर संस्कृति म्७३ 
व्यापार के चार मार्ग पूर्व, पश्चिम, दक्षिण, उत्तर--चारों व्शाद्नों में नये थर । 
चारवय ने इन व्यापारिक मार्गो की व्यापार की दृष्टि से तुलना की है। उसमे *: 
है-- पुराने प्राचार्यों के अनुसार स्थलमार्यो में हैमवतपथ (उतर दिखा में हिमालय 
की तरफ जाने वाली सड़क), दक्षिण पथ (दक्षिण दिशा में जाने वाली सड़क) 
है, वर्योंकि उसी के हारा हाथी, घोड़े, गन्धद्रव्य, हाथी दाँत, चमडा, चाँदी, सोने प्रादि 
बहुमूल्य पदार्थों का व्याणर होता है। पर कौटल्य इस सम्मति से सहमत नहें 
है । कम्बल, चमड़ा, घोड़ा तथा इसी तरह के कुछ व्यापारिक पदार्घो के अ्तिरिन्‍्क 
घंख, वज्र, मणि, मोती, सोना श्रादि दक्षिणापथ से ही ब्ाते हैं। दक्षिणापघ्र में भी तह 
मार्ग सबसे महत्त्व का है, जो खानों से गुजरता है, जिस पर श्राना जाना बहुत रहता है, 
प्रौरजिसपर परिश्रम कम पड़ता है|” निः:सन्देह, इस विपय में चाणक्य की सम्मति ही 
ठाक थी । पुराने छोटे जनपदों के युग में उत्तर की तरफ जाने वाले हैमवत पदों का चाहे 
कितना ही महृत्त्व रहा हो, पर श्रासमुद्र-क्षितीण मागब सातच्राज्य के समय में दक्षिण 
की तरफ जाने वाले वरिक्‌पथों का महत्त्व बहुत बढ़ गया धा। सोने, चाँदी, मोती थ्रादि 
के प्रतिरिक्त विदेशी सामुद्रिक व्यापार भी इन्हीं मार्गो द्वारा होता था। व्यापार के घति- 
रिक्त इन मार्गों का राजनीतिक महत्व भी था। चाणवय ने लिखा है--भन्नू पर 
श्राक्रमरा करने के श्राधार वरिगक्पथ ही हैं। वर्िक्पथों से ही गुप्तचरों वा पान 
श्रोर शस्त्र, कवच, घोड़े, गाड़ी श्रादि का ऋ्रय-विक्रव किया जाता है ।' दक्षिण की 
मागधथ साम्राज्य का विस्तार करने वाले मौयं-स म्राटों के समग्र में दक्षिण के मार्गों रा 
महत्त्व श्रवध्य ही बहुत प्रधिक बढ़ गया था । 
तोल श्रौर माप के परिमाण--तोल श्र माप श्रादि के परिमार्गों ही एुझ 
के लिये मोयंकाल में बहुत ध्यान दिया जाता था। तोल के लिये निम्भलिरिस इट्ट 
काम झाते थे । 
५ रत्ती -5एक मापक (सुवर्णामाप) -- वर्तमान समय का £ मासा । 
१६ मापक--एक कप (सुबरण ) ->वर्तमान समय का हे तोला । 
४ बाप -5-एक पल >-वत्तमान समय का ढाई तोला या पधाघधी छह॒टांक । 
४ सुबर्ण (२ छटांवा), ८ सुवर्ण (१ छटाक), २० सृदर्णा (२२ ६& 
युवर्ण (५ छटाक), शभ्रौर १०० सुदर्ख (१२५ छटांक) वे: बटू उस समय में प्रचलि 
एसी तरह, १ पल (< तोला), १० पल (५ छटाक), २० पल (१० छटांक), ४० पल 


| 


् 


पु 


(२० छटांक) धौर १०० पल (३ स्तेर २ छटांक) के बडे नी मौय॑ एुय में प्रदत्त होते थे । 

धधिक वजन के माल को तालने के बट्ट प्रचलित पे 

१२८ वा (२०० माएक) ८-१ छुछुम्ब >-वतंमाद समय वा लगनग + छटदाकझ 
ई कुटुम्त ८5 £ प्रस्थ --८० छटाका 
४ प्रस्प वन्‍्न £ ग्राहवाज" गम गर 
४ शधादफक रूय £ द्रोग ऋअषनेर 

5६ द्वरोण कला 5 हार, 5. कदर ८ सर 

१० ट्राण 72 ठु रण» मा 


२० द्वार स्ट ६ रंग 5“ ४मद 


२७४ भारतोय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


बट्ट लोहे या पत्थर के होते थे । चाणक्य के अनुसार बट्ट बनाने में ऐसी घातु या 
प्रन्य पदार्थ इस्तेमाल करने चाहिएँ, जो गीले होने से खराब न हों, और गरमभी से भ॑" 
जिनपर असर न पड़े । 

माप के लिये निम्नलिखित परिमारण श्रर्थशास्त्र में लिखे गये हैं :-- 

श्राठ परमाणु -८एक विधरुट्‌ 

श्राठ विप्रुट --एक लिक्षा 

श्राठ लिक्षा एक यूकामध्य 

श्राठ यूकामध्य-- एक यवमध्य 

आठ यवमष्य--एक अंग्रुल 

चार अंगुल -+एक धनुम्रंह 

श्राठ अंग्रुल -एक धनुर्मुष्टि 

बारह अंगुल --एक वितस्ति 

दो वितस्ति +-एक अरत्तनि 

४२ अंगुल +>एक किप्क्ु 

८४ अंगुल --एक व्याम 

१०८ अ्ंगुल एक गाहंपत्य या धनु 

१६२ अंगुल ->एक दण्ड 

१० दण्ड --एक रज्ज 

१००० धनु 5>5एक गोरुत या कोश 

४ गोरुत +>एक योजन । 

इस परिमारा में एक अंग्रुल व्तेमान समय के उ इंच के वरावर है, और इस 
हिसाब से १ गोरुत या क्रोश २२५० गज के और एक योजन ५७ मील के वराबर है। 

मुद्रापद्धति---मौयंक्राल के कोई सिक्‍के श्रभी तक उपलब्ध नहीं हुए । पर 
कोटलीय अथंशास्त्र के अनुशीलन से उस समय की मुद्रापद्धति के सम्बन्ध में अनेक उपयोगी 
निर्देश प्राप्त होते हैं। मौयंकाल में मुद्रा पद्धति के संचालन के लिये एक पृथक्‌ अमात्त्य 
होता था, जिसे 'लक्षशाध्यक्ष' कहते थे। टकसाल का प्रधान भ्रधिकारी 'सौवर्शिक' 
कहलाता था। श्रथंशास्त्र में दो प्रकार के सिक्के लिखे हैं :-- 

१. कोशप्रवेश्य--ये मुख्य सिक्के होते थे, जिन्हें वततेमान परिभाषा में 'लोगल 
टेंडर' कहा जा सकता है। राजकीय कर तथा क्रय-विक्रय के लिये इन्हीं को प्रामाणिक 
माना जाता था । 

९. व्यावहारिक---इनकी कीमत कोशप्रवेश्य सिक्कों पर ही श्राश्चित थी। 
ये साघाररा लेन-देन के काम में झ्राते थे । वर्तमान परिभाषा में इन्हें 'टोकन मनी! कह 
सकते हैं । 

सिक्के अनेक मूल्यों के होते थे । चाँदी के सिक्‍कों में चार भाग ताँबा, एक भाग 
चु, सीसा या अन्य धातु श्रीर नौ भाग शुद्ध चाँदी रहती थी। इस सिक्‍के को परा या 
डयरूप कहते थे। परा के भ्रतिरिक्त वर्तमान अ्रठस्ती, चवन्‍नी व दुवस्ती के समान श्रथे- 
पर, पादपण और श्रष्टभागपण सिक्के भी प्रयोग में भ्राते थे । चाँदी के परों व अर्धपरों 


माय काल की सच्यता श्ौर संस्कृति २७५ 


आईिके अ्रतिरिक्त तावै के सिक्के भी प्रचलित थे, जिन्हें 'ताम्रहूप या 'मापक' कहते 
थे। इसके भाग अधेमापषक, काकणी (इ/ मापक) शौर अर्धक्राकशी (ह मापक) होते 
ये। तावि श्रौर चाँदी के श्रतिरिक्त सम्भवत: सोने का भी एक सिक्का उस युग में प्रचलित 
था। इसे “युवर्ण कहते थे और इसका भार हु तोले होता था । 
जो नागरिक चाहे घातु ले जाकर सौवशिक से सिवक्रे बनवा सकता था। प्रत्येक 
गसिक्‍्के पर बनवाई के तौर पर एक काकणी ली जाती थी । मिक्‍कों के बदले में सोने- 
चांदी भी खुले तौर पर लिया जा सकता था | “पर ये सिक्‍तके क्षीणा और परिणीर् नहीं 
होने चाहिएँ, इनका भार ठीक हो, काल द्वारा या झन्य किसी कारण से थे हलके न हो 
गये हों ।/' 
सिक्कों के प्रतिरिक्त की मत चुकाने के कुछ अन्य साधन भी मौयंकराल में प्रच- 
लित थे। ऐसे एक साधन ग्रादेश का उल्लेख चाणक्य ने किया है ।धद्दा्थ की हष्दि 
में किसी व्यक्ति को अ्रन्य किसी व्यक्ति की कीमत चुकाने की श्राज्ञा का नाम “श्रादेश' है । 
वर्तमान समय में इसी को हुँंडी कहते हैं 
सुद के मियम--मौर्यकाल में सूद पर रुपया देने की प्रथा विद्यमान थी। उधार 
बच ऋगा को बहत महत्व की बात माना जाता था। इसीलिये चागावय ने लिखा है, दि 
घनिता (उत्तम) श्रौ र धारणिक (पश्रधमर्णे) के सम्बन्धों पर राज्य का कल्याण प्राश्षिद 
£। प्रथंणास्त्र में सूद की जो दरें लिखी गयी हैं, वे वर्तमान काल की दृष्टि से बहुत 
प्रविक हैं। उस रुपए के लिए, जिसके हूबने का डर नहीं होता था, जिसे भली-भति 
सुरक्षित समझा जाता था, १४५ ० प्रतिवपं प्रतिणत सूद देना होता घा । यह दर तम * 
बरम थी । चाणवय ने इस कानून से भ्रनुमत लिखा है। पर व्यवहार में सुरक्षितता को 
यामी के अनुसार सूद की दर इससे बहुत श्रधिवा भी होती थी । साधारणतया ४ प्रतिशत 
प्रतिमास या ६० फीसदी बापिक की दर से रपया उधार मिलता था । जहाँ सतरा प्धिर 
,, वहाँ सूद की दर इससे भी श्रधिक होती थी। व्यापार के लिए जंगल में जाने बाहे 
व्यापारियों को १० फीसदी प्रतिमास के हिसाब से सूद देना होता घा। समृद्र पार जाने 
बाल व्यापारियों को २० फीसदी मासिक के हिसाब से सूद देने पर रुपया मिलता था 
बयोकि उसमें रुपये केः इबने का खतरा बहुत प्रधिक रहता था। इन व्यापारियों को जहां 
शयवार खतरे का सामना वारना होता था, वहाँ उन्हें मुनाफा भी बहुत होता पा। इसी- 
लिए बे इतना सुद दें सवते थे। इससे भ्रधिक सूद की दर नहीं दढ़ सकती दी। इससे 
श्रधिक सूद लेने पर बाड़े दण्ड की व्यवस्था थी । 
बाजंदार या धारणिव वे मर जाने पर उसका लड़का वर्ज दे 
मागा जाता था। यदि मृत धारणिक के कोई सन्तान न ँभी 
गत उतराशखिवारी हो, वही उसवी देनदारी को झदा करता था। 
नत के घायार पर लिया गया हो, तो उस झमानत दे साल वो देचवर रुपया दखल 


१९ 
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सु 
घार लिया जाता था । 
प्रधा ---मंगरघनी ऊ गे लिखा है, कि दारचखदप पे दिश्य में यन् ध्यान इेने 
रद ९, दि संगरा भारदाीय सगदन्छ है, उसमे शा भी दान नहीं है। हफिदि- 
नियर्स शोर भारतटासी यया तब तो एड-दुसरे के मिलते कै, पर लेडेहिगोंनियना 
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लोगों में हेलाँठ लोगों को दासों की तरह रखा जाता है । ये हेलॉट लोग नीचे दरजे का 
श्रम करते हैं। पर भारतीय लोग विदेशियों तक को दास नहीं बनाते, श्रपने देश- 
बासियों की तो वात ही क्‍या है ? 
इस प्रकार स्पष्ट है, कि ग्रीक लेखकों के अ्रनुसार भारत में दासप्रथा का सर्वथा 
प्रभाव था। पर कौटलीय अर्थश्ञास्त्र से इस बात की पुष्टि नहीं होती । सम्भवत:, ग्रीक 
लोगों की दृष्टि में जो दासप्रथा थी, वह भारत में नहीं थी। यहाँ दासों के माथ उतना 
कड़ा तथा भयंकर व्यवहार नहीं किया जाता था, जैसा कि ग्रीस व रोम में होता था। 
पर इस देश में दासप्रथा का प्रभाव नहीं था । ग्रीक लेखकों में ही आतनिसिक्रिट्स के 
अनुसार यह बात (दास प्रथा का अ्रभाव) केवल उसी प्रदेश के सम्बन्ध में ठीक थी, जहाँ 
मूसिकेनस (मुचिकर्ण) राज्य था। यह राज्य सिकन्दर के आक्रमण के समय सिन्ध में 
था वहाँ यदि आनाये दासों का सर्वथा भ्रभाव हो, तो कोई श्राइचर्य नहीं । 
अर्थश्ञास्त्र के अनुशीलन से दासप्रथा के सम्बन्ध में जो बातें ज्ञात होती हैं, वे 
संक्षेप में निम्नलिखित हैं ।-- १. उश्चन समय में जो दास जन्म से होते थे, उन्हें खरीदा 
झ्रौर बेचा जा सकता था। २. म्लेच्छ (आये-भिन्‍त)लोग अपने बच्चों व अन्य सम्बन्धियों को 
दास की भाँति बेच सकते थे । पर श्रार्यों में यह प्रथा नहीं थी, उन्हें भ्रपने सम्ब्न्धियों 
को बेचने पर कठोर दण्ड मिलता था । ३. साधारणतया श्रार्य दास नहीं बज़ सर्केता 
था। पर कुछ अवस्था म्रों में आये भी थोड़े समय के लिए दास हो सकता था---(क) अपने 
परिवार को श्राथिक संकट से बचाने के लिए यदि अपने को बेचना आवश्यक हो । (ख) 
जुरमानों का दण्ड अदा करने के लिए । (ग) यदि राजदण्ड दास बनने का मिला हो। 
(व) यदि युद्ध में जीतकर दास बनाया गया हो । ४. दासों से बुरा व्यवहार नहीं किया 
जाता था । उनसे मुरदा उठवाना, मूत्र, विष्ठा व जूठा उठवाना निषिद्ध था ।वे मंगे 
नहीं रखे जा सकते थे । उन्हें पीटना या गाली देना भी मना था । ५. दास लोग स्वामी 
के कार्य को नुकसान न पहुँचाते हुए श्रपनी श्रलग कमाई कर सकते थे । श्रपने माता- 
पिता से प्राप्त सम्पत्ति पर भी दासों का अधिकार होता था । ६. कीमत चुकाकर 
दास लोग फिर स्वतन्त्रता प्राप्त कर सकते थे । ७, बिना वारण्ट के दासों को कौद में 
नहीं डाला जा सकता था । ऐसा करने पर स्वामी को दण्ड मिलता था। ८. दार- 
स्त्रियों व लड़कियों के साथ भ्नाचार नहीं क्रिया जा सकता था । यदि स्वामी किसी- 
दास स्त्री से श्रनाचार करे, तो फिर वह दास नहीं रह जाती थी, झऔौर स्वामी का उस 
पर अधिकार नहीं रहता था । €. झायं दास की सन्‍्तान दास नहीं होती थी, वह 
झाये ही मानी जाती थी । १०. कीमत चुकाने पर जन्म के दास भी स्वतन्त्र हो सकते 
थे। स्वतन्त्र होने के लिये दास लोग अलग कमाई करते थे। सम्बन्धी लोग भी कीमत 
चुका कर दास को स्वतन्त्र करा सकते थे । 
ध । इसी कारण मंगस्थनीज़ को यहाँ इस प्रथा का सर्वथा 
अभाव अनुभव हुआ था । 
22 ०2093. 3 की जनत 
गज के अनुसार भारत की जनता 
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सात दर्गो में बंटी हुई थी । यवन यात्री का यह वर्णव उस समय के समाज पर बहुत अ्रच्छा 
प्रकाश डालता है :-- 
भारतवर्ष की सारी शब्राबादी सात जातियों (वर्गों) में बंटी हैं। पहली जाति 
दार्शनिकों के समुदाय से बनी है, जो यद्यपि संख्या की हृष्टि से श्रन्य जातियों की अपेक्षा 
कम है, तथापि प्रतिष्ठा में उन सबसे श्रेष्ठ है। दार्धनिक लोग सभी सार्वजनिक कत्तंब्यों 
से मक्‍त है, इसलिए न तो किसी के दास हैं, श्रौर न किसी के स्वामी । गृहस्थी लोगों 
द्वारा ये वलि प्रदान करने तथा ग्रतकों का श्राद्ध करने के लिए नियरक्त किय जाते हैं 
वर्योकि लोगों का विश्वास है कि ये देवतान्नों के बहुत प्रिय हैं, श्रौर परलोक-सम्वन्धी 
वातों में बहुत निपग्ग हैं । इन क्ियात्रों के बदले में थे बहुमल्य दान पाते हैं। भारत के 
द्ोगों को इनसे बहुत लाभ पहुंचता है। साल के प्रारम्भ में जब थे लोग एकत्रित होते 
तो अनावष्टि, णीत, श्रांघी, रोग श्रादि की पहले से ही सूचना दे देते है । इसी तरह 
वी श्रन्य वहुत-सी वातों को भी ये पहले से ही बता देते है, जिनसे कि * ण्को 
डहुत लाभ पहुंचता है। इस प्रकार राजाझौर प्रजा--दोनों भविष्य की पहले से ही जान- 
आर उसका प्रवन्ध वार सकते हैं। जो वस्तु श्रावश्यकता के समय ढाम ध्ावेगी, उसका पहले 
से ही प्रवन्ध करदे में व कभी नहीं चूकते । जो दार्शनिक झपनी शव्प्यवारी में भुल कर्ता 
है, उसवो निनद्रा ते सिवाय श्रन्य कोई दण्ड नहीं मिलता । भविष्यवाणी बरगद होने ती 
इ्णा मे फिर दार्णनिद्रा जीवन भर मौन अ्रवलम्बन बार लेता है 
छूसरी जाति में विसान लोग है, जो दूसरों से सख्या में बहुत प्रधिता के क से 
राजा को भूमि-कर देते है । किसान लोग स्वयं श्रपनी रिद्रयों श्लरौर बच्ची 7 साध में रहस 
9, और नगरो में जाने-आने से बिलकुल बचत है । 
दीवर। जाति के श्रन्त्गत प्रद्टोर, गडरिए तथा रूब प्रतार है, चरयात #, 
जो न नगर भे बसते हैं श्रीर नग्रामों में, बल्कि छेरों में रहते ही । शिकार तथा एशपाोा 
जाल पादि मे फंसादर द देश को हानिदार पक्षियों प्लौर जगली पणु 
ये अपने इस वाये में बड़े उत्साह के साथ लगे रहते हैं। < 
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वितियों ये मुबद हरते है, जो कि यहां पर बड़ी मात्रा भें दिद्यमान है, ऊँगे रद प्र पर 
एे जगली जन्तु किसानों के बोये हुए बीजों वो खा दाने दाले पछरी । 


डोछा जाति कारीगर लोगों की है। एनमें कुछ दादच दनाने बातों ई़ 
पद उस शिविय उपकरणों (ओऔजारों) को बनाते है, जिनवा किसान तदा आना व्यदगा दी 
गे उपयाए दारते 8 । 

पादयाजातिसेनिकों की है । यह नली -भ॑ति संग 
खाती ६. संख्या में एसका दूसरा स्थान है । शारि 


॥ 
क्वाद भे गन हा ) । रासा शांत फिदा शर्त व 
प्रा द गे मन्‍तय नरह्ात श। पना, हर दा, १६,४६६, ४८६: 5७: १०३८ 





से पालन शोता : 


एड़ी जाति में सिर लोग है। इतनदा बास यह है कि तो दश शाप्नदफ 
भे दा है, एउसदी रोज तथा देख-नाल बारते रहें छोर राजा वो, तथा उठी राजा न हे 
जर्टाँ प्रन्य वि राजरीय शासक वो, उसवी रूचना देद्े रहे । 

साउजो जाति सनासरों तथा शनन्‍्य शानमसकर्दाशों दो है । थे लाश रगाज्य-बार्य 
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की देखभाल करते हैं। संख्या की हृष्टि से यह जाति सबसे छोटी है, पर अपने चरित्र 
तथा बुद्धि के कारण सबसे प्रतिष्ठित है। इसी जाति से राजा के मन्त्रिगणा, राज्य के 
कोषाध्यक्ष और न्यायकर्ता लिये जाते हैं। सेना के नायक व मुख्य शासक लोग प्राय: 
इसी जाति के होते हैं ।” 

भैगस्थनीज द्वारा वणित भारतीय समाज के इन सात वर्गों को हम क्रमशः 
ब्राह्मण-श्रमण, कृषक, गोपाल-इवगरणिक, कारु-शिल्पि-वेदेहक, भट, प्रतिवेदक-स्रध्यक्ष- 
सत्रिक और मन्त्रि-महामात्र-अमात्य कह सकते हैं ॥ ये सात कोई प्रृथक्‌ जातियाँ नहीं 
थीं। यवन यात्री मैगस्थनीज ने भारत के समाज की जो दशा देखी, उसके अ्रनुसार उसने 
ये सात वर्ग यहाँ पाये । ह 

विवाह तथा स्त्रियों की स्थिति--मौर्यकाल में बहुविवाह की प्रथा विद्यमान 
थी। मैगस्थनीज ने लिखा है---'वे बहुत-सी स्त्रियों से विवाह करते हैं ।! विवाहित 
स्त्रियों के श्रतिरिक्त अनेक स्त्रियों को श्रामोद-प्रमोद के लिए भी घर में रखा जाता था | 
मंगस्थनीज के प्रनुसार "कुछ को तो वे दत्तचित्त सहधर्मिणी बनाने के लिये विवाह 
करके लाते हैं, भर कुछ को केवल आनन्द के हेतु तथा घर को लड़कों से भर देने के लिये।' 
कौटलीय भश्र्थशास्त्र से भी यह बात पुष्ट होती हैं। वहाँ लिखा है--'पुरुष कितनी ही 
स्त्रियों से विवाह कर सकता है, स्त्रियाँ सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिये ही हैं ।' 

मौयंयुग में दहेज प्रथा की सत्ता विशेष रूप से उल्लेखनीय है । यद्यपि दहेज 
(शुल्क) लेकर किये गये विवाह को आासुरनाम दिया गया है, पर उस समय में यह 
भ्रच्छी तरह प्रचलित था। इसी लिये चाणक्य को दहेज के सम्बन्ध में बहुत-से नियम 
बनाने की आवश्यकता हुई थी। शुल्क (दहेज) पर वर के माता-पिता का अ्रधिकार 
होता था। दोनों के अ्रभाव में ही वधू दहेज की श्रधिकारिणी हो सकती थी । पति के 
मरने पर स्त्री को दहेज का बचा हुआ भाग मिल जाता था । 

पुरुष श्रौर स्त्री दोनों को इस युग में पुनविवाह का अधिकार था। पुरुपों 
के पुनविवाह के सम्बन्ध में ये नियम दिये गये हैं--“यदि किसी स्त्री के आठ साल तक 
बच्चा न हो, या जिसके कोई पुरुष सन्तान न हो, या जो बन्ध्या हो, उसका पति पुनविवाह 
से पूर्व आठ वर्ष तक प्रतीक्षा करे । यदि स्त्री के मृत बच्चा पैदा हो, तो दस साल तक 
प्रतीक्षा करे। केवल लड़कियाँ ही उत्पन्त हों, तो बारह वर्ष तक प्रतीक्षा करे । इसके 
बाद पुत्र की इच्छा होने पर पुरुष दूसरा विवाह कर सकता है ।।' स्त्री के मर जाने पर तो 
पुनविवाह हो ही सकता था ! 

पुरुषों की तरह स्त्रियों को भी पुनविवाह का अधिकार था। पति ने मरने पर 
यदि स्त्री दूसरा विवाह करना चाहे, तो उसे अपने स्वसुर तथा पतिपक्ष के अन्य सम्बन्धियों 
द्वारा प्राप्त घन वापस देना होता था। परस्तु यदि पुनविवाह इबसुर को अनुमति 
से हो, तो स्त्री इस धन को अपने पास रख सकती थी । पति की मृत्यु के श्रतिरिक्त भी 
कुछ अवस्थाओं में स्त्री को पुनविवाह का अधिकार था । “यदि किसी स्त्री के कोई सन्‍्तान 
न हो और उसका पति विदेश गया हुप्ना हो, तो वह एक साल तक प्रतीक्षा करे । यदि 
उसके कोई सस्तान हो, तो भ्रधिक समय तक प्रतीक्षा करे । यदि पति स्त्री के लिये 
भरख-पोप रण का प्रबन्ध कर गया हो, तो ढुगुने समय तक प्रतीक्षा की जाय । यदि पति 
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विद्याध्ययन के लिये विदेश गया हो, तो सन्‍्तान-रहित स्त्री दस वर्ष श्लौर सन्तान-सहित 
स्त्री बारह वर्ष तक प्रतीक्षा करे', ये नियम उस समय प्रचिलित थे । 
मौयंकाल में नियोग की प्रथा भी थी । यदि कोई राजपुरुष विदेश गया हुग्रा 
हो, तो उसकी स्त्री को पुनविवाह काअ्धिकार नहीं था। पर वह क्रिसी श्रन्य पुरुष से 
बच्चा उत्पन्त कर सकती थी | चाणक्य ने लिखा है, कि इस प्रकार अपने व रक्षा 
के लिये समन्‍्तान उत्पन्न कर लेना बदनामी का कारण नहीं होना चाहिए। 
मोयंकाल में तलाक की प्रथा भी विद्यमान थी । कौटलीय अर्॑ज्ञास्त्र में तलाक 
के लिये मोक्ष! शब्द का प्रयोग किया गया है । स्त्री और पुरुष दोनों को ही तलाक 
बा अधिकार था। इस विषय में पअ्रर्थयास्त्र के निम्नलिखित नियम घ्यान देने 
योग्य हैं :-- 
'यदि कोई पति बुरे श्राचार का है, परदेश गया हुम्नरा है, राज्य का हेपी है या 
दि कोई पति खूनी है, पतित है, या नपुँसक है, तो स्त्री उसका त्याग कर प्कती 
पति से घृणा करती हुई स्त्री उस (पति) की इच्छा हे बिना तलाक नहीं दे 
सकती । इसी तरह से घृणा करता हुश्रा पति उस (स्त्री) की इच्छा के दिना तलाक नहीं 
दे सकता। पर पारस्परिक घृणा से तलाक हो सकता है। 
यदि स्त्री से तंग श्राकर पुरुष उसको तलाक देना चाहे, तो जो घन स्त्री की 
प्र से उसे मिला हो, वह उसे लौटा दिया जाय, परन्तु बदि स्त्री पति से तंग धावर 
तलाक चाहें, तो उसका धन उसे न लौटाया जाय । 
यहाँ यह ध्यान में रखना चाहिए बिदब्राह्म, प्राजापत्य श्रादि पहले प्रकार के था 
घमनिकूल' विवाहों में तलाक नहीं हो सकता था। तलाबा मेल प्रासर, गारधर् पाई: 
पिछले चार विवाहों भे ही विहित था। 
मंगस्थनीज तथा कोटल्य दोनों के ग्रन्थों के श्रनु शी लन से ज्ञाव होता है, शि सोय- 
वाल में स्त्रियों की स्थिति बहुत ऊँची नहीं थी। मंगस्थनीज ने स्त्रियों के सरीदन 
व बेचने की बात लिखी है। उसके अनुसार एक जोड़ा बेल देकर पुर॒प स्त्रियों वो रराीद 
लेते थे। इसी तरह राजा लोग अपने साथ रखने के लिये वहत-सी स्त्रियों टो 5 
माता-पिता से क्रय वर लेते थे। वर्तमान श्रर्थ में स्त्रियों को स्वतन्त्रता प्राप्त नही थी । 
उन्हें प्राय: पति की श्राज्ञा में गौर घर के भीतर ही रहना होता पा। इस दिपय मे प्द- 
एास्त्र वे. निम्नलिखित नियम ध्यान देने योग्य है--'खतरे को छोड़कर यदि किसी झ्न्य 
कारण से कोई स्त्री अपने पति के घरस बाहर जाय, तो उसपर छः: वर जरमाना किया 
जाय । यदि वष्ट पति वी श्याज्ञा के विश्द्ध घर से वाहर जाय, तो दारह पा डुन्मान 
दिया जाय, यदि स्त्री पड़ोसी के घर से परे चली जाय, तो इस पर छः पर घरमाना डिया 
जाय। मोयंकाल में रित्रर्या प्राय: परदे मे गहती पी । धर्प गारन में स्त्रियों वो 'न निव॒लतने 
दाजी बाहा गया है । 
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तथा घधाद्ध प्रदलित पे | मे 
नए पारता । दे दइलि के प 


ऐ, जिससे देदता को छूणि्ध्ति दसतु नेट न बारबे पूरी दस्त नेट में दी जाय । 
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'एक प्रयोजन जिसके लिये राजा अ्रपना महल छोड़ता है, वलि प्रदान करना 
है। पर गृहस्थ लोगों द्वारा ये दाशंनिक बलि प्रदान करने तथा मृतकों का श्राद्ध करने के 
लिये नियत किये जाते हैं ।”' 

मैगस्थनीज के उद्धरणों से स्पष्ट है, कि चन्द्रगुप्त मौर्य के समय में पशुबलि 
की प्रथा भली-भाँति प्रचलित थी । यद्यपि बौद्ध और जैन धर्मों का इस समय प्रचार हो 
चुका था, पर श्रभी यज्ञों में पशु बलि देने की प्रथा नष्ट नहीं हुई थी । आगे चलकर 
अशोक के समय में बौद्ध धर्म का प्रचार विशेष रूप से हुआ, और तव पशुहिसा ओर 
'समाजों में पशुओं के इन्द्रयुद्धों को बन्द करने का प्रयत्व किया गया | कौटलीय श्रथ॑- 
शास्त्र में यज्ञों के विविध अनुष्ठानों तथा ऋत्विक्‌ श्रादि यज्ञकर्त्ताशों का शनेक स्थानों पर 
उल्लेख आया है । 

अर्थशास्त्र के अनुशीलन से ज्ञात होता है, कि मौर्यकाल में श्रनेकविध सम्प्रदाय 
विद्यमान थे | वहाँ लिखा है--'नगर के मध्य में श्रपराजित, अ्रप्रतिहत, जयन्त, वेजयन्त-- 
इनके कोष्ठ भ्ौर शिव, वैश्ववण, भ्रश्विन्‌ और श्रीमदिरा के गृह बनाये जाएं। इन कोष्ठों 
श्ौर गृहों में यथास्थान देवताग्रों (वास्तुदेवता--स्थावर रूप में वर्तमान देवता) की 
स्थापना की जाय । भिन्‍न-भिन्‍त दिश्ञाओं में यथास्थान दिग्देवताश्रों (दिशा के देवताओं) 
की स्थापना की जाय ।! 

स्पष्ट है, कि मौयंकाल में भ्रनेक देवताओ्नों की पूजा प्रचलित थी, भ्रौर 
उनके लिये श्रलग-अलग मन्दिर बने होते थे । देवताश्रों की मूति बनाने का शिल्प उस 
समय उनन्‍सति पर था । यह कार्य करने वाले 'देवता-कार! कहलाते थे। नगर के द्वारों 
के नाम ब्रह्मा, इन्द्र, यम आदि के नाम पर रखे जाते थे। तीर्थ यात्रा का भी उस समय 
रिवाज था। तीथ्थों में यात्रा पर एकत्रित लोगों से 'तीर्थ-कर' लिया जाता था। विविध 
सम्प्रदायों के लिये 'पाषण्ड” शब्द व्यवहार में श्राता था। अशोक के शिलालिखों में भी 
सम्प्रदायों को 'पाषण्ड' कहा गया है | संभवतः, विविध धर्मो के श्रनुयायी भिक्षुओं के 
मठों या श्रखाड़ों के लिये यह शब्द प्रयुक्त होता था । चाणक्य की इनसे जरा भी सहा- 
नुभूति नहीं थी । उनके विचार सांसारिक उत्कर्ष, समृद्धि और गृहस्थ की उच्चता के 
पक्षपाती थे। संसार से विरक्त होकर 'पापण्डों' में शामिल होना उनके आदर्शों के प्रति- 
कूल था । इसीलिये उन्होंने व्यवस्था की थी, कि पापण्डों को शहर से बाहर इमशान 
से परे चाण्डालों की बस्ती के पास जगह दी जाय । शहरों से बाहर रहते हुए, सुवर्ण या 
सुवर्ण-मुद्रा न रखने के कारण ये निश्चिन्त होकर बस सकते थे । पर यह ध्यान रखा 
जाता था, कि एक पाषण्ड से दूसरे पाबण्ड को बाघा न पहुँचे । 

देवताश्रों और घमम मन्दिरों को सम्मान की हृष्टि से देखा जाता था । उनके 
प्रति किसी तरह का कुवाक्य बोलने पर कड़े दण्ड की व्यवस्था थी । लोग तन्त्र-मन्त्र 
में विश्वास रखते थे। मंत्र की साधना से श्रभिलषित फल की सिद्धि होती है, यह 
बात स्वेसाधारणा में मान्य थी । उस युग में अनेक लोग धर्म के विविध ढोंग बना कर 
जनता को ठगा भी करते थे । इसी लिये आचाये चाणक्य ने शत्रुओं पर काबू पाने के 
उपायों का वरणुन करते हुए लिखा है, कि मुण्ड या जटिल के वेश में गुप्तचर लोग बहुत्त-से 
चेलों को साथ लेकर नगर के समीप आकर बैठ जाएँ। पूछने पर बताएँ, कि हम पव॑त की 
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[लक बन जाता हूँ । अव मैं श्रापके सम्मुख चौथी बार आग में प्रवेश करूँगा | श्राप 
वध्य ही देखने प्राइए । जो इच्छा हो, तीन वर माँग लो", इस प्रकार प्रपना विव्वास 
माकर गुप्तचर अपने कार्य की सिद्धि करते थे । 
यह नहीं समझना चाहिये कि महात्मा बुद्ध के बाद भारत में श्रन्य धर्मो का लोप 
बार केवल बोद्ध-धर्म का ही प्रचार हो गया था। प्राचीन यज्ञ-प्रधान वंदिक धर्म, विविध 
व्री देवताओं की पूजा, अनेक पापण्ड आदि उस युग में भी विद्यमान थे | ब्रथीक के 
मग्र में बौद्ध धर्म का प्रचार भारत में बहुत बढ़ गया, पर अन्य सम्प्रदाय भी कायम रहे । 
क्तिप्रधान बप्णव या भागवत घर्म का झंकुर भी इस युग में मली-माँति पत्लडित हो रहा 
।। भ्रागे चलकर यह भारत का प्रमुख घम्मं हो गया । मंगस्थनीज ने छिख्य है, * 
रसेन देश में कृष्ण की पूजा विशेष रूप से प्रचलित है | राजपूताना में चिक्तोड के 
मीप प्राचीन माध्यमिक्रा नगरी के भग्नावशेपों के समीप घोसडी नामक गाँव में मो 
ले का एक बिणाल शिलालेख मिला है, जिसमें संकर्पर प्रौर वासूदेद की पूदा # छि 
न देने की बात उत्कीयण है । इसने सूचित होता है, कि मौयंक्रा ल में भागदत धर्म का प्रचार 
रसन देश से बाहर भी राजपूताना तक हो चुका था । 
भारतीयों पा भोजन प्रौर पान--म गस्थनीज ने लिया हद भारतीश 
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गे भोजन के लिये बंठते हैं, तो प्रत्येक व्यक्ति के सामने मेज रासी ६, 
ऐी शवन की होती है। इनके; ऊपर एक सोने का प्याला रखा जादा है, जिसमे सतसेप/ 
पल परोसे जाते है । वे इस तरह इबले 7ए होते है, जैसे जौता। उस दाद करप 
हत-से पबवास्न परोसे जाते है, जा भारतीय सामग्रियों वे. झमसार तैयार 4 राह # । 
वा प्रन्य रधान पर यवन यानी ने लिसा ह--'ये नर्देव ब्वे ले मे भोजद परत 6 । दे 
गैर ऐसा नियत समय नहीं रखते, जबकि एंकटछे मि पोडन दिया ज।ए । | 
[मय जिसको इच्छा होती है, बहु तभी भोजन बार लेता है ।' 
साने के प्याले में तो राज्कुल वेः उच्च राजकर्मचारी हूं 
जनसे मिलने का सीरियन समख्राद के राजदूत को प्रायः झवसर मिलता रहता होगा 
'र मंगस्थनीज के एस दिवरसा से भोजन के सम्बन्ध में भारतीयों की परियादी का शत ८ 
'रिय मिल जाता ह | 


सोयकाल के भारतीय स्वाद भोजन बनाने दे लिये प्रश्नगी दर रहते ८ | गाजा 


प्रभेग पाचक होते थे। साधारश दाजार में नी इन 
लग विकेता होते थे । मांस-भोजन दा उसे समण बहल रिधिण था। दंगा एग मे 


तन पश-पछोी, मठली शादि ज्न्त्द्य 


हे है। 
पास मिल शा पर 8 नल 
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कुछ के नाम निम्नलिखित हैं :--- 
१. परक्वान्नपणय;+--पववान्त या पकवान बेचने वाले । 
. मांसपण्या;--मांस बेचने वाले । 
« पर ववरमांसिका--मांस पकाकर बेचने वाले । 
, आदनिका:--चावल-दाल पकाकर वेचने वाले । 
« शौण्डिका:--शराव बेचने वाले । 
, आपूपिका:--रोटी बताकर बेचने वाले । 
भ्रशोक के प्रयत्नों से प्राचीन भारत में मांस का उपयोग कुछ कम ग्रवश्य हुप्ना, 
पर बौद्ध-धर्म को स्वीकार करने के बाद भो अ्रशोक के महानस में मांस बनना श्रौर उसके 
लिये पशु-हत्या जारी रही थी | यही दशा बौद्ध-धर्म के अन्य अनुयायियों की भी थी । 
शराब का प्रचार भी मौयंयुग में बहुत था | शराब के बेचने तथा पीने के लिये 
बड़ी-बड़ी दूकानें होती थीं, जिनमें श्रलग-ग्रलग कमरे बने होते थे । प्रत्येक कमरे में 
सोने के लिये अलग-प्रलग बिस्तर विछे होते थे। साथ ही, बैठने के लिये भ्रनेकविध 
प्रासन, सुगन्धि, फुल, माला, जल तथा आराम की श्रन्य वस्तुएँ सुसज्जित रहती थीं। 
इन सुन्दर सुसज्जित कमरों में विदेशी तथा भारतीय लोग शराब का आनन्द उठाते थे । 
शराब गहों में दुकानदार लोग केवल शराब ही नहीं देते थे, अपितु अपने ग्राहकों के भोग 
के लिये सुन्दर रूप वाली दासियाँ व वेश्याएँ भी पेश करते थे । 
शराब केवल शराबखानों में ही पी जा सकती थी । वाहर ले जाकर उसे 
पीने की अनुमति नहीं मिलती थी । केवल वे ही लोग अपने घर में शराब ले जा सकेते 
थे, जो भली-भांति सब के जाने बूफे हों, भौर जिनके चरित्र की पवित्रता भली-भांति ज्ञात 
हो । भ्राचार्य चाणक्य श्रनुभव करते थे, कि शराब एक हानिकारक वस्तु है। उनकी 
सम्भति में शराब के सेवन से यह्‌ भय सदा बना रहता है, कि काम में लगे हुए श्रमी 
लोग प्रमाद में न फँस जाएँ, श्रार्य लोग मर्यादा का भंग न करने लगें, भ्रौर तीक्ष्णप्रकृति 
के लोग अव्यवस्था न मचा दें | इसी लिये यह नियम बनाया गया था कि लोगों के चरित्र 
तथा आचार को देखकर | कुड्म्ब, ई कुड्म्ब, १ कुडम्ब, | प्रस्थ तथा ! प्रस्थ से अधिक 
शराब किसी को न दी जाय। संभवतः, इसी नियम का यह परिणाम था, कि शराब का 
सेवन भारत में बहुत मर्यादित था, और मेगस्थनीज यह लिख सका था, कि भारतीय 
लोग मदिरा नहीं पीते । उसके श्रनुसार मदिरा का सेवन केवल यज्ञों में ही होता था।' 
आमोद-प्रमोद--प्र्थशास्त्र के अनुशीलन से ज्ञात होता है, कि मौयंकाल में 
बहुत-से ऐसे लोग भी थे, जिनका पेशा लोगों का आमोद-प्रमोद करना तथा तमाशे 
दिखाना होता था | ये लोग एक स्थान से दूसरे स्थान पर तमाशा दिखाते हुए घूमते 
रहते थे । अर्थशास्त्र में ऐसे नट, नतंक, गायक, वादक, वाग्जीवक (त्तरह-तरह की 
वोलियाँ बोलकर भ्राजीविका कमाने वाले), कुशीलव, प्लवक (रस्सी पर नाचने वाले), 
सोम्मिक (मदारी) श्र चारणों का उल्लेख किया गया है । ये सब शहर या गाँव के 
बाहर तमाशे दिखाया करते थे | प्रेक्षा (तमाशा) के लिये इन्हें लाइसेंस लेना पड़ता था, 
ओर इसके लिये राज्य को पाँच परा दिये जाते थे । अ्रनेक बार तमाशे का प्रबन्ध ग्राम 
की तरफ से भी होता था। इस दश्ञा में ग्राम के सब मिवासी उसमें अ्रपनी शोर से 
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मोौयं काल की सम्यता श्रौर संस्कृति श्परे 


हिस्सा डालते थे । जो हिस्सा न डाले, उसे प्रेक्ला में घामिल होने का अधिकार नहों 
होता था। आचाय॑ चाणक्य की सम्मति में नट, नतंक थझ्रादि तमाणाई लोग गाँव के कार्य 
में विष्न डालने वाले होते हैं, अञ्रतः उन्हें वहाँ खुनी छूट नहीं देनी चाहिए। प्रेक्षाएं 
उतनी ही होनी चाहिए, जिनसे कि ब्राम के लोगों को अपने कार्य में हानि न पहें 

शिकार खेलने का उस समय बहुत रिवाज था। मंगस्थनीज ने लिखा 
'जब राजा शिकार के लिये राजप्रासाद से निकलता है, तो स्त्रियों की भीड़ उसे घेरे 

हंती है । उनके घेरे के वाहर बरछे वाले है । मार्ग का चिह्न रस्सों से डाला जाता 

है। इन रस्सों के भीतर जाना स्त्रीया प्रुष सब के लिये मत्यु को निमनन्‍्छरणा देना है । 
ढोल और भाँक लेकर झ्ादमी इस दल के श्रागे-ग्रागे चलते है । राजा घेरों के भीतर से 
शिकार खेलता है, श्लौर चयूतरे से तीर चलाता है। उसके बगल में दो या तीन हृथिया र- 
बन्द स्त्रियां खड़ी होती हैं। यदि वह खुले मंदान में शिकार करता है, तो वह हाथी की 
पीठ से तीर चलाता है | स्त्रियों में कुछ तो रथ के भीतर रहती है, कुछ घोडों पर और 
कुछ हाथियों पर । वे हर प्रकार के शस्त्रों से सुसज्जित रहती हैं, मानों वे किसी चढ़ाई 
पर जा रही हों।' केवल श्रामोद-प्रमोद के लिये मीयं-सम्राट जो घिकार-यात्रा करते थे, 
यह उसी का वर्णान है । उस युग में शिकार के लिये पृथक्‌ रूप से वन सुरक्षित रखे ऊाते 
थे। राजा के बिहार के लिये ऐसे जगल भी होते थे, जिनके चारों प्रोर खाई खुदी रहती 
थी, झौर जिनमें प्रवेश के लिये केवल एक ही द्वार होता था । इनमें शिक्कवार के किये एण 
पाले जाते थे, श्ौर राजा इनमें स्वच्छन्द रूप से शिकार खेल सकता था । 

विविध 'समाजों में पशथ्रों की लड़ाई श्रौर मल्लयद्ध देसने छा भी जनता को 
बड़ा शौक था| पश्रणोक को ये समाज पसन्द नही थे, इसी उसने बन्द कार दिया था । 

रोति-रिवाज श्लौर स्वभाव--मौयंकालीन भारतीयों के रीकिरियाणों के 
सम्बन्ध में यूनानी लेखकों के कुछ विवरणगा उद्धत वारन योग्य है । कम उन यहाँ 
उल्लिग्दित वारना उपयोगी समभते है :--- 

भारतीय लोग किफायत के साथ रहते ऐ, 
बीग्प में हों। वे श्रनियन्त्रित भीड़ को नापसन्द करते है । एसीलिये वे हमेशा ६ 
बनाये रखते है. ।! 

“भारतीय लोग अपने चाल-चलन में सीधे और मितव्पयी होने थे दानरश इ१़ 


सुर तर। 

उनके कानून भ्रौर व्यवहार की सरलता रससे पभ्च्छी तरह प्रमारिय होती 
है, कि ठे न्यायालय में बहुत कम जाते है । उनमें गिरवी झोर घराहर 
होते, धौर न ये मुहर व गवाह की जरूरत रखते हैँ। वे एक दूसरे दे: घाय धरोहर सर 
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बार ध्रापस में विश्वास बारते है। झपने घर व सम्पत्ति को दे प्राय: अरछ्ित बझदस्था शे 
पे 
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होते हैं। उनके वस्त्रों पर सोने का काम किया रहता है। वे (वस्त्र) मृल्यवान्‌ रत्नों मे 
विभूषित रहते हैं । वे लोग अत्यन्त सुन्दर मलमल के बने हुए फुलदार कपड़े पहनते 
हैं। सेवक लोग उनके पीछे-पीछे छाता लगाये चलते हैं । वे सौन्दर्य का बड़ा ध्यान 
रखते हैं, और अ्रपने स्वरूप को संवारने में कोई उपाय उठा नहीं रखते ।* 

'सचाई और सदाचार दोतों को वे समान रूप से प्रतिष्ठा करते हैं ।” 

'भारतवासी मृतक के लिये कोई स्मारक नहीं उठाते, वरन्‌ उस सत्यक्षीलता 
को, जिसे मनुष्यों ने श्रपने जीवन में दिखलाया है तथा उन गीतों को, जिनमें उनकी 
प्रशंसा वशित रहती है, मरने के वाद उनके स्मारक को बनाये रखने के लिये पर्याप्त 
समभते हैं ।! 

“चोरी बहुत कम होती है, मेगस्थनी ज कहता है कि उन लोगों ने, जो चंद्रगुप्त 
के ढेरे में थे जिसके भीतर चार लाख मनुष्य थे, देखा कि चोरी जित्तकी इत्तला किसी 
एक दिन होती थी, वह २०० द्वाचमी के मूल्य से श्रधिक की नहीं होती थी, और यह 
ऐसे लोगों के बीच, जिनके पास लिविवद्ध कानून नहीं, वरन्‌ जो लिखने से अनभिज्ञ हैं, 
ओर जिन्हें जीवन के समस्त कार्यो में स्मृति ही पर भरोसा करना पड़ता है।' 

भारतीयों में विदेशियों तक के लिये कर्मचारी नियुक्त होते हैं, जिनका काम 
यह देखना होता है कि किसी विदेशी को हानि न पहुँचने पाये । यदि उन (विदेशियों) 
में से कोई रोगग्रस्त हो जाता है, तो वे उसकी चिकित्सा के निमित्त बैच भेजते हैं तथा 
और प्रकार से भी उसकी रक्षा करते हैं। यदि वह विदेशी मर जाता है, तो उसे दफना 
देते हैं श्रौर जो सम्पत्ति वह पीछे छोड़ता है, उसे उसके सम्बन्धियों को दे देते हैं। 
स्यायाधीजश् लोग भी उन मामलों का, जो विदेशियों से सम्बन्ध रखते हैं, बड़े ध्यान से 
फैसला करते हैं, श्र उन लोगों के साथ बड़ी कड़ाई का वरताव करते हैं, जो उनके 
साथ बुरा व्यवहार करते हैं ।' 
ेु "भूमि जोत्तने वाले, चाहे उनके पड़ोस में युद्ध हो रहा हो, तो भी किसी प्रकार 
4. भय की आशंका से विचलित नहीं होते । दोनों ओर के लड़ने वाले युद्ध के समय 
एक दूसरे का संहार करते हैं । परन्तु जो लोग खेती में लगे हुए रहते हैं, उन्हें पूर्णतया 
निविध्न अपना कारये करने देते हैं । इसके अतिरिक्त, न तो वे शत्र के देश का अग्निसे 
सत्यानाज्न करते हैं, और न उनके पेड़ काठते हैं ।' है 

बराहाण लोग ददुत के ज्ञात को स्त्रियों को नहीं बताते । उन्हें भय रहता है, 
कहीं वे दुश्चरित्र न हो जाये, निवेध किये गये रहस्यों में से किसी को खोल न दें, 
अथवा यदि वे कहीं उत्तम दाशं निक हो जाएं, तो उन्हें छोड़ न दें ।' 


(५) शिक्षणालय 
मौयंकाल में शिक्षा का कार्य आचार्य, पुरोहित, श्रोत्रिय आदि करते थे। उन्हें 
राज्य की ओर से सहायता दी जाती थी । उन्हें इतनी भूमि दे दी जाती थी, कि वे 
'निश्चिन्त होकर उसकी प्रामदनी से अपना निर्वाह करें और श्रध्यापन कार्य में व्यापृत 
रहे। इस तरह की भूमि को “ब्रह्मदेय” कहते थे । इससे कोई कर ग्रादि नहीं लिया जाता 
था। स्वतन्त्र रूप से अ्रध्यापन करने वाले इन ब्राह्मणों के अतिरिक्त इस युग में अनेक 


मौय॑ काल को सच्यता श्रौर संस्कृति श्८५ 

ऐसे शिक्षाकेन्द्र भी थे, जिनमें बहुत-से आचाय॑ शिक्षा का कार्य करते थे । मौयकाल का 

ऐसा सबसे प्रलिद्ध नेंन्द्र तक्षशिला था, जहाँ आचाय चाणक्य नीतिथास्त्र का अध्यापन 
करते रहे थे । 

तक्षशिला में धिक्षा का क्या ढग था, इस दिपयर में एक जातक कथा को यहां 

उद्धृत करना बहुत उपयोगी है । “एक बार की बात है, कि बनारस के राजा के एक 


पुत्र उत्न्‍्न हुम्ना, जिसका नाम कुमार ब्रह्मदत्त रखा गया । पुराने समय में राजा लोग 
में यह प्रधा थी, कि चाहे उनके श्रपने शहर में क्ोई प्रसिद्ध अध्यापक विद्यमान हो, तो 
भो वे अपने कुमारों को दूर देशों में शिक्षा पूर्णा करने के लिये भेजना उपयोगी समझे 
थे । इससे वे यह लाभ समझते थे, कि कुमार निरभिमान ओर दर को वद्य 
रखेंगे, गरमी प्लौर सरदी को सहन करेंगे, साथ ही दुनिया के रीति-रिवाजों से थी जान- 
कारी प्राप्त कर सकंगे। राजा ने भी यही किया। उसने ब्पने कुमार की बुलाकर, जिसकी 
ग्रायु श्रप्म सोलह वर्ष की हो चुकी थो, उसे एकतलिक जूते, पत्तों का छाता और 
देजार कार्पापण देकर कहा--'त्तात ! तक्षशिला जाग्रो, और विद्या का अ्रम्यास करा । 
कुमार ने उत्तर दिया--बहुत श्रच्छा ।” माता पिता से विदा लेकर वह समय पर तक्ष- 
शिला पहुँच गया । वहाँ जाकर उसने श्ाचार्य का घर पूछा । आचाय॑ 
सम्मुख श्रपना व्याख्यान समाप्त कर चुके थे श्लीर अपने घर के द्वार पर घृम रहें थे । 
प्राचार्य को देखते ही कुमार ने श्रपन जूते उतार दिये, छाता बन्द ऋर प्र 
सम्मानपूर्व॑ वा बन्दना बारके खड़ा हो गया । श्रावाय ने देखा कि बढ़ घका हू 
उसके भोजन दा। प्रवन्ध वार उसे आराम वारने का श्रादेश दिया । भोडन हारदे दुमार 


ने बुछ देर विश्वाम किया श्रीर फिर श्राचाय॑ दे सम्मुख संग्मानयूवत प्रणाम हर: 
पट्टा हो गया । भ्राचाये ने पुदा--'तात ! तुम बाहाँ से शाये ही ? बारागासों से ।! 


[मे विसवे पुत्र हो ? मैं वाराणसी के राजा वा पुत्र ए । 'चुम या गिसनलिय धाद 
7 7! 'विद्याध्ययन के लिये ।/ “बहुत टीका ।/ 'बया तुम ध्ाचाय॑ दे। विद उपदस्य रास 
लाये हो, या शिक्षा दे बदले सेवा की इच्छा रखते हो ?! 'म ध्ाचायप॑ दे लिये उपुस्य एफ 
लाया हैं । यहू वहवार उसने एक हजार कार्पापणों की पली झ्ाचाये दे चरण में रख 
थी। दो तरह के ब्ंतेवासी प्रादायं से शिक्षा ग्रहण करते प । पहले 'घम्नन्देदासिए 


जी दिन में प्राचार्य वा काम करते थे, शघौर रात को थिक्षा प्राप्त दारते थे  दसने 


प्रादारिय भागदायदा जो थाचारयये के घर मे ज्येप्ठ पुत्र बी तरह शिक्षा प्राप्त बनते दे 
शोर सारा समय विशाष्ययन में व्यतीत करते थ। क्योंकि छुमार इद्दभादल धादशणर 
, ये उसे विग्मपूरंश 


फोस साथ लाया था, शौर वह छादाय॑ वे घर पर 
शिक्षा री गयी । इस प्रकार द्रव 


तफशिला में झहक संशारप्रतसिउ्ध पा शिक्षादान दा 
शाणय हे पास प्राय: ४०० दिद्यायीं एव ये । सग्नदत:, गह व 





हि तक्षतिला में शअद दा दाहिण थे, जिनोे दे प्रत्येध में ५०० 
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२५६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


राजकुमार, पर ब्राह्मण और क्षत्रिय आदि सभी जातियों के छात्र भारत के दूरवर्ती 
जनपदों से विद्या प्राप्त करने के लिये तक्षशिला श्राते थे । केवल नीच जातियों के 
लोग तक्षशिला के 'संसार प्रसिद्ध! आचायों से लाभ नहीं उठा सकते थे । एक जातक- 
कथा के अनुसार एक चाण्डाल ने वेश बदल कर तक्षशिला में शिक्षा प्राप्त की थी । 

तक्षशिला में तीनों वेद, ग्रष्टादश विद्या, विविध शिल्प, घनुविद्या, हस्ति विद्या, 
मन्त्र विद्या, प्राणियों की बोलियों को समभने की विद्या और चिकित्सा शास्त्र की विशेष 
रूप से शिक्षा दी जाती थी । शैशुनाग, नन्‍्द और मौय॑ युगों के श्रमेक प्रसिद्ध व्यक्तियों 
ने तक्षशिला में ही शिक्षा पायी थी । राजा बिम्बिसार का राजवैद्य जीवक तक्षशिला का 
ही आचाये था। कोशलराज प्रसेनजित्‌ तक्षशिला में विद्यार्थी के रूप में रह चुका था। 
चन्द्रगुप्त मौयं भी कुछ समय तक तक्षशिला में प्राचायं चाणक्य का शिष्य वनकर रहा था। 

मौयंकाल में काशी भी शिक्षा का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था | तक्षशिला में विद्या 
प्राप्त कर अनेक आचार्यों ने वहाँ शिक्षण का कार्य शुरू किया, और घीरे-घीरे वह 
भी एक प्रसिद्ध विद्यापी5ठ बन गया । 


पन्द्रहवां अध्याय 
शु ग-सातवाहन-शक युग की सम्यता 
गर संस्कृति 
(१) शुंग-सातवाहन-शक युग 


दूसरी सदी $० पृ० से तीसरी सदी ईस्वी तक भारत में कोई एक ऐसी प्रधान 
राजथक्ति नहीं थी, जो भारत के बड़े भाग को बअपने घासन में रग्च सकने थे 


में समर्थ होती । 
चाहँद्रथ, शंथनाग, नन्‍्द श्लौर मौय वद्चों ने जिस विशाल मागधब-सा्राज्य का निमग्य 


किया था, उसकी शक्ति इस युग में क्षीण हो गयी थी | प्प्यमित्र शेग यदनों को सिन्ध्र 


नदी के पार धवेलने में समर्थ हुम्ना, पर बह कलिंग के चदि-वंध श्रोर प्रतिप्टान के 
सातवाहन-वंश की थक्ति का दमन नहीं कर सका । जिस समय थांस-न्‍वण के सराफा 
मगध श्रौर मच्यदेश पर शासन कर रहे थे, सातवाहन-वण के राजा दक्षिगापदथ् में 
श्रपनी णक्ति के विस्तार में तत्पर थे, उत्तर-पश्चिमी भारत में बबनन लोग अप्नो शन्दि 
बढ़ा रहे थे, श्रोर शक-श्राक्रान्‍्ता सिन्ध व राजपूवाना को घ्रपनी ब्रधीनता मे लाने वे 
लिये प्रयल्तणील ये । बाद में पल्हत्रों (परावियन) श्रौर कुमाणों ने घता का घरन्‍ुसर्गा 
वार भारत में प्रवेश किया, श्रौर अ्पने-श्रपने राज्य स्थापित किये। भारत में किसी 7 
प्रबल राजणवित के श्रभाव में इस युग को हमने शं ग-्सातवाहनसन्यके इसे रयाव कै । पर 
इससे यह नहीं समभाना चाहिये, कि इस का ल में भारत वेघल एग तीन राजनी लिंक शगिरियों 
में विभवत था। छकों ये समय में ही यबनों ग्रौर पतल्टावों के राज्य भी एस +श मे यान 
थे, श्रौर बाद में कारणों ने मध्यदेश व मगव तक को अ्रपमी श्रधी तता में कर लिया था । 
इस युग की विशेषताएं--भारतीय इतिहास में शूं ग-सातवाहन-श्र झुग शा द 
श्रधिक महत्त्व है। इस युग को विशेपताग्रों को हम सक्षेप में एस प्रदा र लिए सकते है -- 
(१) यवन, शक, पल्टव व वुदाण ध्ाकान्ता शीघ्र ही पूर्णूहप से भारतीय दन गये । उन्होंने 
भारत के बौद्ध, थब व वंष्णव धर्मो को श्रपता लिया, झौर सन्त द प्राहनत भाषादों दा 
राज्यवार्य वग्मपने व यक्तिक जीवन में प्रयोग प्रारम्भ कर दिया। भारत भें उनदी रिद्िति 
विदेशी शासवर्ग की ने रहकर प्रन्य भारतीयों वे समान ही हो गयी । (१) इस दूर 
भारत के धर्म, सण्यता व संस्व्वाति का विद्देशों में प्रसार हृग्मा । सम्चाद प्रशोक्ष ते समय 
बोद्ध पं के धन्य देशों भे प्रचार की जो प्रक्रिया प्रारग्न हई घी, इस टृगे में उसे बहल इस 
मिला। कुशाणश राजा दानिप्क का साम्राज्य केवल भारत में ही नही धा, हिन्‍्दुद्रश “व 
वे पश्चिम व उत्तर में चीन की सीमा देव इसका शासन था । बरिष्क दे सरछरा मे दो 


एमे मे दात उन्नति की, धौर सम्पर्गा मध्य एशिया भारत वे सानर 


या। चीन शादि धन्य एशियन देशों मे भी इस एग मे बोड-घर्म बा दर 
४३ -+- केक 5 आन पेन 6 आस ना5 5 8 आन टन की भेड इच>ल्डल अलसल्‍र्थी-ज प5 3 
दोौए-घर् री गही, शवित संद झोर दष्णद घगो ने नो इस दाल मे इन्चद इसनीनि दो । 
न कटी अत ्र द एछिसण ० ए्‌ जियामे दगदेगन  ल्‍0, 3 
परतोयों ये धर्ेपा नये रद निदेश पूर्ण द रफ्षिणा-परों एशिया में इसने शुश हए . हर इन 
है रा 


श्प्प भारतीय संस्कृति श्रोर उत्तका इतिहास 


धर्मों ने वहाँ के मूल निवाध्तियों को भी प्रभावित किया । (३) प्राचीन वेदिक धर्म का 
पुनरुत्थान इस युग की अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विशेषता है। बौद्ध और जैन धर्म न ईश्वर 
को मानते थे, और न ही वेदों की श्रपौषषेयता में विश्वास रखते थे । ये घर्म भारत को 
प्राचीन आाये-परम्परा के श्रनुकूल नहीं थे। इसीलिये इस युग में इनके विषद्ध प्रतिक्रिया 
हुई, और भागवत-धर्म के रूप में प्राचीव आयरे-धर्म का पुन5द्धार हुआ । (४) यवन, 
शक, कुशाण आदि विदेशी जातियों के सम्पर्क से भारत के विज्ञान और कला आदि भी 
प्रभावित हुए बिवा नहीं रह सके, और उन्होंने एक ऐसा रूप घारण किया, जिसपर विदेशी 
प्रभाव स्पष्टहूप से हष्टिगोचर होता है। विदेशियों के आश्राक्रमण से भारत के विदेशी 
व्यापार में भी सहायता मिली, श्र प्राचीन ग्रीस व रोम से उसका सम्बन्ध बहुत घनिप्ठ 
हो गया । (५) भारत में किसी एक शक्तिशाली केन्द्रीय शासन के न रहने के कारण 
इस युग में गणराज्यों को अपनी स्वतंत्रता स्थापित करने का अवसर प्राप्त हुआ्ना । मालव, 
योधेय, कुरिन्द, श्रार्जनायन, शिवि, लिच्छवि श्रादि पुराने गणराज्यों का पुनरुत्यान 
इस युग की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता है। विदेशी आक्रान्ताओ्रों का मुकाबला करने में - 
इन्होंने अपुर्व कत्‌ त्व प्रदर्शित किया । इसमें सन्देह नहीं, कि ये गणराज्य भी इस युग 
की भारतीय राजशक्तियों में बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान रखते थे । 


(२) विदेशियों का भारतीय बनना 


दूसरी सदी ई० पू० में यवन, शक, पल्हव और कुशारण जातियों के रूप में जिन 
विदेशी लोगों ने भारत में अपने राज्य स्थापित किये, वे इस देश के सम्पर्क में आकर पुर्ण- 
तया भारतीय बन गये । उन्होंने न केवल भारत के घर को अपितु इस देश की भाषा की 
भी झपना लिया। सभ्यता की दृष्टि से शक लोग बहुत उन्नत नहीं थे, पर बैकिद्रया के 
जिन यवनों ने भारत में प्रवेश किया था, वे प्राचीन ग्रीक (यवन) लोगों के समान ही सम्य 
व सुसंस्कृत थे। इसी प्रकार पाथिया के पारथियन (पह्कुव) लोग ग्रीस के सम्पर्क में आकर 
सभ्य बन चुक्रे थे। इन उन्नत सभ्य लोगों का भारतीय घ॒र्मं और भाषा को अपना लेना 
भारत के लिये बहुत गौरव की बात थी, आर इससे यह यूचित होता है कि इस युग के 
भारतीय धमं, सम्पता और संस्कृति के क्षेत्र में ग्रीेक लोगों की श्रपेक्षा अधिक उन्नत थे। 
जिस प्रकार जल की धारा ऊपर से नीचे की श्रोर बहती है, वैसे ही सम्यता का बहाव भी 
ऊँचाई से निचाईकी तरफ होता है । जब कोई दो जातियाँ एक दूसरे के सम्पक में झाती हैं 
तो उनमें जो सभ्यता की दृष्टि से श्रधिक उन्नत होती है, वह अ्वनत जाति को अपने प्रभाव 
में ले श्राती है। यह इतिहास का एक सत्य सिद्धान्त है। यवन, शक, पह्लुव व कुशारा लोग 
भारत के घमं, भाषा व संस्कृति के किस प्रकार प्रभाव में ग्राये, इसे स्पष्ट करने के लिये 
उनके कुछ उत्कीणों लेखों को उद्धुत करना पर्याप्त होगा । 

यवन--नासिक की एक गुफा में एक यवन द्वारा उत्कीरो यह लेख विद्यमान है-- 
“सिद्धि ! ओतराह (उत्तरापथ के) दातामितियक्र (दिमित्र द्वारा स्थापित दातामित्री 
नगरी के निवासी) योवक (यवन) धम्मदेव के पुत्र इन्द्राग्निदत्त का (दान) । (उस) 
घर्मात्मा ने यह गुहा तिरण्ह पवेत में खुदवाई, और गुहा के भीतर जैत्यगृह तथापोड़ियाँ।” 
इस लेख को लिखवाने वाले यवन ने न केवल वौद्ध-धर्म को स्वीकार कर लिया था, श्रपितु 


शुग-सातदाहन-शक युग की सभ्यता श्रोर संस्कृति रश्प& 


उसका नाम भी इन्द्राग्निमित्र था। उसका पिता भी यवन घम्मदेव था। 
तक्षशिला के यवन-राजा ने हेलिउदोर नाम के जिस यवन को अपना राजदूत 
बनाकर मगघ के शृंग राजा की राजसभा में भेजा था, उसने भागवत घमं को स्वीकार 
कर भगवान्‌ विष्णु के एक गरुड़ध्वज (प्रस्तर का स्तम्भ जिसके शीर्ष भाग पर गरुड की मूर्ति 
थी) का निर्मारण कराया था, जिसपर यह लेख उत्तीरां है---'देवों के देव वासुदेव का यह 
गरुड़घ्वज यहाँ वनवाया | महाराज अ्न्तलिकित के यहाँ से राजा कासीपुत भागभद्ग चाता 
के--जो कि अ्रपने शासन के चौदहवें वर्ष में वर्तमान है--पास आये हुए तखशिला 
(तक्षशिला) के रहने वाले दिये के पुत्र योनदूतत भागवत हेलिउदोर ने । 
यवनराजा मिनान्दर (मिलिन्द) ने बौद्ध-घर्मं को स्वीकार कर इस धर्म के 
इतिहास में जो महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया था, उसके विषय में श्रधिक लिखने की 
प्रावश्यकता नहीं है। नागसेन पे दीक्षा लेकर मिनाण्डर नेन केवल बौद्ध-धर्मं को अंगी- 
कार किया, अपितु सियाम की अनुश्नुति के अनुसार अहंत्‌-पद को भी प्राप्त कर लिया । 
इसीलिये उसके मरने पर लोग उसकी राख को श्रपने-अ्रपने नगरों में ले गये श्रौर वहाँ 
उन्होंने झादरपुवंक उसकी प्रतिष्ठा की। श्रपने ग्रुरु नागसेन से बौद्ध-धर्म के विषय में जो 
प्रशतत यवनराज मिनानदर ने पूछे थे, वे ही 'मिलिन्द-पन्‍्द्दी' (मिलिन्द्रप्रश्चा:) नामक पुस्तक 
में संग्रहीत हैं । 
भारत में कितने ही ऐसे लेख मिले हैं, जो यवन-शासकों और यवन-वाग रिकों 
के घर्मेदान के साथ सम्बन्ध रखते हैं। इन सवको यहाँ उल्लिखित कर सकना सम्भव 
नहीं है, भौर न उसका कोई लाभ ही है। श्रनेक यवन-राजाप्रों के सिक्कों पर प्राकृत 
भाषा का प्रयोग, धर्मचक्र का चिह्न और “प्रमिक' (धामिक) विशेषण का प्रयोग भी 
इस तथ्य को सूचित करता है, कि यवन लोग भारत में श्राकर इस देश के धर्म व संस्कृति से 
बहुत श्रधिक प्रभावित हुए थे, और उन्होंने इन्हें स्वीकार कर लिया था । 
शक्क--शक-द्राकान्ता जैन, बौद्ध और वैदिक तीनों घर्मो से प्रभावित हुए थे । 
उनमें कुछ ने बोद्ध धर्म को स्वीकार किया था, कुछ ने जैन धर्म को भ्रौर कुछ ने वैदिक घमं 
को । इस सम्बन्ध में भी कतिपय लेखों को यहाँ उद्धुत करना उपयोगी होगा :-- 
शक-महाक्षत्रप नहपान के जामाता उषावदात का यह लेख नासिक की एक गुहा 
में विद्यमान है--'सिद्धि हो ! राजा क्षहरात क्षत्रप नह॒पान के जामाता, दीनाक के पुत्र, 
तीन लाख गौग्नों का दान देनेवाले, वाणासा (नदी) पर सुवर्णादान करने श्रौर ती थे बनवाने 
वाले, देवताशों श्रौर ब्राह्मणों को सोलह ग्राम देने वाले, पूरे साल लाख ब्राह्मणों को खिलाने 
वाले *“'धर्मात्मा उषावदात ने गोवर्धन में त्रिरश्मि पर्वत पर यह ग्रुह्टा वबनवाई ।॥? शक- 
क्षत्रप नहपान का जामाता प्राचीन वेदिक व हिन्दू घ॒र्म का अनुयायी था, यह इस 
लेख से स्पष्ट हो जाता है । 
मथुरा का शक-महाक्षत्रप रजुल वौद्ध-घर्म का श्रनुयायी था । उसकी पटरानी 
(अग्महिएी) का यह लेख मथुरा से उपलब्ध हुआ है--“महाक्षत्रप रजुल की श्रग्ममहिषी, 
युवराज खरग्रोस्त्र की वेटी “की माँ भ्रयसिश्न अमुइज ने * * “शाक्य मुनि वृद्ध का दरीर- 
धातु प्रतिप्ठापित किया और स्तूप व संघाराम भी, सर्वास्तिवादियों के चातुर्दिश संघ के 
परिप्रह्ट के लिये ।”! 


२६० भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


मथुरा के शक-महाक्षत्रप श्ोडास के समय का मथुरा में एक लेख मिला है, 
जिसमें लिखा है--'श्रहत्‌ वर्धभान को नमस्कार ! स्वामी महाक्षत्रप शोडास के ४सवें 
बर्ष में हारिती के पुत्र पाल की भार्या श्रमणों की श्राविका कोछी अमोहिनी ने अपने 
पुत्रों * “के साथ भ्रायंवती प्रतिष्ठापित की । झ्रार्यवती श्रहत्‌ की पूजा के लिये (है) । 
जैन-मूर्ति को प्रतिष्ठापित कराने वाली कोछी श्रमोहिनी निःसन्देह णक-जाति की थी। 

श्रकों के भारतीय धर्मो के स्वीकृत करने की वात की पुप्टि में कितने ही भ्रन्य लेख 
भी उद्धृत किये जा सकते हैं, पर ये ही पर्याप्त हैं । 

पाधथियन--पा थियन लोगों केविपय में नासिक की अ्न्यतम गुहा में उत्कीरों यह 
बेख महत्त्वपूर्ण है--'सिद्ि ! ““अश्रुलामा के निवासी सोवसक सेतफरणा के पुत्र 
हरफरण का यह देखधर्म तवगर्भ मण्डप महासांधिकों के चातुदिश संघ के परिग्रह में दिया 
गया । ग्रयुलामा या अम्युलिम सिन्‍्ध नदी के तट पर एक नगरी थी, भ्ौर सेतफरश व 
हरफरणा पाथियन नाप हैं । 

कुशाण--कुशाण राजाग्रों ने भारत में आकर बौद्ध व वैदिक धर्मों को स्वीकृत 
कर लिया था। कुशाण-वश की शक्ति के संस्थापक राजा कुजुल कुशाण के सिक्कों पर 
प्रन्य विशेषणों के साथ 'सचत्रमथितस' (सत्यधर्मस्थितस्य या सद्धमं स्थितस्य) विशेषण 
भी विद्यमान है । उसके कुछ सिक्कों में 'देवपुत्नस' विशेषण भी झ्राया है, जो उसके वोद्ध 
होने को सूचित करता है। कुजुल कुशाण का उत्तराधिकारी राजा विम 'माहेश्वर था। 
राजा कनिष्क का तो बौद्ध-घर्म के इतिहास में बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान है । उसने व 
केवल स्वयं बोद्ध-वर्म की दीक्षा ग्रहरा की थी, अ्रपितु अन्य देशों में बौद्ध धर्म के प्रचार करने 
व उसके संरक्षण के लिय्रे भी बहुत महत्त्वपुर्ण कार्य किया था । कनिष्क के उत्तराधिकाश्यों 
में वासुदेव शेव-धर्म का अनुयायी था शौर हुविष्क वौद्ध" धर्म का । 

इसमें सन्देह्ठ नहीं, कि यवन, शक, पाथियन और कुशार राजा भारतीय धर्मों 
के अनुयायी थे। पर इन सबने भारत में झ्राने के बाद ही यहाँ के घर्मों को अपनाया हो, 
यह निश्चित नहीं है। यह भी सम्भव है, कि दक, पाथियन झौर कुशाण लोग उस 
समय से ही भारती य धर्मों के प्रभाव में आने लग गये हों, जब कि वे सीस्तान, पा्थिया 
या मध्य एशिया में थे । 


(३) साहित्य 


इस मौर्योत्तर-युग की सभ्यता श्रौर संस्क्ृति के सम्बन्ध में इस काल के साहित्य 
से हमें बहुत-कुछ परिचय मिलता है। प्राचीन संस्कृत-साहित्य के बहुत-से ग्रंथों का इस 
काल में ही संकलन हुआ था । वौद्ध श्रौर जैन-साहित्य के भी बहुत-से ग्रंथ इसी समय में 
ये ३ इस सबके अनुशी लन से इस समय की जनता के जीवन पर बड़ा उत्तम प्रराश पड़ता 
है। पर पहले इस साहित्य का संक्षेप से परिचय देना श्रावश्यक है। 

पतञजलि--पतञ्जलि मुनि पुष्यमित्र शंग के समकालीन थे । उन्होंने पारिपि 
की. प्रप्टाच्यायी पर महाभाष्य लिखा । इसमें शुंगकालीन भारत की दशा के सम्बन्ध 


में बड़े महत्त्व के निर्देश मिलते हैं। महाभाष्य एक विज्ञाल ग्रंथ है, जिसमें पारिवीय 
व्याकरण की बड़ी विस्तृत व्याख्या की गयी है । 


शुंग-सातवाहन-शक युग की सम्यता श्र संस्कृति २६१ 


स्मृति-ग्रंथ - स्मृति-ग्रंथों का निर्माण शृंग-काल में प्रारम्भ हुआ्ना । सबसे प्राचीन 
स्मृति मनुस्मृति है । उसका निर्माण १५० ई० पू० के लगभग हुआ था। इसके प्रवक्ता 
थ्राचार्य भूगु थे। नारदस्मृत्ति के श्नुसार सुमति भागंव ने इस स्मृति का प्रवचन 
किया था। प्राचीन भारत में विचारकों के अनेक सम्प्रदाय थे। किसी बड़े श्राचार्य 
द्वारा जो विचारधारा प्रारंभ होती थी, उसके शिष्य उसी का विकास करते जाते थे, 
और एक पृथक सम्प्रदाय (नया धामिक मत नहीं भ्रपितु, विचार-सम्प्रदाय) बन जाता 
था। इसी प्रकार का एक सम्प्रदाय. मानव था। कौटलीय श्रर्थशास्त्र और कामन्द 
नीतिसार में मानव-सम्प्रदाय का उल्लेख है, ओर उसके अनेक मत उद्धृत किये गये हैं । 
इसी सम्प्रदाय में श्रागे चलकर मनु के एक परम्परागत शिष्य आचाये सुमति भागंव ने 
 मनुस्मृति की रचना की, और उसमें मानव-सम्प्रदाय के विचारों को संकलित किया । 
 श्रपने समय की परिस्थितियों का भी इन विचारों पर प्रभाव पड़ा, ्ौर इसी लिये मनुस्म॒ ति 
के अनुशी लन से हमें शु ग-काल की सामाजिक दशा का भली-भाँति परिचय मिल जाता है। 
मनुस्मृति के बाद विष्णुस्मृत्रि की रचना हुई । फिर याज्ञवल्क्य स्मृत्ति बनी 
जिसका निर्मारा-काल १५० ईस्त्री के लगभग है । इसके बाद भी अनेक आचार्य नई 
स्मृतियाँ बनाते रहे । स्मृतियों के निर्माण की यह प्रक्रिया गुप्त सम्राटों के काल में और 
! उसके बाद भी जारी रही । पर मनुस्मृति और याज्ञवल्क्य स्मृति का भारतीय स्मृति- 
: अ्रथों में जो महत्त्व है, वह अन्य किसी स्मृति को प्राप्त नहीं हुआ । इन दोनों ग्रंथों के 
” श्रनुशीलन से हम शृंग श्र सातवाहच-राजाप्रों के समय के भारतीय जीवन का परिचय 
४ उत्तम रीति से प्राप्त कर सकते हैं । 
2 सहाभारत--महा भारत और रामायण के वत्तमान रूप भी प्रधानतया इसी 
काल में संकलित हुए । महाभारत प्राचीन भारतीय साहित्य का सबसे विशाल और 
/ महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है | प्राचीन ऐतिहासिक अनुश्रुति, घर्म भ्रथे काम भर मोक्ष सम्बन्धी 
८४ विचार, राजधम औौर पुरातन गाथाओं का जैसा उत्तम संग्रह इस ग्रन्थ में है, वह भ्रन्यत्र 
: कहीं उपलब्ध नहीं होता । महाभारत मौर्य-काल से भी पहले विद्यमान था, पर उसके नयथे- 
८ नये संस्कररा निरन्तर होते रहते थे श्रौर विविध आचाये उसमें लगातार वृद्धि करते जाते 
थे। शुँग और सातवाहन राजाप्नों के समय में उसमें बहुत कुछ वृद्धि हुई, भ्रौर उसके बहुत- 
से संदर्भ निःसंदेह इस काल की दशा पर प्रकाश डालते हैं । 

काव्य श्रौर नाटक--इस काल में संस्कृत और प्राकृत भाषाओं में श्रनेक काव्यों 
£ और नाटकों का निर्माण हुम्ना । संस्कृत का सुप्रसिद्ध कवि भास कण्व-वंश के समय 
8 में हुआ था । वह मगध का रहने वाला था। उसके लिखे प्रतिज्ञा यौगन्धरायरण?” भ्रादि 
४ नाटक संस्कृत साहित्य में अद्वितीय स्थान रखते हैं । उन्हें कालिदास और भवशभूति के 
:/ नाटकों के समकक्ष माना जाता है । भास हारा विरचित नाटकों की संख्या १३ है । 
श्राचार्य अदवघोष कनिष्क का समकालीन था । उसने 'दुद्धचरितम” नाम का महाकाव्य 
( श्रौर अनेक नाटक लिखे । प्रसिद्ध नाटक 'मृच्छुकटिक' का लेखक कवि घूदक भी सात- 
#वाहन-वंश के घासन-काल में हुआझ्ना । नाटय-शास्त्र का लेखक भरतमुनि श्रौर कामसूत्र 

( का रचयिता श्राचार्य वात्स्यायन भी इसी काल में हुए । 
प्राकृत-साहित्य के भी अनेक ग्रन्थ इस समय में बने | सातवाहन-राजा प्राहृत- 


२९२ भारतीय संस्कृति श्रौर उत्तका इतिहास 


भाषा के बड़े संरक्षक थे । राजा हाल स्वयं उत्तम कवि और लेखक था । ग्रुगाह॒य जैसा 
प्राकृत का सर्वोत्कृष्ट कवि इसी काल में हुआ था । संस्कृत साहित्य के समान प्राह्त- 
साहित्य ने भी इस युग में बहुत उन्नति को । 

बौद्ध और जैन साहित्य--बीद्ध और जैन साहित्य का भी इस काल में बहुत 
विकास हुआ । सम्राट कनिष्क के संरक्षण में जिस महायान-सम्प्रदाय का विकास हुआ 
था, उसका बहुत-सा साहित्य इसी समय में बना । बौद्धत्रिपिटक पर महाविभाषा नाम 
का एक नया भाष्य इस युग में लिखा गया । बौद्ध-धर्म के प्रसिद्ध बिद्वान्‌ श्रश्वधोष, 
पाइवे और वसुभित्र इसी समय में हुए । श्राचार्य ताग्रार्जुत ने महायान के अनेक सूत्रों 
(सुत्तों) की रचना की । जैन-साहित्य का भी इस काल में बहुत विकास हुआ । पहले 
छः श्रुतकेवली (पृर्णाज्ञानी) झ्राचारयों के वाद सात दशपूर्वी श्राचाये हुए, जिनमें मे 
अंतिम वज्स्वामी का समय ७० ई० के लगभग था। इन श्राचार्यो ने जैन-साहित्य में 
निरन्तर वृद्धि की। वज्स्वासी के शिष्य का नाम आरक्षित था। उसने जैन-सूत्रों 
को अंग, उपांग आदि चार भागों में विभक्त किया था । 

षड्दोन--प्राचीन भारत के पड़्दशनों का उनके वत्तेमान रूप में संकलन 
भी इसी काल में हुआ । सांख्य, योग, न्याय, वेशेषिक, वेदान्त और मीमांसा--ये छः 
दर्शन भारतीय विचार तथा तत्त्वचिन्तन के स्तम्भ-रूप हैं। इन विचारधाराप्रों का 
प्रारम्भ तो इस युग से बहुत पहले हो चुका था। तत्त्वदर्शी आचारयों द्वारा जो विचार- 
सम्प्रदाय प्रारम्भ किये गये थे, उनमें शिष्य-परम्परा द्वारा बहुत पुराने समय से तत्त- 
चिन्तन चला श्रा रहा था । पर पड़दशंनों का जो रूप वर्तमान समय में उपलब्ध है, 
उसका निर्माण इसी मौर्योत्तर युग में हुमा । 

विज्ञान--वेचक शोर ज्योतिष-शास्त्र ने भी इस काल में बहुत उन्नति की। 
चरकसंहिता का लेखक झ्राचार्य चरक कनिष्क का समकालीन था। नागार्जुन भी उ्तृप्ट 
चिकित्सक था। प्रसिद्ध वैद्यक ग्रंथ सुश्रुत जिस रूप में आजकल मिलता है, वह नागार्थुर 
हारा ही सम्पादित हुआ था। प्राचीन भारतीय इतिहास में नागाजुन का बड़ा महँत्त 
है । यह महापुरुष केवल वेद्य ही नहीं था, अपितु सिद्ध रसायनशास्त्र, लौहशास्त्र भरौर 
रसायन-विज्ञान का भी पंडित था। उसने जननविज्ञान पर भी एक ग्रंथ लिखा । वाद 
में वह बोद्ध-संघ का प्रमुख बना । बौद्ध पण्डित के रूप में भी उसने श्रनेक पुस्तकें लिखीं, 
जिनमें माध्यमिकसूत्रवृत्ति विशेष रूप से उल्लेखनीय है । भ्रश्वघोष के बाद महायान- 
सम्प्रदाय का वही नेता बना था । 

ज्योतिष-शास्त्र की प्रसिद्ध पुस्तक गर्गंसंहिता इसी समय में लिखी गयी । 
इसके रचयिता गर्माचार्य थे । उन्होंने यवन लोगों के आक्रमणों का इस प्रकार उल्लेंस 
किया है, जंसे कि ये घटनाएँ उनके अपने समय में हुई हों । खेद यही है, कि इस पंथ 
के कुछ अंश ही इस समय में प्राप्त होते हैं । पूरा ग्रंथ अभी तक उपलब्ध नहीं हो 
सका है। आाचाये वराहमिहिर द्वारा ज्योतिष-शास्त्र सम्बन्धी जिन सिद्धान्तों का संग्रह 
श्रागे चलकर गुप्तकाल में पंचसिद्धांतिका ग्रंथ में किया गया, उनका विकास व प्रति- 
पादन इस मोर्योत्तरकाल में हो प्रारम्भ हो गया था । 


इस बअ्कार यह स्पष्ट है, कि यद्यपि यह काल राजनीतिक हृष्टि से श्रव्यवस्था, 


शुंग-सातचाहन-शक युग की सभ्यता और संस्कृति २६३ 


विद्रोह और अशांति का था, पर साहित्य, ज्ञान और संस्क्तत्ति के क्षेत्र में इस समय में 
भी निरन्तर उन्नति हो रही थी। इस युग के विशाल साहित्य द्वारा इस समय के 
सामाजिक जीवन, घमं, सभ्यता, संस्कृति और आथिक दशा के सम्बन्ध में जो ग्रनेक 
महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं, उनका अब हम संक्षेप से उल्लेख करेंगे । 


(४) वंदिक धर्म का उत्थान 


बौद्ध-धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया--मोर्योत्तर काल की सबसे महत्त्वपूर्ण घटना 
भारत में वौद्ध धर्म का ह्ास और सनातन वेदिक घमर्मं का पुनरुत्थान है। अ्रशोक ने 
घम्मविजय की जिस जीवनपूर्ण नीति का प्रवलम्बन किया था, निर्बेल हाथों में वह 
नाशका रिणी भी हो सकती थी । आखिर, विशाल मागघ-सा ख्राज्य का आधार उसकी 
सनिकशक्ति ही थी। सेना से ही अधीनस्थ जनपदों, नष्टीभूत गणराज्यों और विविध 
सामनन्‍्त सरदारों को एक साम्राज्य के अधीन रखा जा सकता था। अशोक के समय में 
यह मागघ-सेना (मौज, भूत और श्रेणो बल) अक्षुण्ण रूप में विद्यमान थी । कलिंग के 
शक्तिशाली जनयद को इसोलिये वह अपने अधीन कर सका था। यद्यपि ग्रशोक स्वयं 
ग्रस्त्रों द्वारा विजय की अपेक्षा धर्म द्वारा स्थापित की गयी विजय को अधिक महत्त्व देने 
लगा था, पर उसके समय में मागघ-सेना शक्तिहीन नहीं हुई थी । पर जब उसके उत्तरा- 
थधिकारी भी इसी प्रकार शस्त्र-विजय की अपेक्षा धर्म-विजय को महत्त्व देते रहे, तो यह 
स्वाभाविक था, कि मागघ-साम्राज्य की सेना शक्तिहीन होने लगती । इसी लिये 
अंतिम मौय सम्राटों के समय में यवनों के ग्राक्रमण प्रारम्भ हो गये, और मागध सेना 
उनकी बाढ़ को नहीं रोक सकी । अभ्रशोक की घमं-विजय की नीति उसके निर्बल उत्तरा- 
थिकारियों के हाथों में प्रसफल और बदनाम हो गयी । सर्वसाधारण जनता में उससे 
चहुत असन्तोष था। इसीलिये एक प्राचीन ग्रंथकार ने कहा था, कि राजाओं का काम 
झत्रुग्रों का दमन व प्रजा का पालन करना है, सिर मुंडाकर चेन से बैठना नहीं। यह 
स्वाभाविक था, कि मौयं-राजाग्रों की इस असफल नीति से जनता में वौद्ध-धर्म के प्रति 
भी झ्रसंतोप का भाव उत्पन्त होने लगे। भिक्षुसंघ इस समय बड़ा ऐश्वयंशाली हो गया 
था। सर्वत्र विशालव वेभवर्पूर्ण विहारों दंगे स्थापना हो गयी थी, जिनमें बौद्ध भिक्षु 
वड़े श्राराम के सांथ निवास करते थे । मनुष्यमात्र की सेवा करने वाले, प्रारिमात्र का 
हित सम्पादन करने वाले, भिक्षावृत्ति से देनिक भोजन प्राप्त करने वाले और निरन्तर 
घूम-घूमकर जनता को कल्यारण-मार्ग का उपदेश करने वाले वीद्ध-भिक्षुओरों का स्थान श्रव 
सम्राटों के ग्राश्नय में सब प्रकार का सुख भोगने वाले भिक्षझों ने ले लिया था। सवव- 
साधारण जनता के हृदय में भिक्षश्रों के प्रति जो श्रादर था, यदि अब उसमें न्यूनता झ्राने 
लगी, तो इसमें झ्राइचर्य ही वया है ? इसी का परिणाम यह हुआ्नमा, कि भारत में 
वोद्ध-धर्म के प्रतिकूल एक प्रतिक्रिया का प्रारम्भ हुआ और लोगों की हष्टि उस प्राचीन 
सनातन घर्मं की ओर ग्राकृप्ट हुई, जो शत्रुओं को परास्त कर और सर्वत्र दिग्विजय कर 
अइवमेध-यज्ञ के अनुष्ठान का विधान करता था। यही कारण है, कि सेनानी पुष्यमित्र 
ने अंतिम मौय राजा वृहद्रथ को मार जब राजसिहासन प्राप्त किया, तो मागघ-सा ज्राज्य 
के विरुद्ध उसने तलवार उठाई और फिर से अ्रश्वमेघ-यज्ञ का आयोजन किया | सातवाहन 
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राजा सातकरणि ने भी इसी काल में दो बार अ्रशवमेध-यज्ञ किये थे। इस समय 
अश्वमेध-यज्ञ करने की एक प्रवृत्ति-सी उत्पन्न हो गयी थी भौर इस प्रवृत्ति के पीछे प्राचीन 
वैदिक धर्म का पुनरुत्थान करने की प्रवल भावना काम कर रही थी । 

एक बौद्ध श्रनुश्रुति के अ्रनुसार शृंग सम्राद पुष्यमित्र ने तलवार के बल से भी 
बौद्ध लोगों का दमन किया था । उसने बहुत-से बौद्ध भिक्षुओं का कत्ल करा दिया था, 
श्रौर अनेक स्तूपों व विहारों को गिरवा दिया था। इस वर्णन में चाहे श्रतिशयोक्ति 
से काम लिया गया हो, पर इसमें संदेह नहीं कि शृंगकालीन भारत में बौद्धों के विरुद्ध 
एक प्रबल प्रतिक्रिया हो रही थी । 

पर बौद्ध धर्म का यह हास केवल मगध और उसके समीपवर्ती प्रदेशों तक हैं 
सीमित था। सुदूर उत्तर-पश्चिम में बौद्ध-भिवखु अब भी प्राचीन आदक्शों का पालन करते 
हुए प्राणीमात्र का कल्याण करने की थ्ाकांक्षा से हिन्दुकुश श्रौर पामीर की पर्वतमालाग्ों 
को लाँघते हुए श्रागे बढ़ रहे थे । शक, युद॒शि और हण जातियों में अष्टांगिक आये-मार्ग 
का संदेश पहुँचाने के लिये वे भारी उद्योग कर रहे थे । इसी प्रकार लंका, बरमा और 
उससे भी परे के प्रदेशों में बौद्ध भिकवुओों का भार्य-मार्ग के प्रसार का प्रयत्त जारी था । 
इन सब प्रदेशों में बोद्ध-भिक्खु एक नयी सम्यता, एक ऊँचे धर्म श्रौर एक परिप्क्ृत संस्कृति 
के संदेशवाहक बनकर परिभ्रमण कर रहे थे। इन सब स्थानों में वौद्धनधर्म का उत्कर्ष 
इस काल में भी जारी रहा । पर वेभवशाली मौये सम्राटों का संरक्षण पाकर मगघ 
तथा उत्तरी भारत के श्रन्य जनपदों में बौद्ध-भिवखु कुछ निश्चेष्ट-से हो गये थे । उनके 
विहारों में अपार धन था। जब श्रद्योक और अ्नाथरपिडक जैसे घनिकों ने अपना कोटि- 
कोटि घन इन बौद्ध-विहारों के अ्रप॑शा कर दिया हो, तो यदि उनमें पतन का प्रारम्भ 
हो जाए भ्रौर वे सुख-समृद्धि के कारण अपने कत्तंव्य से विमुख हो जाएँ, तो इसमें श्राइचर्य 
की कोई बात नहीं। यही कारण है, कि पुष्यमित्र ने विहारों के घन-वंभव को अपना 
शिकार बनाया, और वौद्ध-भिक्षुश्रों की हत्या करने में भी संकोच नहीं किया। 

वेदिक धर्म पर बौद्ध धर्म का प्रभाव--शृंग-काल में जिस वैदिक धर्म का पुन- 
रुत्थान हुआ, वह प्राचीन वैदिक धर्म से बहुत कुछ भिन्‍न था । बौद्ध श्रौर जैन धर्मों ने 
जिन विचारधाराओं का उ्सार किया था, वे अन्य धमावलम्बियों के विचारों पर 
प्रभाव त डालतीं, यह सम्भव नहीं था । बौद्ध-विचारों का भ्रसर इस काल के दर्शनों और 
धामिक विश्वासों पर स्पष्ठतया दृष्टिगोचर होता है । बौद्ध भर जेन सृष्टि के कर्त्ता रूप 
में किसी ईश्वर को नहीं मानते थे। सांख्यदर्शन में भी किसी सृष्टि-कर्त्ता ईश्वर को 
स्थान नहीं है। योग-दर्शन भी सृष्टि के मिर्माण के लिये किसी ईश्वर की आवश्यकता 
नहीं समझृता। वेदान्त का ब्रह्म सृष्टि का उपादान कारण है, निमित्त कारण नहीं । 
जैसे मिट्टी से घट बनता है, घट मिट्टी का ही एक रूप है, घट मिट्टी से भिन्‍न कुछ नहीं है, 
ऐसे ही सृष्टि ब्रह्म से वनी है, सृष्टि ब्रह्म का ही एक रूप है, और सृष्टि ब्रह्म से भिन्‍न 
कोई सत्ता नहीं रखती । वेदिक पड़दर्शनों में से ही तीन के ईश्वर-सम्बन्धी विचार बौद्ध- 
विचारों के बहुत समीप हैं। वेदिक युग के ईश्वर के विचार से इनकी विचारप्रणाली 
में भारी भेद है। वोद और जैन लोग लोकोत्तर-पुरुषों में विश्वास रखते थे । बोधिसत्व 
भौर तीर्थंकर परम पूर्ण पुरुष थे, जो सत्य-ज्ञान के भंडार, पूर्ण ज्ञानी भौर बुद्ध व जिन 
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कहलाते थे। सांख्यों ने इसी विचारसरणी का अनुसरण कर कपिल को लोकोत्तर ज्ञानी 
माना | योग ने जिस ईइवर का प्रतिपादन किया, वह केवल सबसे बड़ा ज्ञानी' है । 
ईइवर की सत्ता के लिये योगदर्शन की यह युक्‍्ति है, 'निरतिञ्यं स्वज्नवीजम्‌'। हमें ज्ञान 
के बारे में ग्रतिशयता नजर ग्राती एक व्यक्ति दूसरे की शअ्रपेक्षा अधिक ज्ञान रखता 
है। कोई अन्य उससे भी अधिक ज्ञान रखता है। ऐसे ही विचार करते-करते एक ऐसी 
सत्ता की कल्पना की जा सकती है, जिससे अधिक ज्ञानवान्‌ कोई नहीं होगा श्रीर जो 
सर्वज्न होगा, वही ईश्वर है । ऐसा ध्यक्ति बुद्ध भी हो सकता है, वर्धमान महावीर भी, 
कपिल भी, श्रीकृष्ण भी या अन्य कोई भी । बौद्ध और जैन ऐसे ही भगवान्‌ को मानते 
थे। सांख्य और योग शास्त्रों पर इन सम्प्रदायों के विचारों का असर कितना प्रत्यक्ष है | 
वैदिक धर्म का नया रूप--प्राचीन बंदिक धर्म में प्रकृति की विविध शक्तियों 
के रूप में इंबवर की पूजा की जाती थी। इन्द्र, मित्र, वरुण, अगिति आदि उस धर्म के 
प्रधान देवता थे। पर भ्रव उनका स्थान उन महापुरुषों ने ले लिया, जिनका कि सर्वेसाधारण 
में अपने लोकोत्तर गुणों के कारण अनुपम झादर था। शुंग-काल में जिस सनातन बेदिक 
धर्म का पूनरुद्धार हुआ, उसके उपास्य देव वसुदैव, संकषंरय भ्ौर शिवि थे। बौद्ध और 
जैन धर्मों में जो स्थान वोधघिसत्वों श्र तीर्थंकरों का था, वही इस सनातन घर्म में इन महा- 
पृरुपों का हुआ। बुद्ध और महावीर सर्वज्ञ थे, पूर्ण पुरुष थे । उनके भ्रुणों को प्रत्येक 
मनुष्य जान सकता था, उनके चरित्र का अनुशीलन कर शिक्षा ग्रहण कर सकता था, 
ग्रोर उनकी मूर्ति के सम्मुख वेठकर उनका साक्षात्कार कर सकता था। अब प्राचीन 
परिपाटी का भ्रनुसरण कर गअश्वमेघ-यजञ्ञ का पुनरुद्धार करने वाले शूगों और सातवाहनों 
के धर्म में संकषं ण और वासुदेव पूर्ण पुरुष थे, पूर्ण ज्ञानी थे और उनकी मूर्तियाँ दर्शनों के 
लिये विद्यमान थीं। इस काल के घधाभमिक नेताग्नों ने प्राचीन महापुरुषों में देवत्व की 
कल्पना कर उनको बुद्ध और महावीर के समकक्ष वना दिया | निर्गुण और निराकार 
ईश्वर के स्थान पर सगुण और श्रवतार ग्रहरा करने वाले ईश्वर की कल्पना हुईं । इन 
अवतारों की मू्तियाँ बनने लगीं, भौ र उन्हें मन्दिरों में प्रतिष्ठापित कर उनकी पूजा प्रारम्भ 
हो गईं। प्राचीन बेदिक धर्म में यज्ञों के कर्मकांड की प्रधानता थी। कुण्ड में अग्नि की 
प्रतिष्ठा कर विविध देवताओं का श्रावाहन किया जाता था, शरीर पशु, अन्न, समिधा 
थ्रादि की भ्राहुति देकर इन देवताप्रों को सन्तुष्ट किया जाता था। पर बौद्ध श्रीर जैन 
धर्मो के प्रभाव से जब एक वार यज्ञों की परिपाटी शिथिल पड़ गयी, तो उसका इस युग में 
भी पूर्णतया पुनरुत्थान नहीं हुआ्ला । उपलक्षण के रूप में श्र्वमेध-यज्ञ भश्र्वाश्रवश्य किये 
॥ने लगे, पर स्वंसाघारण जनता में यज्ञों का पुन: प्रचलन नहीं हुआ । यज्ञों का स्थान 
इस समय सूर्तिपूजा ने लिया। शुंग-युग में जिस प्राचीन सनातन धर्म का पुनरुद्धार हुआ, 
शुद्ध वैदिक नहीं था, उसे पौराणिक कहना अ्धिवा उपयुक्त होगा ! 
भागवत-धर्म --इस नये पौराणिक धर्म की दो प्रधान शाखाएंथीं, भागवत और 
शव । धूरसेन जनपद के सात्वत लोगों में देर से वासुदेद क्रप्णा की पूजा चली श्रा रही 
थी। पुराने युग में कृष्ण शूरसेन देश के महापरुष व बीर नेता हुए थे । छृप्ण जहाँ 
अंबक-दृष्णि-संघ के प्रमुख थे, वहाँ उड़े विचारक, दार्शनिक और धर्मोपदेणक भी थे । 
कुरुक्षेत्र के रणक्षेत्र में झपने निकट सम्बन्धियों को यद्ध के लिये सम्मुख खड़ा देख जब बर्जन 
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दुविधा में पड़ गया था, तो कृष्ण ने उन्हें गीता का उपदेश दिया था। उन्हीं के उपदेश से 
अर्जुन में बल का संचार हुआ्ना, और वह कत्तेव्यपालन के लिये तत्पर हुआ्ा। वृद्धावस्था 
में कृष्ण योगी हो गये थे, भौर अंघक-वृष्णि-संघ का नेतृत्व छीड़ उन्होंने मुनियों का जीवन 
व्यत्तीत किया था। जिस प्रकार वर्धमान महावीर ज्ञातृकगण में उत्पन्न हुए और गौतम 
बुद्ध शाक्यगरणा में, उसी प्रकार कृष्ण अन्धक-वृष्णि गण में प्रादुर्भूत हुए थे। उनके अ्रपने 
गण में गीता की विचारधारा इसी समय से प्रचलित थी। शुरसेनवासी न केवल कृष्ण 
की शिक्षाओं को मानते थे, पर साथ ही उन्हें लोकोत्तर पुरुष के रूप में पुजते भी थे। भ्रब 
जब कि बौद्ध और जैन धर्मों के प्रभाव से सनातन आर्य-धर्मावलम्बी लोग भी लोको- 
त्तर सर्वज्ञ पुरुषों में ईश्वरीय शक्ति का श्राभास देखने के लिये उद्यत थे, कृष्ण की 
पूजा का लोकप्रिय हो जाना सर्वथा स्वाभाविक था। सात्वतों का यह भागवत-घर्म श्रव 
सर्वत्र फैलने लगा। निःसंदेह, कृष्ण लोकोत्तर पुरुष थे। उनका जीवन आदश था, 
उनकी शिक्षाएं श्रपूर्व थीं । यदि उनमें ईइवरीय भावना करके, उन्हें ईश्वर का श्रवतार 
मान के, उनके रूप में सगुण परमेश्वर की पूजा की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो, तो यह सर्वंथा 
स्वाभाविक था । कृष्ण को बुद्ध और महावीर के समकक्ष रखा जा सकता था। बुद्ध 
ओर महावीर के रूप में जिस प्रकार के महा पुरुषों की पूजा का जनता को सदियों से 
अ्रम्यास था, कृष्ण का इस युग का रूप उसी के अनुकूल था। धीरे-धीरे कृष्ण को वैदिक 
विष्णु का अवतार माना जाने लगा, और उनके सम्बन्ध में बहुत-सी गाथाओं का 
प्रारम्भ हुआ । श्रीमद्भगवद्गीता इस भागवत-सम्प्रदाय का मुख्य धरमंग्रंथ था। महा- 
भारत और भागवतपुराणा में कृष्ण के देवी रूप भर माहात्म्य के साथ सम्बन्ध रखने 
वाली बहुत-सी कथाएं संग्रहीत हैं । 

बोद्ध-धर्म आचार-प्रधान था। याज्ञिक कर्मकाण्ड को उसमें कोई स्थान न 
था | वह अहिसा का प्रतिपादक था । बुद्ध के अनुयायी यद्यपि ईश्वर को नहीं मानते 
थे, पर बुद्ध की उपासना उन्होंने पूर्शापुरुष के रूप में प्रारम्भ कर दी थी । चार 
सदियों तक निरन्तर बोौद्ध-धर्म भारत का प्रधान धर्म रहा था। इस सुदीध काल में 
भारत की जनता में जिन विचारों ने भली-भाँति घर कर लिया था, वे निम्नलिखित 
थे--(१) याज्ञिक कमेंकाण्ड उपयोगी नहीं है । (२) यज्ञ व धामिक अनुष्ठनों में पशुओं 
की हिसा व बलिदान उचित नहीं है। (३) मनुष्य को श्रपनी उन्नति के लिये एक 
पूर्ण पुरुष को झ्रादर्श के रूप में सम्मुख रखना चाहिये । निर्गुरा, निराकार और अरूप 
ब्रह्म की पूजा से काम नहीं चल सकता। उन्नति के पथ पर आ्रारूढ़ होने के लिये मनुष्य 
के सम्मुख बुद्ध या महावीर सहश पूर्ण सगुणश आदण्श के रूप मे रहने चाहियें, जिनके 
चरित्र व जीवन से मनुष्य लाभ उठा सके । 

ये विचार भारतीय जनता में इतने हढ़ हो चुके थे, कि दूसरी सदी ई० पू० 
में जब वेदिक धर्म का पुनरुद्धार होने लगा, तो पुराने याशिक कर्म काण्डों का उद्धार नहीं 
हुआ । भागवत-धर्मं के रूप में पुरानी वेदिक मर्यादा का जो संस्कररा अन्धक-वृष्णि 
लोगों में प्रचलित था, जनता ने उसे अपनाया । यह भागवत-घमं उस समय के लोगों के 
विचारों के वहुत अनुकूल था। इसकी मुख्य विशेषताएँ निम्नलिखित थीं--(१) 
भागवत लोग यज्ञों में पशु-हिसा को उचित नहीं मानते थे । कृष्ण ने यज्ञों का विरोध 
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नहों किया । पर उनके जटिल अनुष्ठानों और हिसात्मक विघानों का भी उसने समर्थन 
नहीं किया । (२) यदि बोढ्धों भ्रौर जैनों के पास बुद्ध और महावीर के रूप में आदश 
पुरुष थे, तो भागवतों के पास वासुदेव कृष्ण के रूप में एक ऐसा पूर्णा पुछ्णष था जो आदर्श 
बालक, आदर युवा, श्रादर्श राजनीततिज्ञ, श्रादर्श योगीराज और भ्रादर्श तत्त्वज्ञानी था । 
अ्रव वैदिक धर्म के भ्रनुयायियों को निर्गुण निराकार ब्रह्म] की उपासना की आ्रावश्यकता नहीं 
थी । उनके सम्छुख एक ऐसा देवता विद्यमात था, जो ब्रज में शरीर धारण कर ग्वाल- 
बालों के साथ खेलता है, जरासंव भौर कंस जैसे भ्रत्याचारियों का वध करता है, कुरुक्षेत्र 
के मंदान में गीता का उपदेश करता है, और योगीराज होकर अपने शरीर का त्याग 
करता है। इस देवता के सुदर्शन चक्र में प्रपार शक्ति है। यह श्रपने भक्तों की सहायता 
व उद्धार के लिये सदा तत्पर रहता है। उसकी भक्ति व उपासना करने से मनुष्य 
ग्रपना अभिलपित फल प्राप्त कर सकता है। (३) यह वासुदेव कृष्ण साधाररणा पुरुष 
नहीं था, वह विष्णु का अवतार था। यदि गौतम बुद्ध ने अनेक पूर्व॑जन्मों की साधना 
द्वारा पूर्ांता को प्राप्त किया था, तो कृष्ण के रूप में साक्षात्‌ विष्णु भगवान्‌ ने भ्रवतार 
लिया था । (४) पुराने वैदिक धर्म में ईश्वर व देवताशों की पूजा के लिये यज्ञों का 
प्रनुष्ठान होता था । इस भागवत-घर्म में उनकी पूजा के लिये मंदिर और मूर्तियाँ बनने 
लगीं। जिस प्रकार बौद्ध लोग बुद्ध की मूर्तियाँ वनाते थे, उसी प्रकार भागवतों ने कृष्ण, 
विष्णु व अन्य वेदिक देवताओं की मूर्तियाँ बनानी प्रारम्भ कीं। इन मूर्तियों की मंदिरों 
में प्रतिष्ठा की जाती थी । मंदिरों में पूजा की जो नयी पद्धति शुरू हुई, उसमें विधि- 
विधान या कर्मकाण्ड की अपेक्षा भक्ति का मुख्य स्थान था। भक्त लोग मंदिर में एकत्र 
होते थे, गीत गाकर, नैवेद्य चढ़ाकर, श्रौर पूजा करके वे अपने उपास्य देव को रिफाते 
थे | सर्वसाघारण जनता के लिये यज्ञों के भ्रनुष्ठानों की श्रपेक्षा धर्म का यह रूप बहुत 
सरल श्ौर क्रियात्मक था। 

पर यह ध्यान में रखना चाहिये, कि वैष्णव या भागवत-धर्मं का जी रूप 
'ग्राजकल प्रचलित है, वह दूसरी सदी ई० पू० में नहीं था। उस समय तक भागवत- 
धरम में कृष्ण की गोपी-लीलाशों की कहानियाँ नहीं जुड़ पायी थीं। कृष्ण के सम्बन्ध 
'में जो बहुत-सी गाथाएँ श्राजकल प्रचलित हैं, जिनमें उसकी प्रेम-लीलाओं का वर्णन है, 
वे सव उस समय तक विकसित नहीं हुई थी। दूसरी सदी ई० पु० के कृष्ण एक 
'प्रादर्श पुरुष थे, जिनमें विष्णु, नर-नारायण आदि वेदिक देवताम्रों के गुण अविकल 
रूप में प्रकट हुए थे। इसीलिये उनकी इन देवताओं के साथ श्रभिन्‍नता थी । 

शेव धर्म--शैव-धर्मं का प्रवत्तेक लकुलीश नाम का श्राचायं था। पुराणों 
के भ्रनुसार वह शिव का अ्रवतार था। वह ग्रुजरात देश में भरुकच्छ के पास कारोहण 
या कायावराहण नामक स्थान पर प्रगट हुआ था । लकुलीश ने जो ग्रंथ लिखा, उसका 
नाम पंचाध्यायी या पंचार्थ विद्या था। दूसरी सदी ई० पु० तक शव-धर्म भी भारत में 
भली-भाँति विकसित होने लगा था, श्रौर उसके अनुयायियों को 'शिवभागवत्त' या 
व कहा जाता था । 

शिव भी वंदिक देवताओं में से एक है । भ्रनेक वेदमंत्रों में उसका वर्णन व स्त॒ति 
दी गयी हैं । उसी का एक श्रन्य नाम रुद्र था। जब वह दुष्टों का दमन व सृष्टि क 
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प्रलय करता है, तो रुद्र रूप घारण करता है । जब वही देव प्रसन्‍न होकर सृष्टि का 
प।लन और धारण करता है, तो शिव व शंकर कहाता है। जिस प्रकार वासुदेव 
कृष्ण के अनुयायियों ने विष्णु को अपना उपास्य देव माना और कृष्ण से उसकी 
अभिन्‍नता स्थापित की, उसी प्रकार शिव भागवतों ने रुद्र या शिव को अपना उपास्य 
देव माना श्र लकुलीश से उसकी अभिन्‍नता स्थापित की । शुरू में शेव-धर्मं को शिव- 
भागवत, लाकुल (लकुलीश के नाम पर), पाशुपत और माहेश्वर नामों से जाना 
जाता था | आगे चलकर इसके अनेक सम्प्रदायों का विकास हुश्रा, जिनमें कापालिक 
और कालमुख विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 

शव लोग भी विधियों को श्रपने धर्म में दीक्षित करते थे। अनेक विदेशी 
आक्रान्ता शैव-धर्म की श्रोर भी आाक्ृष्ट हुए। इनमें कुशाण-राजा विम मुख्य है । 
उसके कुछ सिक्कों पर त्रिशूलधारी शिव की प्रतिमा है, जो अपने वाहन नन्‍दी के समीप 
खड़ा है । विम के समान अन्य भी अनेक विदेशियों ने शेव-बर्म की दीक्षा ली । वेष्ण॒व 
भागवतों के समाव शव भागवत धर्म का भी बौद्ध घर्म के छास के बाद विशेष रूप से 
प्रचार होने लगा था । 

शैव-मंदिरों में पहले शिव की मूर्ति स्थापित की जाती थी । शव लोग उसकी 
भक्ति व उपासना करते थे | बाद में शिव का स्थान लिंग ने ले लिया । शव लोग लिंग 
की पूजा करने लगे । इस परिवर्तन के दो कारण हुए। ऐसा प्रतीत होता है, कि शैव- 
धर्म को किसीऐसी विदेशी जाति ने विशेष रूप सेअपनाया, जिसमें लिग की पूजा प्रचलित 
थी। जब कोई नया जन-समाज किसी नये धर्म को अपनाता है, तो उस जनब-समाज के 
पुराने विश्वास व प्रथाएँ भी नये रूप में उस धरम में समाविष्ट हो जाती हैं। जब इस्लाम 
का प्रचार ईरान में हुम्ना, तो वहाँ की अनेक बातें इस्लाम-धर्म में आ गयीं। इसी से 
शिया-सम्प्रदाय का विकास हुआ । इसी प्रकार किसी लिग-पूजक जाति के शव-सम्प्रदाय 
को अपना लेने पर वह पुजा शव-धम में भी झा गयी, और लिंग को भगवान्‌ शिव का 
चिह्न या लिग मान लिया गया। साथ ही, संसार की जो सर्वोपरि उत्पादन शक्ति है, 
लिग उसका प्रतीक है । भगवान्‌ शिव सृष्टि का पालन व संहार करते हैं। उन्तका 
चिह्न सृष्टि की इस रहस्यमयी मूलशक्ति से बढ़कर कौन-सा हो सकता है ? 

शव-धर्म को जिन लोगों ने अपनाया, उनमें यौधेयों का उल्लेख करना उपयोगी 
है। प्राचीन भारत के गर्राज्यों में योधेय गए का बहुत प्रमुख स्थान था। इन यौधेयों के 
सिक्‍कों पर भी नन्‍्दी सहित शिव की प्रतिमा पायी जाती है। यौघेय लोग 'शिव भागवत' थे। 

सुर्ये की पुजा--विष्णु और शिव के समान सूर्य की पुजा भी इस समय भारत में 
प्रचलित हुई । सूर्य भी वैदिक देवताझ्रों में से एक है। वैदिक काल में उसकी भी मान्यता 
भारत में विद्यमान थी । पर सूये को पूजा के लिये मंदिरों की स्थापना नहीं की जाती 
थी । अब इस युग में भारत में सूर्य के भी मंदिर बनाये गये और उनमें सूर्य की मूर्ति 
स्थापित की गयो। ऐसा प्रतीत होता है, कि सूर्य की इस नये रूप में पूजा का श्रेय भाग्त 
और प्राचीन ईरान (शाकद्वीप) के सम्बन्ध को है। भविष्यपुराण के अनुसार सूर्य की पूजा 
के लिये शाकद्वीप से मम ब्राह्मणों को बुलाया गया था। प्राचीन ईरान में सूय॑ की पूजा 
देर से प्रचलित थी। ईरान के लोग भी श्रायं-जाति के थे, और उनके घर्म व संस्कृति का 
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भारत के झायों से सन्निकट सम्बन्ध था । इन मग व ईरानी ब्राह्मणों ने भारत में सूर्य 
व मिहिर की पूजा की व्यवस्था की । कुनिष्क के अनेक सिक्कों पर मिहिर की प्रतिमा भी 
विद्यमान है| भारत में जो सूर्य के मंदिर भ्रव विद्यमान हैं, उनमें मुल॒तान (मूलस्थानपुर) 
का सूर्यमंदिर सबसे प्राचीन है। प्राचीन समय में अन्यत्न भी बहुत-से सूर्य-मंदिर विद्य- 
मान थे। इनके बहुत-से खंडहर इस समय काइमीर, अलमोड़ा आदि में मिलते हैं । 
वौद्ध-धर्म के हास के बाद भारत में जिस धर्म का प्रचार हुप्ना, वह वैदिक परम्परा 
के अनुकूल था, वह वेदों में विश्वास रखता था। पर उसका स्वरूप यज्ञ-प्रधान पुराने 
वेदिक धर्मं से बहुत भिन्‍न था। उसमें कर्मकाण्ड का स्थान भक्ति व पूजा ने ले लिया था । 
वासुदेव कृष्ण, शिव श्रौर सूर्य के अतिरिक्त शक्ति. स्कन्द, गणपति झादि अ्रन्य भी अनेक 
देवताओं की मूतियाँ इस समय बनीं, श्रौर उनके मंदिर भी स्थापित किये गये । इस सब 
प्रवृत्ति की तह में वही भक्ति-भावना काम कर रही थी, जिसका प्रतिपादन कृष्ण ने 
इन शब्दों में किया था, 'सब धामिक अनुष्ठानों को छोडकर एक मेरी शरण में आशो।+ 
वैदिक देवताओं की पूजा का यह एक नया प्रकार इस समय भारत में प्रचलित हो गया था । 


(५) बौद्ध धर्म की प्रगति 


बौद्ध साहित्य के अनुसार पुणष्यमित्र शृंग बौद्ध धर्म का कट्टर शत्रु था। उसने 
बोद्धों पर भ्रनेकविघ अ्रत्याचार किये, और शाकल (सियालकोट) में यह भ्रादेश दिया 
कि जो कोई किसी बौद्ध शिक्षु का संहार करके उसका सिर प्रस्तुत करेगा, उसे १०० 
सुबर्ण मुद्राएं प्रदान की जाएँगी । इसमें सन्देह नहीं, कि पुष्यमित्र के समय में प्राचीन 
वेदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ था, और शुंग, कप्व व सातवाहन राजा बौद्ध धर्म के 
प्रनुयायी व संरक्षक नहीं थे । पर इससे यह परिणाम निकालना सही नहीं है, कि 
दूसरी सदी ई० पु० से भारत में बौद्ध धर्म का ह्वास प्रारम्भ हो गया, ओर इस देश 
की जनता बुद्ध द्वारा प्रतिपादित श्रष्टांगिक भ्राये मार्ग से विमुख हो गई | शुंग-कण्व- 
सातवाहन युग में न केवल सर्वेसावारण जनता में बौद्ध धर्म का भली-भाँति प्रचार 
था, भ्रपितु इस काल के वहुसंख्यक विदेशी (यवन, शक और कुशाण) शासकों ने भी 
इस धर्म को अपना लिया था। यही कारण है कि इस युग के अनेक शिलालेखों में 
बोद्ध विहारों, स्तूपों और चेत्यों को दिये गये दान का उल्लेख पाया जाता है| अनेक 
प्रसिद्ध बौद्ध स्तूप शुंग-कण्व युग में ही बने थे। भहुंत स्तूप, कार्ले के गुफागृह और 
सांची का प्रसिद्ध स्तूप प्रधानतया इसी युग की कृति हैं। यद्यपि उनका निर्माण मौर्य॑ 
युग में प्रारम्भ हो चुका था, पर वे इसी काल में अपने वर्तमान रूप में आये थे । 
प्रसिद्ध यवन राजा मिनान्डर (मिलिन्द) ने न केवल बौद्ध धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली 
थी, भ्रपितु उसके प्रचार व उत्कर्ष का भी उसने उद्योग किया था। उसके कतिपय 
सिक्‍कों पर धर्मंचक्र अंकित है, और उसने अपने साथ “त्रात' और “प्रमिश्र' (धामिक) 
विशेषणों का प्रयोग किया है | मिनान्‍्डर के अ्रनुकर ण में वहुत-से श्रन्य यवन राजाओं 
ने भी बौद्ध धर्म को स्वीकार किया था । अ्रगथोक्‍्लीज़ नामक यवन राजा ने श्रपने 
सिक्कों पर स्तूप और वोधि-वबृक्ष को अंकित किया है | प्रसिद्ध कुशार सम्राट कनिष्क 
भी बौद्ध घर्म का श्रनुयायी था, और उसने इस धमे के प्रचार के लिये विशेष रूप 
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से उद्योग भी किया था । 

बौद्ध धर्म के आन्तरिक विकास की हृष्टट से भी शुंग-कण्व-सातवाहन युग का 
बहुत महत्त्व है । विभिन्‍न प्रदेशों और राज्यों में बौद्ध घर्म के प्रसार का यह परिणाम 
स्वाभाविक था, कि उसमें विविध आचार-विचार और मन्तब्यों का भेद उत्पन्न होने 
लगे । विभिन्‍न मनुष्यों, जातियों व समाजों में जो श्राचार-विचार, विश्वास व संस्कार 
बद्धमूल होते हैं, किसी नये धर्म में दीक्षित हो जाने से वे पूर्णतया मिट नहीं जाते । उनके 
कारण एक ही धरम में विभिन्‍न सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हो जाता है। महात्मा बुद्ध 
की मृत्यु के एक सदी पश्चात्‌ जब वंज्याली में बौद्ध घर्मं की द्वितीय संगीति (महासभा) 
हुई, तो पारस्परिक मतभेद के कारण बौद्ध लोग दो सम्प्रदायों में विभक्त हो गये, 
जिन्हें महासांघिक और स्थविरवाद (थेरवाद) कहते हैं। स्थविरवाद के केन्द्र कौशाम्बी 
श्रोर उज्जेनी थे, और महासांधिक साम्प्रदाय वेशाली व पाटलिपुत्र में केन्द्रित था । 
अगली एक सदी में महासांघिक सम्प्रदाय श्राठ सम्प्रदायों में विभक्त हो गया, जिनमें 
एकव्यावहारिक और लोकोत्तर प्रमुख थे। इसी प्रकार बाद में स्थविरवाद में भी 
अनेक सम्प्रदायों का विकास हुआ, और सम्राट्‌ अशोक के समय तक बौद्ध घममे अ्रठारह 
सम्प्रदायों में विभक्त हो चुका था । बौद्ध धर्म की तृतीय संगीति में अशोक ने इन भेदों 
को दूर करने का प्रयत्त किया, और उसमें सफल न होने पर उसने स्थविरवाद को 
बुद्ध की मूलशिक्षाओं के श्रनुरूष घोषित किया। अशोक ने जिस बौद्ध घर्मं को देश- 
विदेश में प्रसारित करने के किये महान्‌ उद्योग किया था, वह स्थविरवाद ही था । 
इसी के सिद्धान्तों को मोग्गलिपुत्त तिस्स ने 'कथावत्यु' नामक ग्रन्थ में युक्तिपुर्वक 
प्रतिपादित किया था । 

महासांधिक सम्प्रदाय के अनुयायी बुद्ध के लोकोत्तर स्वरूप में विद्वास करते 
थे बुद्ध के लौकिक रूप का उनके सिद्धान्त में कोई स्थान नहीं था । उनका विश्वास 
थः, कि बुद्ध सर्वेज्ञ थे और मानव निर्बेलताओं से सर्वंथा विसुक्त थे | उन्होंने दाशेनिक 
सिद्धान्तों का भी विकास किया, और यह प्रतिपादित किया “मूलविज्ञाब' एक ऐसा 
तत्त्व है जो प्राणीरूप से पुनर्जन्म लेता है । यह महासांघिक सम्प्रदाय ही था, जिससे 
कि आगे चलकर महायान का विकास हुआ प्रारम्भ में इस सम्प्रदाय का केन्द्र 
वेशाली में था, पर बाद में यह भारत में अनेक प्रदेशों में फैल गया, भ्ौर अमरावती 
और नागार्जुनकोण्ड इसके प्रधान केन्द्र हो गये। महासांघिक सम्प्रदाय का प्रवतंक 

हाकस्यप को माना जाता है । 

स्थविरवाद का प्रवर्तक महाकच्छुपायन था, जो उज्जैनी का भमिवासी था। 
क्योंकि राजा अशोक द्वारा संगठित तृतीय संगीति ने इसे हो बुद्ध की शिक्षाप्रों के 
श्रनुरूप स्वीकृत किया था, श्रत: अशोक के पुत्र महेन्द्र ने इसी का श्रीलंका में प्रचार 
किया, और मोग्गलिपुत्त तिस्स द्वारा प्रेषित भ्रन्य प्रचारक भी इसी को विविध प्रदेशों 
में ले गये। मथुरा, गान्धार, काइ्मीर आदि में इसी सम्प्रदाय का अचार हुआना । 

स्थविरवाद के विभिन्‍न सम्प्रदायों में सर्वास्तिवाद सर्व प्रधान है । यह सम्प्रदाय 
तत्त्वों की अनित्यता में विश्वास न कर उन्हें उसी प्रकार से नित्य स्वीकार करता है, 
जैसे कि वेशेपिक दर्शन के श्रनुयायी परमाणुओं को नित्य मानते हैं । कुशाण सम्राट 
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कनिष्क सर्वास्तिवाद में ही विश्वास रखता था, और उसके समय में इस सम्प्रदाय 
का मध्य एशिया और चीन में भी प्रवेश हुआ । 

सम्राट कनिष्क के समय में बौद्ध घर्मं की चोथी संगीति (महासभा) हुई । 
काश्मीर के कुण्डलवन विहार में ५०० बौद्ध विद्वान्‌ एकन्न हुए, जिनमें आचारये वसु- 
मित्र और पाइवे प्रधान थे। महासभा में एकन्न विद्वानों ने बौद्ध घर्म के सिद्धान्तों को 
स्पष्ठ करने शौर विविध सम्प्रदायों के मतभेद को दूर करने के लिये 'महाविभाषा' 
नाम का एक विज्ञाल ग्रन्थ तेयार किया । यह ग्रन्थ बौद्ध त्रिपिटक के भाष्य के रूप 
में लिखा गया था । 

महायान सम्प्रदाय का प्रादुभाव--यद्यपि बौद्ध ध्म में विभिन्‍न सम्प्रदायों का 
विकास बहुत पहले ही प्रारम्भ हो गया था, पर दूसरी सदी ई० पू० के लगभग बौड्ों 
में एक नवीन सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ, जिसे 'महायान' कहते हैं । जैसा कि हमने 
प्रभी ऊपर लिखा है, महायान का विकास महासांघिक सम्प्रदाय से हुआ था, जिसके 
प्रधान केन्द्र अ्रमरावती श्रौर नागार्जुन-कोण्ड (प्रान्ध्र में) थे। अ्रष्टसाहल्लिका-प्रज्ञा- 
पारमिता में लिखा है, कि महायाव की उत्पत्ति दक्षिणापथ में हुई, जहाँ से वह 
प्राच्य देश में गया और फिर उत्तरापध में जाकर भली-भांति विकसित हुआ । इसमें 
सन्देह नहीं, कि महायान का प्रादुर्भाव आन्ध्र प्रदेश में हुआ था, जो चिरकाल से महा- 
सांघिक सम्प्रदाय का प्रधान केन्द्र था। अन्यत्र उसका प्रसार वहीं से हुआ । जिन 
पग्राचार्यों ने इसका विशेष रूप से प्रतिपादन किया, उनमें नागार्जुन, झ्रायंदेव, असंग 
झ्ौर वसुवन्धु के नाम उल्लेखनीय हैं । नागार्जुन का जन्म विदर्भ के एक ब्राह्मण परि- 
वार में हुआ था, भ्रौर भ्रपने ज्ञान व शील के कारण बौद्ध जगत्‌ में उसने प्रमुख 
स्थान प्राप्त कर लिया था | असंग भी जन्म से ब्राह्मण था और पेशावर का निवासी 
था । वसुवन्धु उसी का भाई था । 

महायान के अनुसार मनुष्य के जीवन का उद्देश्य बोघिसत्त्व के आदर्श को प्राप्त 
करना है। चाहे कोई भिक्ष्‌ हो या उपासक (गृहस्थ), प्रत्येक को बोधिसत्त्व का पद 
प्राप्त करने के लिये प्रयत्व करना चाहिये । इसके लिये मनुष्यों को निम्नलिखित पार- 
मिताओं को श्रपने जीवन में क्रियान्वित करना चाहिये--दान, शील, क्षान्ति, वीय॑, 
ध्यान, प्रज्ञा, उपायकौशल्य, प्रणिधान, वल श्रौर ज्ञान । इन पारमिताशओं का ग्रविकल 
रूप से पालन करने पर ही बोधिसत्त्व का पद प्राप्त किया जा सकता है, और बोधि- 
सत्त्व हुए बिना कोई बुद्धत्त्व को प्राप्त नहीं कर सकता । गौतम को भी बुद्धत्त्व प्राप्त 
करने से पूर्व बहुत-से पू्व॑जन्मों में इन पारमिताओं का पालन कर वोधिसत्त्व की 
स्थिति प्राप्त करनी पड़ी थी । जातक और अवदान साहित्य में गौतम द्वारा पृ्वेजन्मों 
में किये गये उन सुकृतों का ही उल्लेख है, जिनके कारण उसने पहले वोधिसत्त्व पद 
प्राप्त किया और श्रन्त में वुद्धत्त्व । 

महासांधिकों के समान महायान के अनुयायी भी बुद्ध के लोकोत्तर स्वरूप में 
विश्वास दारते थे । इसी कारण समयान्तर में उन्होंने बुद्ध की मूर्तियां बनाना श्ौर 
उन्हें चेत्यों व मन्दिरों में प्रतिष्ठित कर उनकी पूजा प्रारम्भ की । बोढों में मृत्ति- 
पूजा का डो इतना अधिक प्रचार हुआ, उसका श्रेय महासांघिकों श्रौर महायान को 
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ही है । बुद्ध की भू्ति की पूजा द्वारा अपनी घासिक भावना की संतुष्टि करना एक 
ऐसा साधन था, जिस के कारण यह धर्म सर्वंसाधारण जनता में बहुत लोकप्रिय 
हुआ, और धीरे-धीरे न केवल भारत में अपितु अन्य देशों में भी बहुत-से ऐसे बौद्ध 
विहार व चैत्य स्थापित हो गये, जिनमें एकत्र होकर सर्वे साधा रण उपासक भी अपनी 
चाभिक क्षूघा को शान्‍्त कर सकते थे । 

महायान के अनुयायी अपने से भिन्‍न सम्प्रदायों के लिये 'हीनयान' संज्ञा का 
प्रयोग करते थे । परिणाम यह हुआ, कि महायान के प्रादुर्भाव के अनस्तर बौद्ध धर्म 
दो प्रधान विभागों में विभक्त हो गया, महायाव और हीसयात । अन्य सब सम्प्रदाय 
इन्हीं के भ्रन्तगंत हो गये । 

क्योंकि महायान के विकास के साथ-साथ सूर्तिपुजा का विशेष रूप से प्रचार 
हुमा, अ्रतः भारत में मूत्ति कला भी विशेष रूप से विकसित होने लगी । इस कला के 
विकास पर हम इसी श्रध्याय में आगे प्रकाश डालेंगे। 


(६) जन धर्म की प्रगति 

वर्धभान महावीर की जीवनी, उनकी शिक्षात्रों और जैन साहित्य के सम्बन्ध 
में इस इतिहास में पहले लिखा जा चुका है। वोद्ध धर्म के साथ-साथ जैन घर्मं का 
भी भारत के विभिन्‍न प्रदेशों में प्रचार होता रहा, श्रौर बहुत-से नरनारी उसके 
अनुयायी हो गये । जैन धर्म के अनुसार मनुष्य के जीवन का चरम लक्ष्य 'केवलित्त्व 
प्राप्त करना है ! वर्धभान महावीर 'केवली' पद को प्राप्त करने में समर्थ हुए थे, भौर 
उनके पश्चात गौतम इन्द्रभूति, सुधर्मा श्रौर जम्वूस्वामी आदि अन्य भी अनेक ऐसे 
मुनि हुए जिन्होंने केवल्य पद को प्राप्त किया था। पर इनके पश्चात्‌ कोई मनुष्य 
केवलित्व पद को प्राप्त नहीं कर सका। बाद के जन मुनि या तो श्रुतकेवली हुए 
और या वेशपूर्वी । श्रुतकेवली उन मुनियों को कहते थे जो शास्त्रों के तो पूर्ण पण्डित 
हों पर जो केवलित्त्व के चरम लक्ष्य को प्राप्त न कर सके हों । दशपूर्वी मुनि शास्त्रों 
के दश ूर्वो' में ही दक्ष होते थे । जैन श्रनुश्रुति में इन केवली, श्रुतकेवली और 
दशपूर्वी मुनियों का वृत्तान्त पर्याप्त विस्तार के साथ दिया गया है । पर इस इतिहास 
में उसका उल्लेख करना निरथेक है । 

जैन धर्म के इतिहास की प्रधान उल्लेखनीय घटना उसका दिगम्बर झौर 
इवेताम्बर सम्प्रदायों में विभक्त होना है । जैन अनुश्रुति के श्रनुसार आचार्य भद्रबाहु ने 
यह भविष्यवाणी की थी, कि शीघ्र ही उत्तरी भारत में एक घोर दु्भिक्ष पड़ने वाला 
है जो बारह वर्ष तक रहेगा। इस भावी विपत्ति को हृष्टि में रखकर उन्होंने यह 
निश्चय किया कि श्रपने अनुयायियों के साथ दक्षिण भारत में प्रवास कर लिया जाए, 
जहाँ दु्िक्ष की कोई सम्भावता नहीं थी । पर भद्नबाहु के सब अनुयायी उनके साथ 
सुदूर दक्षिण जाने के लिये तैयार नहीं हुए। ऐसे व्यक्तियों को मगधघ में ही छोड़कर 
आचार्य भद्रबाहु ने अपने १२,००० साथियों के साथ दक्षिण की शोर प्रस्थान कर : 
दिया, भ्ौर माइसूर राज्य में श्रवण बेलगोला नामक स्थान पर जाकर श्राश्रय लिया । 
यहाँ पहुंचकर भद्रवाहु ने अनुभव किया कि उनका भ्रन्त समय समीप था गया है 
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अतः मुनियों की परम्परा का अनुसरण कर उन्होंने श्रनशन ब्रत द्वारा प्राणों का 
त्याग किया। भद्वबाहु के पश्चात्‌ श्राचायं विशाख उनके स्थान पर जेनों के नेता 
बने । जैन अलुश्रुति के भ्रनुसार जिन लोगों ने दुभिक्ष के इस श्रवसर पर मगध से 
दक्षिण के लिये प्रस्थान किया था, उनमें राजा चन्द्रगुप्त मौर्य भी थे | यह चन्द्रगुप्त 
प्रशोक के पितामह चद्द्रगुप्त मौर्य थे, या अ्रशोक के पौत्र सम्प्रति (चन्द्रगुप्त द्वितीय), 
इस प्रश्न पर मतभेद है। यहाँ जिस तथ्य की ओर हमें निर्देश करना है, वह यह है 
कि जो बहुत-से जेन इस समय दक्षिण को शोर न जाकर मगधघ व उत्तरापथ में ही 

हते रहे थे, उनके आचररा व-ग्राचार-विचार में कुछ अन्तर आना प्रारम्भ हो गया । 
उनके मुनियों ने इस समय से इवेत वस्त्र पहनना प्रारम्भ कर दिया, जब कि पुराने 
मुनि निदेसन होकर ही रहा करते थे। उन्होंने एक विशेष परिधान हारा, जिसे 
अधेफालक कहते थे, अपने सिर भी ढकने प्रारम्भ कर दिये। उत्तरापथ के इन जैन 
मुनियों के नेता प्राचार्य स्थुलभद्र थे । दूभिक्ष की समाप्ति पर जब दक्षिण में प्रवासी 
हुए जैन उत्तरापथ वापस लौटे, तो उसके नेता विशाख ने मुन्तियों के उन मतशेदों को 
दूर करने का वहुत प्रयत्न किया, जो पिछले वर्षों में विकसित हो गये थे । पर उ हे 
सफलता नहीं मिली । उनके मतभेदों में निरन्तर वृद्धि होती गई, जिसके कारणा प्रथम 
स॒दो ई० प& का श्रन्त होने से पूर्व ही ज॑नों में दो सम्प्रदाय स्पष्ट रूप से विकसित 
हो गये, जिन्हें र्वेताम्वर और दिगम्बर कहते हैं । भद्बवाहु का काल तीसरी सदी 
ई० पू० में है, और उसी समय से जनों में उन मतभेदों का प्रादर्भाव होने लग गया 
था, जिसके काररा श्रागे चलकर वे दो सम्प्रदायों में विभक्त हो गये । 

इवेताम्ब्र सम्प्रदाय की श्रनुश्नुति के अनुसार वर्धभान महावीर के निर्वाण के 
६०४९ वर्ष पददात्‌ (प्रथम सदी ई० प० में) शिवभूति नाम का एक आचार्य हुभा, 
जिसे मुनि ब्रायरक्षित ने जैन धर्म में दीक्षित किया था। एक वार रथवीरपुर (जहाँ 
का शिवभूति निवासी था) के राजा ने शिवभूति को एक बहुमूल्य पोशाक भेंट रूप से 
प्रदान की । जब मुनि श्रायंरक्षित ने श्पने शिष्य को बहुमूल्य पोशाक पहने देखा, तो 
उन्होंने उस पोशाक को फाड़कर टुकड़े-टुकड़े कर दिया । शिवभूति ने अपने गुरु के 
अभिष्राय को समझ कर तब से निर्वसन होकर रहना प्रारम्भ कर दिया । इसी से 
दिगम्बर सम्प्रदाय कर प्रादुर्भाव हुआ्ना । 
जैन ग्रन्थों में उन श्राचार्यों प्लौर सुनियों का विशद रूप से वर्णन मिलता है, 

जिन्होंने न केवल अपने मन्तव्यों व सिद्धान्तों के प्रतिपादन के लिये विद्व त्तपूर्ण ग्रन्थों 

की रचना की, श्रपितु श्रपने धर्म के प्रचार के लिये भी विशेष रूप से उद्योग किया। 

पर इस इतिहास में उनका उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं है । इसमें सन्देह नहीं कि 

जैन मुनि भी बौद्ध स्थविरों और भिक्षों के समान ही भ्रपने धर्म के प्रचार के लिये 

प्रवत्वशील रहे, झोर भारत के बड़े भाग को वह अपने प्रभाव से लाने में भी समयथे 

हुए । 


(७) जातिशेद क्वा विकास 


प्राचीन या वहुत-से जनों (कबीलों) में दंटे हुए थे । जन के सब लोगों को 
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'विज्ञ' कहा जाता था । शुरू में उसमें कोई वर्ण या जातियाँ नहीं थीं। सारे आयंजन 
खेती, पशुपालन आदि से अपना निर्वाह करते थे । युद्ध के अवसर पर वे सब हथियार 
उठाकर लड़ने के लिये प्रवृत्त हो जाते और घामिक श्रनुष्ठान के श्रवसर पर सब लोग 
स्वयं कर्मकांड का अनुष्ठान करते । पर जब “जन” एक निश्चित प्रदेश में वसकर 'जनपद' 
बन गये, तब उन्हें निरन्तर युद्धों में व्यापृत रहने की श्रावश्यकता हुई। श्रार्यों को उन 
ब्रनाये जातियों से निरन्तर युद्ध करना होता था, जिन्हें परास्त कर वे अपने जनपद वसा 
रहे थे । विविध जनपदों में आपस का भी संघर्ष जारी था। परिणाम यह हुआ, कि 
एक ऐस्ती विशेष श्रेणी बनने लगी, जिसका कार्य केवल. युद्ध करना था, जो जनपद की 
'क्षत! से रक्षा करती थी । इस प्रकार धीरे-धीरे एक पृथक वर्ण का विकास हुश्रा, 
जिसे क्षत्रिय कहते हैं । इसी तरह जब यज्ञों के कर्मकाण्ड ज्यादा जदिल होने लगे, 
ऐहलौकिक और पारलौकिक सुख के लिये विविव गनुष्ठानों का प्रारम्भ हुआ्ना, तो ऐसे 
लोगों का भी परथक विकास होने लगा, जो इन घामिक विधि-विधानों में अधिक निपुराता 
रखते थे । ये लोग ब्राह्मरा कहलाये । साधारण “विश: से ब्राह्मणों और क्षत्रियों के वर्ण 
पृथक होने लग गये । जो श्रार्य-भिन्‍न लोग आये-जनपदों में बसे रह गये थे, वे आर्यों की 
सेवा करके ही अपनी आजीविका चला सकते थे । कृषि, शिल्प, व्यापार श्रादि ऊंचे 
वेशे वे नहीं कर पाते थे। उनकी जमीन, उनकी पूंजी--सब आर्य विज्ञ: के हाथों में चली 
गयी थी । ये लोग शुद्र कहलाये । इस प्रकार प्रत्येक आ्रायें-जनपद की जनता को मोटे 
तौर पर चार वर्णों में बाँठा जा सकता था । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य श्रौर शुद्र वर्णों का 
यह विभाग गुण श्रौर कर्म के ही आधार पर था, और इसका विकास सामाजिक उन्नति 
की विशेष परिस्थितियों के कारण ही हुआ था । 

पर आर्य लोग ज्यों-ज्यों पूव की ओर बढ़ते गये, उनके जनपदों में श्रार्य-भिन्‍न 
लोगों को संख्या अधिकाधिक होती गयी । पंजाब और गंगा-यमुना की घाटियों में 
विद्यमान आर्य-जनपदों में अनार्य लोगों की संख्या बहुत कम थी । शुद्गर के रूप में उन्हें 
सुगमता से श्रपने समाज का ही एक अंग बनाया जा सकता था । पर पूर्व और दक्षिण 
में आगे बढ़ने पर आरयों को एक नयी परिस्थिति का सामना करना पड़ा | मगध, अंग, 
बंग, कलिंग श्रौर श्रवंति जैसे जनपदों में श्रनार्य लोग बहुत बड़ी संख्या में थे । उनका 
न जड़ से उन्मूलन किया जा सकता था, और न उन्हें झागे-प्रागे खदेड़ा ही जा सकताथा। 
उनकी सैनिक शक्ति भी कम नहीं थी । वे अच्छे वीर योद्धा थे, भर संख्या में भी बहुत 
अधिक थे । पूर्व और दक्षिण में बहुत दूर तक आगे बढ़ आने वाले आयं-विजेताशों ने 
विवश होकर इन श्रनार्यों की स्त्रियों से विवाह-सम्बन्ध भी स्थापित किये थे । आार्य- 
स्त्रियाँ पर्याप्त संख्या में आायं-विजेतामं के साथ इतनी दूर तक नहीं ञ्रा सकती थीं । 
परिणाम यह हुआ, कि अनेक वरणंसंकर जातियों का विकास हुआ । मगध और उसके 
समीपवर्ती जनपदों में बोद्ध और जैन घर्मों के रूप में जिन नवीन धामिक ग्ान्दोलनों का 
प्रारम्भ हुआ था, उनके वरुभेद और जातिभेद-सम्बन्धी विचार इसी नयी परिस्थिति के 
परिणाम थे । ब्राह्मण व किसी विशेष श्रेण्णी की उत्क्ृष्टता की बात उन्हें समभ में नहीं 
आती थी । वहाँ जो सैनिक लोग थे, वे भी शुद्ध ग्राय॑ क्षत्रिय न होकर ब्ात्य थे | ब्रात्यों 
को भी प्राचीन ग्रन्थों में वर्शसंकर गिना गया है । वज्जि, मल्‍ल, लिच्छवि झ्रादि सब 
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द्ात्य ही थे। पूर्व और दक्षिण के इन जनपदों में न केवल क्षत्रिय अ्रपितु ब्राह्मण भी वर्ण- 
संकर थे । सातवाहन-राजा जाति से ब्राह्मण समझे जाते थे, पर उनमें श्रनाय॑ रक्त 
विद्यमान था | जब मागघ-सा म्राज्य का विक्लास हुआ, और मगध की अनाय॑ं-प्रधान 
सेनाओं ने सारे भारत को जीत लिया, तो प्राची न प्रार्यजनों के शुद्ध ब्राह्मणों व क्षत्रियों की 
उत्कृष्टता कैसे कायम रह सकती थी । बौद्ध और जैन ब्राह्मण व क्षत्रियों वे उत्कृष्टता 
को नहीं मानते थे । उनकी हृष्टि में कोई व्यक्ति श्रपने गुणों व चरित्र से ही ऊंचा होता था, 
जन्म या जाति से नहीं । मागघ-सा म्राज्य के विकास की नथी परिस्थितियों में यह 
सिद्धान्त कितना समयानुकूल था | 

बाद में शक, यवन झौर युइृशि लोगों के ग्राक्रमणों से एक झौर नयी परिस्थिति 
उत्पन्न हुई | इन विजेताप्रों ने भारत के बहुत बड़े भाग को जीतकर अपने श्रधीन कर 
लिया था । ये उत्कृष्ट योद्धा थे । बहुत बड़ी सल्या में ये लोग भारत के विविध जनपदों 
में विजेता के रूप में वस गये थे । इनकी राजनीतिक और सामाजिक स्थिति बहुत ऊँची 
थी । बौद्ध और जैन-विचारघारा के अनुसार इनके कारण सामाजिक जीवन में कोई 
कठिनाई उत्पन्न नहीं होती थी। भारत में ग्राकर इन्होंने बौद्ध या जेन धर्म को भ्नाना 
शुरू कर दिया था। जाति-पांति व वणंभेद के विचारों से शून्य इन धर्मों के लिये इन 

च्छ विजेताम्रों को अपने समाज का अंग बना लेना विशेष कठिन नहीं था । 

पर सनातन प्राय॑-धर्म के पुनरुत्यान के इस काल में इस नयी परिस्थिति का सामना 
चातुवेण्यं में विश्वास रखने वाले पौराणिक धर्मावलम्वियों ने किस प्रकार फ़िया ? 
चातुवेण्य का थिद्धान्त प्राचीन आये-घर्म की एक विशेषता थी । दौद्धों के उत्कर्ष के 
काल में भी उसका सर्वथा परित्याग कर सकना सम्भव नहीं घा। पर इन शक्तिशाली 
झायं-मिन्न योद्धाप्रों, यवनों, झकों व अन्य बहुत-सी जातियों को चातुर्व॑ण्य में किस प्रकार 
स्थान दिया जाता ? किस प्रकारऐसी व्यवस्था की जाती, कि इस युग की नयी भावना से 
चातुदंण्यं का सिद्धान्त पुन: अनुप्रारित हो जाता? वदिक धर्म के पुनरुत्यान के नेताग्रों 
ने इस सम्बन्ध में जिस नीति का प्रनुसरण किया, वह बड़े महत्त्व की है। उन्होंने कहा--- 
यदन, शक, पारद, पल्हव, कांबोज, द्रविड़, पौण्डक श्रादिये सब्र जातियाँ मूलतः क्षत्रिय थीं 
पर ब्राह्मणों का सम्पर्क न रहने से ये वृपलत्व (म्लेच्छत्व) को प्राप्त हो गयीं । पर ग्रन् 
जद इन्हें फिर ब्राह्मणों का सम्पर्क मिला और इन्होंने वे दिक सम्प्रदायों को श्रपना लिया, 
तो इन्हें क्षत्रिय वयों न समझ लिया जाय ? भारत में जो शक, पल्हव, यवन झादि आये, 
वे सब इस समय क्षत्रियों में शामिल कर लिये गये | हमारे पुरखाप्रों की यह युक्ति कितनी 
सुन्दर थी | जो ये म्लेच्छ ग्राक्नांता भारत पर झाक्रमण कर यहाँ झ्रपनी राजनीतिक शक्ति 
को स्थापित करने में सफल हुए थे, वे सब मनु के इस सिद्धान्त के अनुगा र क्षत्रियवर्ग में 
शामिल हो गये । ब्राह्मणों के पुनः सम्पर्क से श्रव उन्होंने वासुदेव क्ृप्ण और शिव वी 
उपासना प्रारम्भ कर दी थी । उनमें वृपलत्व कुछ शेप नही रह गया था । इसी तरह 
इन विदेशी रनेच्छों के पुरोहित ग़ाह्मणवर्ग मे सम्मिलित कर लिये गये, क्यो छवि उन्होने भी 
प्रादोन शायं-विचारधारा को अपना लिया था। मुलतान के सूर्य-मदिर में शातद्वीप 
(एदत्पान) के ब्राह्मण! को पुजारी के रूप में नियत करना दसका रप्प्ट उद 'हरणा है 

वगघ ,प्रदंति, ध्वंग ब्रादि | में श्रार्य क्तघुद्धि को कायम रखने में 
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समर्थ नहीं हुए थे। उन्होंने आर्य-भिन्‍न जातियों के साथ रक्तसम्बन्ध स्थापित किये थे । 
इन्हें इस काल में ब्रात्य भर वर्णंसंकर कहा गया । मनुस्मृति के श्रनुसार भूर्जकेंटक और 
ग्रावस्त्य ब्रात्य ब्राह्मणों की सस्तान थे, और भल्‍ल, मलल व लिच्छबियों की उत्पत्ति 
ब्रात्य क्षत्रियों से हुई थी । कारूप झौर सात्वत ब्रात्य वैश्यों को संतत्ति थे | बेदयों और 
क्षत्रियों के सम्मिश्रण से मागध तथा वैश्यों श्रौर ब्राह्मणों केसम्मिश्रण से बेदेह लोगों का 
विकास हुमा था। मनु के इस मत में कोई सचाई हो या न हो, पर इस वेदिक प्रुनरुत्थान- 
युग के विचारक इस तथ्य को दृष्टि में ला रहे थे, कि मागव, वेदेह, श्रावन्त्य, लिच्छवि, 
सात्वत श्रादि लोग शुद्ध ग्रार्य नहीं हैं, यद्यवि समाज में उनका महत्त्व है | उन्हें वे ब्रात्य 
ब्राह्मण, बात्य क्षत्रिय, ब्रात्य वैश्य व वर्स संकर बताकर चातुर्वेर्ण्य के दायरे में शामिल 
कऋरने का प्रयत्त कर रहे थे । 

इस समय के विचारकों ने एक और सिद्धान्त का प्रतिपादत किया । झरते 
कर्म से शद्र ब्राह्मण बन जाता है, और ब्राह्मण शूद्र । इसी प्रकार क्षत्रिय श्रीर वेश्य थी 
अपने कर्म से ही होते हैं । युग की परिस्थितियों के अनुसार यह सिद्धान्त कितना क्रियात्मक 
और समयानुकूल था। जब शक, यवन और कुशाण जैसी म्लेच्छ जातियाँ श्रायं-क्षत्रियों 
को परास्त कर राज्य करने में व्यापृत थीं, शूद्र-जाति में उत्पन्न हुए बीद्ध-भिक्षू जनता के 
धर्मगुरु बने हुए थे, तब यदि कर्म के श्रतुसार चातुर्वण्य का प्रतिपादन किया जाए, तो इसमें 
आश्चर्य की क्या बात है ? 

पर यहाँ यह भी स्पष्ट करने की झावश्यक्रता है, कि वर्ण और जाति दो भिन्‍न- 
भिन्‍न वस्तुएँ हैं। किसी भी श्राये 'जन' में चारों वर्ण हो सकते थे । गुण और कर्म के 
प्रनुसार किसी भी मानवसमूह को इन चार वर्णो में वाँठा जा सकता है । जथ प्राचीन 
तिचारकों को एक छोटे-से आर्य-जनपद के क्षेत्र से निकलकर विशाल भारत के जनसमाज 
में इस चातुर्वण्य के सिद्धान्त का प्रयोग करना पड़ा, तो उन्हें नयी परिस्थितियों के कारण 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ा, यह हम ऊपर प्रदर्शित कर चुके हैं। पर इस युग के 
भारत में बहुत-सी जातियों का पुयक्‌-रूप में भी विकास हो रहा था। वत्तेमान भारत में 
खतन्नी, अरोड़ा, रस्तोगी, कोली, मुरई आदि जो सेकड़ों जातियाँ पायी जाती हैं, उन्हें 
किसी वर्ण में सम्मिलित कर सकना सुगम नहीं है । कोली श्रौर मुरई शूद्रों में शामिल किये 
जाने से एतशाज करते हैं। पर क्षत्रिय लोग उन्हें क्षत्रिय मानने को तैयार नहीं हैं । 
यही बात श्रन्य वहुत-स्ती जातियों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है ) 

वास्तविकता यह है, कि प्राचीन भारत में जो सैकड़ों छोटे-बड़े गशाराज्य थें, 
वे ही इस युग में धोरे-बोरे जातियों का रूप धारण करने लगे। प्राचीन गशराज्य दो 
प्रकार के थे --वार्ताशस्त्रोपजीबि श्रीर राजश्ब्दोपजीबि । वार्ता! का अभिप्राय क्रपि, 
पशुपालन और वाश्िज्य से है । कुछ गण जहाँ कृषि, पशुपालन और वारिएज्य करके 
अपना जीवननिर्बाह करते थे, वहाँ वे शस्त्र भी धारण करते ये । कम्बोज, क्षत्रिय 
झौर श्रेणी गण इसी प्रकार के थे । लिच्छवि, वज्जि, कुकुर, कुरु, पंचाल श्रादि गण 
राजशब्दोपजीवि थे । इनमें प्रत्येक कुल का नेता राजा कहलाता था, झौर अपने राजत्व 
का इन्हें बड़ा अ्भिमान था । अत्येक गण में एक-एक जन” (कबीले) का निवास 
था । इन जनों को अपने वंश की उच्चता श्रौर रक्त की शुद्धता का बड़ा गयव॑ था । 
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कफोशलराज प्रसेनजित्‌ के प्रयत्न करते पर भी शाक्य गण के राजा भ्रपनी कुमारी का 
उसके साथ विवाह करने के लिये तैयार नहीं हुए थे। श्रब मगघ के साम्राज्य-विस्तार के 
खआाथ इन गणों की राजनीतिक स्वतंत्रता का श्रन्त हो गया था। मागध-स ख्राटों ने गणों को 
नप्ट करने तथा उनकी स्वतंत्रता को मिट्टी में मिला देने में कुछ भी उठा नहीं रखा था । 
परिणाम यह हुआ, कि गणशराज्यों की स्वतंत्रता का अन्त हो गया । पर मागध-सम्ाटों 
की नीति यह थ्री, कि वे गयणयों के अपने घर्मो को नष्ट न करें । इत गखराज्यों में जो श्रपने 
रीति-रिवाज व स्थानीय कानून प्रचलित थे, उन्हें मागध-समप्राटों ने न केवल स्वीकार 
हो किया था, ग्रपितु उन्हें साम्राज्य के कानून का एक अंग भी मात लिया था। यही 
कारण कि इन विविध स्थानीय कानूनों को राजकीय रजिस्टरों में रजिस्टर्ड 
(निबन्धपुस्तवस्थ) करने की व्यत्रस्था की गयो थी । भारत के प्राचीन शआ्राचार्यों ने 
'स्ववर्म' के सिद्धान्त पर बहुत जोर दिया है। जैसे प्रत्येक मनुष्य को 'स्वधर्म का पालन 
यारा चाहिये, दसे ही साम्राज्य के प्रत्येक श्रेय -- ग्राम कुल, गण और जनपद को भी 
' में दृढ़ रहना चाहिये। जिसके जो अपने व्यवहार, रीति-रिवाज ब कानून हों 
प्रत नहीं करना चाहिये। यदि कोई उनका उल्लेघन करे, तो राजा 

का वत्तंव्य है, कि उसे दण्ड दे और उसे 'स्त्रथर्म' पर दृढ़ रहने के लिये बाधित करे । 
चीच सम्राटों की इस नीति का परिणाम यह हुआ, कि राजनीतिक स्वा- 
घीनता के नष्ट हो जाने पर भी गणों की सामाजिक व आर्थिक स्वाघीनता कायम रही । 
उनके लोस अपने स्थानीय धर्म, व्यवहार व कानून का पहले के समान ही पालन करते 
रहें। इसी स वे धीरे-बीरे जाति व विरादरी के रूप में परिणत हो गये। प्राचीन यूरोप 
में भी भारत के हो समान गणराज्य थे। पर वहाँ जब रोम के साम्राज्यवाद का विकास 
हुआ, तो वहाँ के सम्राटों ने गणराज्यों की न केवल राजनीतिक सत्ता को ही नष्ट 
किया, पर साध ही उनके घर, व्यवहार, कानून और रोति-रिवाज़ का भी अन्त किया । 
रोमत सम्राट अपने सारे साम्राज्य में एक रोमन कानून जारी रखने के लिये उत्सुक 
रहते थे। भारतीय सम्राटों के समान वे सहिष्णुता की नीति के पक्षपाती नहीं थे । 
ही कारण हैं, कि यूरोप के गणराज्य भारत के सदुश जाति-विरादरियों में परिवर्तित 
नहीं हो सके । भारत में गणराज्यों के जाति-विरादरियों के रूप में परिवर्तित होने का 
परिणाम यह हुआ, कि इतिहास के उस युग में जब संसार में कहीं भी लोकसत्तात्मक 
घासन वो वत्ता नहीं रही, सव जगह एकच्छत्र सम्राटों का राज्य हुआ, यहाँ भारत में 
साधारण जनता श्रपना शासन स्वयं करती रही, और अपने साथ सम्बन्ध रखने वाले 
मामलों का निशय अपनी बिरादरी की पंचायत द्वारा करती रही । राजनीतिक दृष्टि से 

स्तंत्र हो जाने के बाद भी सामाजिक व आशिक क्षेत्र में उनका गण जीवित रहा । 

बतंमान समय की वहुत-सी जातियों की उत्पत्ति प्राचीन गणराज्यों में ढूँढी 
जा सकती हू पंजाब के झारद्ू और क्षत्रिय यण इस समय के अरोड़ा और खन्नी जातियों 
में बदल गये । कोटलीय अपंज्षास्त्र का श्रेणी-गरा इस समय के सैनियों के रूप में अब भी 
जापित है । बोद्ध-काल के पिप्पलिवन के मोरिय इस समय भी मोरई जाति के रूप में 
विद्यमान है। प्राचं।न रोहितक गणा इस समय के रस्तोगियों, रुस्तगियों व रोहतगियों 
दे रुप में, भाग्रेयगण श्रग्रवालों के रूप में, कम्वोज गण कम्बोह जाति के रूप में, कोलिय 
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गण कोरी जाति के रूप में, भर झरार्जुना यन गण अरायन जाति के रूप में इस समय भी 
स्वतंत्र रूप से विद्यमान हैं | इसी प्रकार के और भी बहुत-से उदाहरण पेश किये जा 
सकते हैं, पर इस तथ्य को स्पष्ट करने के लिये थे ही पर्याप्त हैं । 

भारत की बहुत-सी वत्तमान जातियों में यह किवदंती चली ञ्राती है, कि उनका 
उद्भव किसी प्राचीन राजा से हुआ्ना है, वे झिसी राजा की संतान हैं, और किसी समय 
उनका भी पृथिवी पर अपना राज्य था। ये किवदंतियाँ इसी सत्य पर ग्राश्चित हैं, कि किसी 
समय ये जातियाँ स्वतंत्र गणराज्यों के रूप में विद्यमान थीं, और ये इन गराराज्यों की ही 
उत्तराधिकारी हैं । जो गण वार्ताशस्त्रोपजीवी थे, उनकी शस्त्रोपजीबिता की इस युग 
में आवश्यकता नहीं रही थी, क्योंकि वे शक्तिशाली सम्नाटों की भ्रधीनता व संरक्षण में 
भ्रा गये थे। अत्र वे केवल वात्तोपजीवी रह गये, श्रौर गुणकर्मानुसार वर्णाविभाग करने 
पर उनकी गणना वैदश्यों में की जाने लगी । अग्रवाल, रस्तोगी आदि सभी अब वैश्य 
जातियाँ ही हैं। किसी समय रोहितक और अ्ग्रेय गणों ने प्िकन्दर की सेनाग्रों का डट 
कर मुकाबला किया था, पर अब उनके उत्तराधिकारी केवल वात्तोंपजीबी ही रह गये हैं । 

गणों के जातियों के रूप में परिवत्तित होने की प्रक्रिया का प्रारम्भ होना इस 
युग की सब्रसे महत्त्वपूर्ण घटना है। सात्वतों प्रौर कारूपों के समान उस समय के 
स्मृतिकार चाहे इन्हें ब्रात्य वैश्य कहें, और चाहे लिचछवि और मललों की तरह ब्रात्य 
क्षत्रिय, पर महत्त्व की बात यह है, कि प्राचीन समय के स्वतंत्र गण इस समय जातियों 
के रूप में परिवर्तित होने प्रारम्भ हो गये थे । 

शुद्ध भ्रायं-जतपदों में चार वर्णो का जो भेद था, वह भी बहुत कुछ कर्म के ऊपर 
श्राश्चित था । वर्ण पूर्णतया जातिभेद को सूचित नहीं करते थे । अनुलोम झौर प्रति- 
लोम विवाह इस युग में जारी थे। ऊँचे वर्ण के लोग अपने से नीचे वर्ण वो स्त्री के साथ 
विवाह कर सकते थे । इसी तरह ऊँचे वर्ण की स्त्री का निचले वर्ण के पुरुष के साथ विवाह 
भी ग्रसाधारण बात नहीं थी । इस प्रकार के विवाहों से उत्नन्न संतान को पिता की 
सम्पत्ति में हिस्सा भी मिल सक्रता था । पुराने समय के ब्राह्मणों के वहुत-से वंघज ऐसे 
कार्यों में भी लगे हुए थे, जो तुच्छ श्ौर नीच कर्म समझे जाते थे । मनुस्मृति में ऐसे 
ब्राह्मणों की सूची दी गयी है, जिन्हें श्राद्ध में नहीं बुलाना चाहिये। इस सूची में से 
कुछ को यहाँ उद्धृत करना उपयोगी है। चिकित्सक, पुजारी, मांस बेचने वाले, बुरे 
प्रकार का व्यापार करने वाले, राजा के हरकारे का काम करने वाले, सूदखोर, पश्ु- 
पालक, नट, नतंक, तेली, शराबी, विप बेचने वाले, धनुप और बाण बनाने वाले, 
जुग्रारी, हाथी,वबंल, घोड़े और ऊँटों को साधने वाले, भिस्त्री, माली, कुत्तों को पालने वाले, 
वाज पालने वाले, भिखारी, कृपिजीवी, भेढों और भैसों का रोजगार वारने वाले और 
मुर्दा ढोने वाले--ये तथा भ्रन्य इसी प्रकार के कर्म करने वाले बहुत-से ब्राह्मरा मनुस्मृति 
में ऐसे गिनाये गये है, जिन्हें श्राद्ध के श्रवसर पर नहीं बुलादा चाहिये । इससे प्रतीत होता 
है, कि इस मीयंत्तिर युग में ब्राह्मण वर्ण के लोग केवल विद्या पढ़ने-पढ़ाने झौर यज्ञ वरने- 
कराने में ही व्यापृत नहीं रहते थे, अपितु अनेक प्रकार के तुच्छ तथा नीच कर्मों द्वारा भी 
आाजी विका चलाते थे | आायं-जनपदों में घामिक श्रनुष्ठानों तथा विधि-विधानों की 
विशिष्टता होने के कारण जिस पृथक ब्राह्मण श्रेणी या वर्ण का विकास हुमा था, उसके 
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वशज अ्रव सव प्रकार के ऊँच -ती च कर्मों द्वारा प्रगना पेट पालने लगे थे | पर वे श्रसली 
ब्राह्मण नहीं हैं, यह भावना इस काल में विद्यमान थी। शायद इसी लियेगझ्रागे चलकर 
भारत में नाई, माली, महाक्ाह्मण, मिस्त्री, नट, वैद्य, योगी आदि जिन विविध जातियों 
का विकास होम्ना, वे ब्राह्मणों का गौरवमय पद नहीं पा सकीं, यद्यपि वे श्रव तक भी अपने 
को ब्राह्मण ही समझती हैं और अपने को ब्राह्मणरा वर्ण का होने का दावा करती रहती हैं । 

श्रार्यो के अधीन जो बहुत-से झायं-भिन्‍न शुद्र व दास लोग थे, वे सेवा द्वारा ही 
पपना पेट पालते थे । पर सेवा का मतलब घरेलू नौकरी से ही नहीं था। आये ग्रह- 
पतियों के अ्रधीन चमंकार, तंतुवाय, शिल्ती, लुहार श्रादि विविध प्रकार का कार्य 
करने वाले सब तरह के दास रहते थे । घीरे-धीरे इनको भी पृथक जातियाँ बनने लगीं । 
दासों व छूद्रों का श्रपना कोई स्वाघीन जीवन तो था ही नहीं । उनका काये ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और वेश्य गृहपतियों की आवश्यकताशं को पूरा करता ही था। इनमें यदि 
कोई भेद था, तो बेवल पेशे व कर्म का था | श्रन्यथा शूद्र-रूप में इन सबकी स्थिति 
एक थी । चमार, जुलाहे, लुहार, शिल्पकार श्रादि जो बहुत-सी छोटी समझी जाने- 
वाली जातियाँ इस समय भारत में हैं, उनका विक्रास इसी प्रकार हुआ । ये जातियाँ 
पजाव में बहुत कम संख्या में हैं, क्योंकि वहाँ के श्रायं-जनपदों में आयेभिन्‍न लोगों की 
सख्या बहुत कम थी । शुद्र व दास श्रधिक संख्या में वहाँ हो ही कैसे सकते थे ? पर पूर्व 
व दक्षिण के प्रायं-शासित जनपदों में थे जातियाँ बहुत भ्रधिक थीं, इसी लिये उनमें नीच 
समभी जाने वाली जातियाँ श्रव भी बड़ी संख्या में विद्यमान हैं | वत्तमाव समय की श्रद्धृत 
वनीच जातियाँ प्राचीन भारत के दासों की ही उत्तराधिकारी हैं । 

खान-पान के सम्बन्ध में विशेष विचार इस युग में नहीं था । पतञ्जलि के 
महाभाष्य के श्रनुसार कुछ जातियाँ ऐसी थीं, जो पात्र से निरवसित थीं, श्रर्थात्‌ उनके 
बर्तनों में श्रायं लोग भोजन नहीं करते थे, और न उन्हें श्रपने वरतनों में खिलाते ही 
थे। पर शकों श्र यवनों की गिनती इन पान्र-निरवसित लोगों में नहीं थी । केवल चां डाल, 
निषाद भ्रादि बहुत नीची समभी जाने वाली जातियों से ही यह व्यवहार किया जाता था । 


(८) भिक्‍खु-जीवन के विरुद्ध भावना 


ग्राश्मम-व्यवस्था भ्रायों के जीवन श्रौर संस्कृति का एक महत्त्वपूर्ण अ्रंग है। प्रत्येक 

मनुष्य को ब्रह्मचयं, गृहस्थ और वानप्रस्थ भ्रवश्य होना चाहिये। जो विद्वान्‌ हों, ब्राह्मण 
हों, उन्हें वानप्रस्थ के वाद संन्यासी होकर जनता की सेवा भी करनी चाहिये । संन्यासी 
को अपने भश्रा-पोषर के लिये गृहस्थों पर निर्भर रहना होता है, इसी लिये केवल उन्हीं 
लोगों को इस श्राश्वम में प्रवेश करने वा अधिकार है, जो सचमुच जनसेवा जैसे पविन्न 
श्रौर उच्च व्रत का पालन करने के योग्य हों। पर बौद्ध और जैन-सम्प्रदायों में भिक्ष 
नने के लिये इस झादर्श का पालन नहीं किया जाता था । इसमें संरेह नहीं, कि शुरू 
में मिक्षुसंघर का संगठन मनुष्पयमात्र के कल्याण और सब प्राणियों के हितसाधन के लिये 
किया गया था। अपने प्राये-मार्ग के प्रचार के लिये भी महात्मा वृद्ध ने लोगों को भिक्ष 
दनने को प्रेरणा दी थी । पर इसका दुरुपयोग भी सुगमता से हो सकता था। घीरे- 
धीरे बहुत बड़ी उंख्या में युवा और दू हण, क्षत्रिय, वेश्य और झूुद्ग सब प्रकार के 
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लोग भिक्षु बनने लगे । इन्हें श्रपनी श्राजी विका के लिये स्वयं परिश्रम करने की कोई 
ग्रावश्यकता नहीं थी । धनी और राजा लोग इनके पालन के लिये घन को पानी की 
तरह बहाते थे | समाज के लिये इस प्रकार के लोगों की एक बहुत बड़ी श्रेणी बड़े 
खतरे की बात थी । राजा अ्रशोक से पहले भी श्राचार्य चाणक्य ने इस खतरे को 
प्रनुभव किया था। उसने व्यवस्था की थी, कि भिक्षु या परिब्राजक होने के लिये 
राज्य की श्रनुमति लेना आवश्यक होना चाहिये। जिन लोगों ने अपने परिवार के 
प्रति सब कर्त्तव्यों का पालन कर लिया हो, .जो संतान की उत्पत्ति के अ्रयोग्य हों, 
उन्हीं को विशेष दशा में भिक्षू बनने की अनुमति सरकार हारा मिलनी चाहिये, यह 
विचार चाणक्य ने प्रकट किया था । 

भ्रब इस मौर्योत्तर-काल के विचारकों ने भी इसी विचारघारा का श्रनुसरण 
किया । गृहस्थ-आश्रम सब आाश्मों में ऊँचा है, उसी से सब बर्णों व आश्रमों का 
पालन होता है, इस विचार पर इस समय बहुत जोर दिया जाने लगा । मनु में कहा, 
जैसे वायु का भ्राश्नय पाकर सब जंतु जीते हैं, उसी प्रकार गृदस्थ का आश्रय पाकर 
सब आश्रमों का गुजारा चलता है । क्‍योंकि अन्य तीन झ्राश्वमियों का गहस्थ ही पोपण 
करता है, इसलिए यही ग्राश्रम सब में ज्येष्ठ व श्रेष्ठ है । इसी विचार को महाभारत 
के शांति-पर्व में इस प्रकार प्रकट किया गया, कि जैसे नदी-नाले सत्र श्रन्त में समुद्र में 
ही जाकर मिल जाते हैं, उसी प्रकार सब आ्राश्रमों का श्राश्रय गहस्थ ही है । मनु के 
अनुसार एक आश्रम से क्रमशः दूसरे में प्रवेश कर, यथासमय हो म-हवन ग्रादि भनुष्ठानों 
को सम्पादित कर पूर्ण जितेन्द्रिय हो बाद में परिन्नाजक होना चाहिये। पितृऋशा, 
ऋषिऋण, और देवऋण तीनों को चुकाकर तब मोक्ष की ओर मन लगाना चाहिये । 
तीन ऋणों को चुकाये बिना मोक्ष के लिये प्रयत्न करने वाले का पतन होता है। 
ब्ह्मचये में वेद पढ़े बिना, गृहुस्थ में संतान उत्पन्त किये बिना और वानप्रस्थ में यज्ञातु- 
ष्ठान किये बिना जो सीधा मोक्ष के लिये दोड़ता है, वह नीचे की तरफ को ही गिरता 
है । हरेक मनुष्य को भिक्ष्‌ या मुनि बनकर निर्वाण या केवली पद के लिये प्रयत्न करने लग 
जाने के विरुद्ध इससे बढ़कर युक्ति और क्या हो सकती है ? यह स्पष्ट रूप से उस प्रति- 
क्रिया को सूचित करता है, जो इस युग में भिक्षू-जीवन के विरुद्ध वल पकड़ रही थी । 

महाभारत के शांति-पवव में कथा श्राती है, कि महाभारत-युद्ध के बाद अपने 
गुरुजनों तथा बन्धु-बान्धवों का क्षय देखकर युधिष्ठिर के मन में बड़ी ग्लानि हुई । उसे 
चैराग्य उत्तपन्त हुप्रा और वह राजपाट छोड़कर संन्यास के लिये तैयार हो गया । इस पर 
उसके भाई उसे समझाने लगे । इस प्रकरण में महाभारतकार ने भीम के मुख से भिक्ष्‌ 
जीवन के विरुद्ध श्पने विचारों को मज़ाक के रूप में प्रकट किया है । वहु कहता है, 'जब 
'कोई श्राफत आ पढ़े, मनुष्य बूढ़ा हो जोये, या शत्रुओं से उसकी दुर्गंति हो जाय, तभी 
संन्यास ले लेना चाहिये । मौत धारण करके, केवल अपना पेंट भरते हुए, घमे का 
ढोंग रचकर मनुष्य नीचे ही गिर सकता है। अकेला आदमी, जिसे पुत्र-पौत्रों का 
भरण-पोपरा न करना हो, देवताओं, ऋषियों, अतिथियों व पितरों का पालन न करना 
हो, जंगल में सुख से रह सकता है । जगलों में रहने वाले न तो मृग स्वर्ग को पाते हैं, न 
सुअर श्रोर न पक्षों । यदि संन्यास से कोई सिद्धि पा सके, तो पहाड़ ओर वृक्ष तुरन्त 
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ही सिद्धि पा लें।! भीम की ये युक्तियाँ उस समय के भिक्षुओं के जीवत का कितनी 
सुन्दरता से उपहास करती हैं । 

फिर ग्रर्जुन ने कुछ तापसों श्रौर पक्षी बने हुए इन्द्र का एक पुरातन इतिहास 
सुनाकर कहा--जंगलों में इस तरह सुख से जीवन बिताया जा सकता है, यह सोचकर 
कुछ प्रजातश्मश्रु (बिना दाढ़ी-मूंछ के) द्विज घर-ब्रार छोड़कर संत्यासी हो गये थे । 

स्त्रियों के भिक्षुणी बनने के तो ये विचारक और भी खिलाफ थे । अग्रशोक से 
पहले ही नीतिकारों की भावना इस के विरुद्ध हो गयी थी। स्त्रियों का प्रधान 
कार्य संतानोत्पत्ति द्वारा समाज की जनसंख्या बढ़ाना है, नीतिकार इस वात पर बड़ा जोर 
देते थे । इसलिये उनका भिक्षुणी बनकर विहारों में बैठ जाना उन्हें सह्य नहीं था । 
भिक्षुणी व प्रव्नजिता स्त्रियों को इस युग में बहुत नीची हृष्टि से देखा जाने लगा था। 

बैदिक धर्म के पुमरुत्थान के इस युग में घर्म का नेतृत्व जिन ब्राह्मणों के हाथ 
में आया था, वे संन्यामी व भिक्ष बने बिचा ही और गृहस्थ रहते हुए श्रपने कत्तेंब्यों का 
सम्पादन करते थे । भिक्षू-जीवन सबसे उच्च है, ग्रहस्थ लोग सांसारिक जीवन व्यतीत 
करते हुए मोक्षसाधन नहीं कर सकते, यह विचार बोद़ों श्रौर जैनों में बहुत जोर पकड़े 
हुए था । इस समय इसके विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई । ग्रहस्थाश्षम सवसे उच्च और महत्त्व- 
पूर्णा है, गहस्थ रहते हुए ही मनुष्य घर्म और समाज के प्रत्ति अपने कर्तव्यों को पूर्ण 
कर सकता है, इस भावना का इस युग में फिर उदय हुम्ना । 

(६) विवाह-सस्बन्धी नियम 

मौयं-युग में तलाक की प्रया प्रचलित थी । कोटलीय भ्रथंज्ञास्त्र में तलाक वेः 
लिये 'मोक्ष' शब्द का प्रयोग किया गया है। स्त्री और पुरुष, दोनों खास-खास ग्रवस्थाओरं 
में तलाक कर सकते थे । पर इस युग में यह प्रथा कमजोर पड़ गयी थी | मनुस्मृति के 
प्रनुसार पुरुष स्त्री का त्याग कर सकता है, पर त्यक्त हो जाने के बाद भी वह पति की भार्या 
दनी रहेगी । पत्ति से त्यागी जाने पर रुत्री को यह अ्रधिकार नहीं है, कि वह दूसरा विवाह 
कर सके । दूसरी तरफ स्त्री को यह अ्रधिकार नहीं, कि वह पति का त्याग कर सके । 
स्त्री यदि रोगिणी हो, तो उससे अनुमति लेकर पुरुष दूसरा विवाह कर सकता था । 

नियोग की प्रथा इस समय में भी जारी थी। संताव न होने की दश्षा में देवर 
या विसी भ्रन्य सपिण्ड व्यक्ति के साथ नियोग किया जा सकता था। मनु को विधवा- 
विवाह पसन्द नहीं था। यद्यपि कुछ भप्रवस्थाओं में स्त्रियों के पुनविवाह का विधान किया 
गया है, पर मनु का मंतव्य यही था कि स्त्री का दूसरा विवाह नहीं होना चाहिये । 

यह स्पष्ट है, कि स्त्रियों की स्थिति इस युग में मोयंकाल की अपेक्षा होन थी। 
श्रागे चलकर स्मृतिकार स्त्रियों की स्थिति को और भी हीन करते गये । बौद्ध लोगों 
में भिल्लुणियों ने जो अपने पृथक्‌ संघ बनाये थे, उनमें श्रनाचार की मात्रा बहुत वढ़ गयी 
थी। स्वयं महात्मा बुद्ध को इस बात का भव था । भिक्षुणी-संघ के श्रनाचार को देख 
कर हो शायद इन स्मृतिकारों में यह प्रवृत्ति हुई थी, कि स्त्रियों की स्वाचीनता को कम करे 
ग्रौर आायं-स्त्रियों को उनके पत्तियों का श्रधिक वशवर्ती बनाएं । 

(१०) अहिसावाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया 
बोद्ध प्लौर जैन-धर्मो ने अहिसा पर बहुत वल दिया था। किसी भी प्राणी की 
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हत्या नहीं करनी चाहिये, मांस भक्षण नहीं करना चाहिये, श्रौर प्राणीमात्र की रक्षा 
के लिये सदा तत्पर रहना चाहिये--ये इन धर्मों के सिद्धान्त थे । यज्ञों में पशुवलि के 
विरुद्ध इन्होंने प्रबल श्रावाज उठायी थी। भश्रश्ोक जैसे राजाश्रों ने श्रपने जीवन में श्रहिंसा 
के आ्रादर्श का पालन कर भ्पनी प्रजा को भी इसी का उपदेश दिया था। 

पर प्रश्वमेघ-यज्ञ के पुनरुत्थान के इस युग में प्रहिसा के विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई। 
महाभारत में एक संदर्भ श्राता है, जिसमें 'जीवो जीवस्य भोजनम्‌” के सिद्धान्त का 
बड़ी सुन्दर रीति से प्रतिपादन किया गया है । हम प्रकृति में देखते हैं, कि एक जीव 
को दूसरा जीव खाता है। उसे अन्य जीव खाता है। सेकड़ों इस प्रकार के दृष्टांत 
देकर महाभारतकार कहता है, कि जीव ही जीव का भोजन है। निर्जीव पदार्थ को 
खाकर कोई जीव प्राणधारण नहीं कर सकता, श्रतः यह प्रकृति का ही नियम है, कि 
जीव जीव को खाकर जीवित रहे । फिर हिसा में क्या दोप है ? 

मनुस्पृति में मांस-भक्ष या का भी विधान है। मनु महाराज ने कहा है कि 
शहरों को यज्ञ के लिये प्रशस्त सृगों और पक्षियों को मारता चाहिये । पुराने समय 
में भी यह प्रथा थी ! यज्ञशेष मांस को स्वयं खाना चाहिये। महाभारत की युक्ति को 
भी मनु ने दोहराया है। प्रजापति ने जो कुछ स्थावर और जंगम रचा है, सब प्राणियों 
का अन्त (भोजन) है। चरों के श्रन्त अचर हैं । दाढ़वालों के अ्रन्न बिना दाढ़ के प्राणी 
हैं, हाथ वालों के श्रन्त हस्तहीन प्राणी हैं, भर शूरों के भ्रन्त भीरु हैं। खाने योग्य 
प्रारियों को खाने से खाने वाला दूषित नहीं होता । विघाता ने ही खाने वाले भोर 
खाने योग्य दोनों प्रकार के प्राणी बनाये हैं । 

पर अभरहिसा के सम्बन्ध में बौद्ध और जैन-धर्मों का इस युग के स्मृतिकारों व 
'विचारकों पर कोई प्रभाव न हो, यह बात नहीं है । मनुस्मृत्ति व इस युग के प्रन्य ग्रंथों 
में बुधा हिसा का विरोध किया गया है । यज्ञ में हिंसा करने से पाप नहीं लगता, 
+वेदिकी हिंसा हिसा न भवति” यह विचार इस समय में फिर प्रवल हुआ | पर यज्ञ के 
प्रतिरिक्त भ्रका रण हिंसा बुरी बात है, यह मत स्मृतियों को भी अभिप्रेत था । 

बोद्ध-विचारों का ही यह प्रभाव था, कि माँस-भक्ष ण सम्बन्धी श्रपने विचारों 
को मनु ने इस प्रकार प्रकट किया कि मांस-भक्षण में दोष तो कोई नहीं, आखिर यह 
जन्तुग्रों की स्वाभाविक प्रवृत्ति है, पर यदि इसको न खाया जाय, तो बड़ा उत्तम फल 
होता है। मांस-भक्षण इस युग में बहुत श्रच्छा समझा जाता हो, सो बात नहीं थी । 
एक अन्य स्थान पर मनु ने लिखा है--प्राणियों की हिंसा किये बिना मांस प्राप्त नहीं 
होता, श्लौर प्राणियों का वध करता कोई अच्छी बात नहीं, श्रतः मांस नहीं खाना 
'चाहिये। इसका श्रभ्निप्राय यही है, कि प्राचीन सनातन धर्म के पुनरुत्थान के इस युग 
में यज्ञों में पशु-हि्ता करने, श्राद्ध आदि धामिक श्रनुष्ठानों में मांस का भक्षण करते 
प्रौर यज्ञशेप-झूप से मांस को खाने का तो स्मृतिकार प्रतिपादन कर रहे थे, पर व्यर्थ 
हिंसा के विएद्ध जो भावना वौद्ध-क्ाल में उत्पन्न हुई थी, उसका प्रभाव भ्रभी शेष था । यह 
प्रभाव भारतीय भ्रायेधर्म पर सद्दा के लिये स्थिर-सा हो गया। भागवत वैष्णव धर्म के 
अनुयायी बौद्धों भौर जैनों के समान ही अ्रहिसावादी थे। प्राचीम परिपाटी के अनुसार यज्ञ 
के अवसर पर एक विशेष अनुष्ठान के रूप में हिसा कर लेना भ्रपवाद माना जाता था । 
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पर भ्रम्यत्र पशुओं को मारना भारत में इस युग में भी श्रच्छा नहीं समझा गया । 
बौद्धों के भ्रहिसावाद का ही यह प्रभाव था, कि मनु ने समाह्य को रोकने 
का श्रादेश दिया। समाह्लुय वे उत्सव थे, जिनमें पशुश्रों को लड़ाया जाता था भारतीय 
लोग बहुत बड़ी संख्या में एक खुले मंदान में इकट्ठे होते थे, श्रोर वहाँ पशुझों की लड़ाई 
करायी जाती थी । भैंसें, भेड़ें भ्ौर यहाँ तक कि मुर्गो श्नौर वटेरों की भी लड़ाई प्राची न समय 
में प्रचलित थी। लोग ये लड़ाइयाँ देखकर बड़े प्रसन्‍त होते थ्रे | वात्स्यायन के कामसूत्र 
हमें इनका उल्लेख आ्राता है। पहले जमाने में इन्हीं को 'समाज' कहा जाता था । राजा 
प्रशोक ने इस प्रकार के समाजों के विरुद्ध श्रावाज उठायी थी । मनु को भी ये पसन्द नहीं 
थे, क्योंकि उनमें भो व्यर्थ हिसा होती थी । 


(११) राज्य-शासन 


मोर्योत्तर-युग के राज्यों में शासन का प्रकार प्रायः वही रहा, जो मोयेकाल में 
था । मागघ-सम्राद इस समय में भी एकतंत्र शासक थे। पर बंगाल की खाड़ी से 
-लगाकर मथुरा तक बिस्तीर् (पुष्यमित्र के बाद के गृंगकाल में) इस साम्राज्य में बहुत-से 
जनपद श्रन्तगंत थे। श्रनेक जनपदों में श्रपने पृथक्‌ राजा भी थे, जिनकी स्थिति शुंग- 
संम्राटों के प्रवीनस्थ राजाओं की थी । इस प्रकार के दो सामंततों, श्रहिच्छत्र के इन्द्रमित्र 
'और मथुरा के ब्रह्ममित्र के सिक्‍क्रे भी उपलब्ध हुए हैं। साम्राज्य के श्रन्त्गंत इन जनपदों 
का शासन प्राचीन परम्परा के श्रनुसार होता था। जनपद के धर्म, कानून, व्यवहार 
प्रोर प्राचार को मागघ-सम्राट्‌ न केवल श्रक्षुण्ण रखते थे, श्रपितु उनका भली-भाँत्ति 
प्रनुसरण किया जाए, इस पर भी पूरा ध्यान रखते थे । पर इन जनपदों से मागघ-सम्राद 
कर या बलि वयूल किया करते थे। जनपदों का शासन बहुत पुराने समयों से पोर और 
जानपद-सभाभरों हारा होता चला श्राता था । प्रत्येक जनपद का एक केन्द्रीय चगर होता 
था, जिसे पुर कहते थे । यह सारे जनपद के जीवन का केन्द्रस्वरूप होता था | इसके 
प्रश्नणियों की सभा की पौर कहते थे । जनपदों के अन्य निवासियों के श्रग्मणी जानपद- 
सभा में एकत्र होते थे । विविध जनपदों में ये सभाएँ श्रव तक भी जीवित थीं । यही 
कारण है, कि थक रुद्रदामा ने श्रपने शिलालेख में 'पौर जानपद' का उल्लेख किया है । 
इसी प्रकार कलिग चक्रवर्ती खारवेल ने भी पौर जानपदों के साथ किये गये अनुम्रहों 
'को श्ने हायीगुम्फा के शिलालेख में उत्तीर्ण कराया है | जनपदों के अतिरिक्त देशों” 
के संघों का भी उल्लेख स्मृति-ग्रन्थों में ग्राया है । राजा को उनके भी चरित्र, व्यवहार 
ध्रौर धर्म को स्वीकार करना चाहिये | श्रभिप्राय यह है, कि मागध-साम्राज्य शासन 
की दृष्टि से एक इकाई नहीं था, वह जनपदों और देशों के अनेक विभागों में विभक्त 
था। प्रत्येक विभाग के अपने घर्मं, चरित्र और व्यवहार होते थे, जिन्हें मागघ-सच्ाट 
स्वीकार करते थे । 
इस काल के सम्राट्‌ एकतंत्र अवश्य थे, पर वे परम्परायत राजवर्म के अनुसार 
ही शासन करने का प्रयत्व करते थे । राजा के सम्बन्ध में मनुस्मृति का सिद्धान्त 
यह था, कि ब्रराजक दशा में सब तरफ से पीड़ा होने के का रणा जनता की रक्षा के लिये 
प्रश्न ने राजा की सृष्टि की । उसके निर्माण के लिये इन्द्र, वायु, यम, सूर्य, अग्नि, वरुण, 
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चन्द्रमा और घनेश-- सब की मात्राएँ ली गयीं। क्योंकि राजा देवताशों की मात्रा से 
बना है, इसलिये उसका तेज सब मनुष्यों से श्रधिक है । 

पर जिस प्रकार राजा ईश्वरीय है, देवताश्रों की मात्राश्रों से बना है, वेसे ही 
'दंड' भी ईश्वरीय है। मनुस्मृति के अनुसार दंड ही भ्रसली राजा है, वही नेता है, भ्रौर वही 
शासन करनेवाला है । दण्ड सब प्रजा का शासन करता है, दण्ड ही सबकी रक्षा करता है, 
सबके सोते हुए दण्ड ही जागता है, दण्ड को ही बुद्धिमान लोग धर्म मानते हैं । दण्ड का 
अभिप्राय राजधर्म से है । जो परम्परागत धर्म और व्यवहार चले श्राते हैं, वही दंड है, 
वही वस्तुतः देवी है । इसोलिये यदि राजा भली-माँति इस दण्ड का प्रणयन करे, तब 
तो वह उन्नति करता है, भ्रन्यथा कामात्मा, विषयी और क्षुद्र राजा दण्ड से ही मारा जाता 
है | दण्ड का बड़ा तेज है | घर्मं से विचलित राजा को वह बन्धु-वांघवसहित मार 
डालता है । इस प्रकार मनु के श्रनुसार वास्तविक शक्ति दण्ड की है, न कि राजा की । 
राजा के लिये उचित यही है, कि वह परम्परागत राजधर्म के अ्रनुसार न्याययुक्त शासन 
करे । पर यह वही राजा कर सकता है, जो विपयासक्त न हो, जिसकी बुद्धि निश्चित 
भ्रौर क्रियाशील हो, जो मूढ़ और लुब्ध न हो, और जिसको श्रच्छे सहायकों (मंत्रियों 
व श्रमात्यों) का साहाय्य प्राप्त हो । 

भनु के विचार ठीक वैसे ही हैं, जैसे कि श्राचार्य चाणक्य ने अपने राजपि 
राजा के सम्बन्ध में प्रकट किये हैं । मनु ने एक श्रन्य स्थान पर लिखा है, कि जो राजा 
मोह या बेपरवाही से अपने राष्ट्र को सताता है, वह शीघ्र ही राज्य से च्युत हो जाता है 
श्र अपने बन्धु-बान्धवों सहित जीवन से हाथ घो बैठता है । जैसे शरीर के कर्षण से 
प्राणियों के प्राण क्षीणा हो जाते हैं, उसी प्रकार राष्ट्र के कर्षण से राजाप्रों के प्राण भी क्षी शा 
हो जाते हैं। जिस राजा के देखते हुए चीखती-पुकारती प्रजा को दस्यु लोग पकड़ते हैं, 
वह मरा हुआ है, जीवित नहीं है । 

मनु के इन सन्दर्भो में मौयों के वाद के निर्बल राजाग्रों के समय की दशा का कंसा 
सुन्दर आभास है ! श्रघामिक राजाग्रों के विरुद्ध क्रांति करके बार-बार उन्हें पदच्युत 
किया गया। शक और कुशाण सहश दस्युओं के द्वारा चीखती-पुकारती भारतीय प्रजा 
विपदुग्॒स्त हो रही थी । उसकी रक्षा करने में असमर्थ पिछले शृंग व कण्च राजा मरे हुए 
थे, जीवित नहीं थे । 

शासन-कार्य में राजा की सहायता करने के लिये 'मन्रिपरिपद्‌' इस युग में भी 
विद्यमान थी | मनु के अनुसार सात या आ्राठ सचिव होने चाहिएँ, जिनसे कि राज्य के 
प्रत्येक कार्य के विषय में परामर्श लेता चा हिये। सालविकास्निमित्र के अनुसार राजा प्रग्ति- 
मित्र (शुंगवंशी) युद्ध और संधि की प्रत्येक बात में अमात्यपरिपद्‌ से परामर्श करता था + 


(१२) आर्थिक जीवन 


मौये-युग के समान इस काल में भी आथिक जीवन का आधार 'श्रेणी' थी । 
शिल्पी-लोग श्रेणियों (5005) में संगठित थे, और इसी प्रकार व्यापारी भी । इस 
युग के अनेक शिलालिेखों में इन श्रेणियों का उल्लेख किया गया है, भ्रौर उनसे श्रेणियों 
के आथिक जीवन पर बड़ा उत्तम प्रकाश पड़ता है। ऐसे लेखों में नासिक के 


ना 
श्र्ड 


शुंग-सातवाहन-शक युग की सम्यता झौर संस्कृति ३ 


गुद्ामंदिर में उत्कीर्ण शक उपावदात का यह लेख विशेष महत्त्व का है-- 

“सिद्धि ! बयालीसवें वर्ष में, वैशाख मास में राजा क्षहरात क्षत्रप नहपान के 
जामाता दीनाकपुत्र उपावदात ने यह गुहा मंदिर चादुदिश संघ के अपंणा किया, और उसने 
प्रक्षयननीवी तीन हजार पर चातुरदिश संघ को दिये, जो इस गुहा में रहने वालों का कपड़े 
का खर्च भर विशेष महीनों में मासिक वृत्ति के लिये होगा। और ये कार्पापण गोवर्धन 
में रहने वाली श्रेणियों के पास जमा किये गये । कोलिकों के निकाय में दो हजार, एक 
फीनदी सूद पर; दूसरे कोलिक निकाय के पास एक हजार, पौन फीसदी सूद पर । 
औ्रौर थे कार्पापण लौटाये नहीं जावेगे, केवल उनका सूद लिया जायगा। इनमें 
से जो एक फोसदी पर दो हजार कार्पापरा रखाये गये हैं, उनसे गुह्ामंदिर में रहने वाले 
बीस झिक्षुओं में से प्रत्येक को वारह चीवर दिये जाए। शभ्रौर जो पौन फोसदी पर एक 
हजार कार्पापण हैं, उनसे कुशनगूल्य का खर्च चलेगा । कापुर प्रदेश के गाँव चिखल"द्र 
को नारियल के ८००० पौद भी दिये गये । यह सब निगमसभा में सुनाया गया, शोर 
फलकवार (लेखा रखने के दफ्तर) में चरित्र के अनुसार निबद्ध किया गया ।” 

इस लेख से यह स्पष्ट है, कि कोलिक (जुलाहे) झ्ादि व्यवस्तायियों के संगठन 
श्रेणियों के रूप में थे। ये श्रेरियां जहाँ प्पने व्यवसाय का संगठित रूप में संचालन करती 
थीं. वहाँ दूसरे लोगों का रुपया भी घरोहर के रूप में रखकर उसपर सूद देती थीं । 
उनकी स्थिति समाज में इतनी ऊँची श्रौर सम्मानास्पद थी, कि उनके पास ऐसा 
रुपया भी जमा करा दिया जाता था, जिसे फिर लौटाया न,जाए, जिसका केवल सूद 
ही सदा के लिये किसी घमंकार्य में लगता रहे । यही कार्य श्राजकल टूरस्टी रूप में बैंक 
करते हैं। सूद की दर एक फीसदी और पौन फीसदी (सम्भवतः, मासिक) होती 
थी, झौर नगरसभा (निगम) में इस प्रकार की घरोहर को बाकायदा निवद्ध (रजिस्टडे) 
कराया जाता था, यह भी इस लेख से स्पष्ट हो जाता है । 

श्रेणियों का इसी प्रकार का उल्लेख अन्य अनेक शिलालेखों में भी उपलब्ध 
होता है । श्रेणियों के पास केवल रुपया ही नहीं जमा किया जाता था, श्रपितु उनको 
भूमि भी घरोहर के रूप में दो जाती थी, जिसकी आय को वे आदिष्ट घमंकायं में 
प्रयुक्त करती थीं । शिल्पियों की श्रेणियों का वर्णन कौटलीय श्रथ्थंशास्त्र, मनुस्मृति व 
अन्य सभी प्राचीन राजणास्त्र-सम्बन्धी साहित्य में विद्यमान है, पर उनके कार्यों का 
ऐसा सजीव चित्र इन गुहा-लेखों से ही प्राप्त होता है । 

शिल्पियों के समान व्यापारी भी पूर्यों व निकायों में संगठित होते थे । उनके 
पमं, व्यनहार और चरित्र को भो राज्य द्वारा स्वीकार किया जाता था । स्मृतिग्नंथों में 
लेन-देन के नियमों का विस्तार से वर्णान है । किस प्रकार ऋणलेख तैयार किया जाय, 
कम उसके साक्षी हों, कंसे प्रतिभू (जामिन) बने, कैस कोई वस्तु श्राधि (रहन) रखी 
जाए, और कैसे इन सव के करण (कागज) तैयार किये जाए, इन सब के नियमों का 
विवरण यह सूचित करता है, कि उस युग में वारिज्य-ब्यापार नली-भाति उन्नति 
कर चुका था। कोटलीय गधंणास्त्र में जेंस 'सभूय-समुत्यान' का उल्लेख है, देसे हो 
पृत्तियों मे भी है । प्रविक लाभ के लिये व्यापारी लोग मिलकर वस्तुओं को वाजार 


्े 


ह 
में रोक लिया करते थे, और इस उपाय से अधिक नफा उठाने में सफल होते थे । 
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एक स्मृति के अनुसार केवल व्यापारी ही नहीं, श्रपितु किसान, मजदूर भोर ऋत्विक्‌ 
भी इस उपाय का झाश्रय लिया करते थे । 

विदेशी व्यापार की भी इस युग में खूब उन्नति हुई । मोर्यवंश के निर्वेल होने पर 
जो यवन-राज्य उत्तर-पश्चिमी भारत में कायम हो गये थे, उनके कारण भारत का 
पश्चिमी संसार से सम्बन्ध और भी अधिक हढ़ हो गया था। भारत के पश्चिमी समुद्रतट 
के व्यापारी लोग श्रव और मिस्र तक जाकर व्यापार किया करते थे। उन दिसों 
मिल्र की राजघानी प्रलक्जेण्ड्िया विद्या, व्यापार और संस्कृति का बड़ी भारी केन्द्र थी । 
भारतीय व्यापारी वहाँ तक पहुंचते थे । लाल सागर श्रौर नील नदी के रास्ते पर एक 
भारतीय व्यापारी का ग्रीक भाषा में लिखा हुआ एक शिलालेख भी उपलब्ब हुम्ना है । 
इस व्यापारी का साम सोफोन था, जो शायद शोमन का ग्रीक रूपान्तर है । 

दूसरी सदी ई० पू० में एक घटना ऐसी हुई, जिसके कारण मिस्र श्रोर भारत 
का व्यापारिक संबंध और भी श्रधिक बढ़ गया। भारत से एक व्यापारी अपने साथियों 
के साथ समुद्र-यात्रा को गया था । वह समुद्र का मार्ग भूल गया, और महीनों तक 
जहाज पर ही इधर-उधर भटकता रहा । उसके सब साथी एक-एक करके भूख से मर 
गये । वह भी लहरों के साथ बहता हुआ्ना मिद्न के निकटवर्ती समुद्र में जा पहुंचा, जहाँ 
मिश्र के राजक्र्मचारियों ने उसे आश्रय दिया । इस भारतीय व्यापारी की सहायता 
झ्रौर मार्ग-प्रदर्शन से मिल्र के लोगों ने जहाज द्वारा सीधे भारत श्राना-जाना प्रारम्भ 
किया, और इन दोनों देशों में व्यापारिक सम्बन्ध और भी हढ़ हो गया । इस युग के 
भारतीय व्यापारी मित्र से भी वहुत श्रागे यूरोप में व्यापार के लिये श्राया-जाया करते 
ये । प्राचीन रोमन अनुश्ुति के अनुप्तार गॉल (वर्तमान फ्रांस) के प्रदेश में, एल्ब नदी 
के मुद्ाने पर कुछ भारतीय जहाज भटक जाने के कारण पहुँच गये थे । अटलांटिक 
महासमुद्र तक भारतीय व्यापारियों का पहुंच जाना बड़े महत्व की बात है। यह 
घटना पहली सदी ई० पुृ० की है। रोमन साम्राज्य के साथ इस व्यापारिक सम्बन्ध 
का ही यह परिणाम है, कि हजारा, रावलपिंडी, कन्‍्तौज, इलाहाबाद, मिर्जापुर, 
चुनार शादि के बाजारों में वत्तमाव समय में प्राचीन रोमन सिक्के उपलब्ध हुए हैं । 
भनेक स्तूपों की खुदाई में भारतीय राजाप्रों के तिक्‍्कों के साथ-साथ रोमन सिक्के 
भी मिलते हैं, जो इस बात का उत्कृष्ट प्रमाण है, कि भारत और रोम का व्यापारिक 
सम्बन्ध इस युग में वड़ा घनिष्ठ था। भारत से समुद्र के रास्ते हाथीदात का सामान, 
मोती, वैद्य, काली मिर्च, लौंग, अन्य मसाले, सुगन्धियाँ, श्रौषधियाँ, रेशमी और सूती 
कपड़े बड़ी मात्रा में रोम भेजे जाते थे । रोम में मिर्चे-मसालों के लिये एक गोदाम 
बना हुआ था, जिसमें भारत से यह माल लाकर जमा किया जाता था । रोम में काली 
मिर्च बहुत मंहगी विकती थी । उसका मूल्य दो दीनारों का एक सेर था । एक रोमन 
लेखक ने लिखा है, कि भारतीय माल रोम में श्राकर सौगुनी कीमत पर ब्िकता है, 
और उसके द्वारा भारत रोम से हर साल छः लाख के लगभग सुवर्ण-मुद्राएँ खींच ले 
जाता है। एक अन्य रोमन लेखक ने लिखा है, कि रोमन स्त्रियाँ हवा की जाली की 
तरह बारीक बुनी हुई भारतीय मलमल को पहनकर अपना सौन्दय॑ प्र्दशित करती हैं। 
रोम और भारत के इस सामुद्रिक व्यापार का सबसे बड़ा केन्द्र केरल प्रदेश में था। इसी 


शुंग-शातवाहन-शक युग की सभ्यता और संस्कृति ३१७ 


लिये वहाँ कई स्थानों पर खुदाई में रोमन सिक्के बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हुए हैं 

मिस्र श्रौर रोम की अपेक्षा वरमा, जावा, सुमात्रा, चम्पा शौर चीन झादि के 
साथ भारत का विदेशी व्यापार और भी अधिक था । इन सुदरवर्ती देशों को बड़े-बड़े 
जहाज माल भरकर जाया करते थे | उस युग के संसार में तीच साम्राज्य सदसे अधिक 
शक्तिशाली थे--रोमन, भारतीय श्रौर चोनी । भारत इन तीनों के बीच में पड़ता 
था । यही कारण है, कि इसका रोम और चीन दोनों के साथ व्यापारिक सम्बन्ध था। 
घोन प्रौर रोम का पारस्वरिक व्यापार भी उस समय भारत के व्यापारियों द्वारा ही 
किया जाता था । 


(१३) वास्तु और मूर्ति-कला 


इस मोर्योत्तर-युग की बहुत-सी मूत्तियाँ, गुहामंदिर प्रीर स्तूप इस समय उपलब्ध 
होते हैं, जिनसे इस समय की वास्तुकला और मूर्तिकला पर अच्छा प्रकाश पडता है । 
बरहुत का वह प्रसिद्ध स्तूप, जिसके तोरणों औऔर जयलों के भ्रवशेप कलकत्ता म्यूजियम में 
सुरक्षित है, शुंग-काल में ही वना था | उसके एक तोरण पर बह उत्तीर्ण है, कि यह 
स्‍्तूप शुंगों के राज्य में ववा था। बोबगया के मंदिर के चारों ओर भी एक जगला इस युग 
में बना । उसपर अहिच्छत्र के राजा इन्द्रमित्र और मथुरा के राजा ब्रह्ममित्र की रानियों 
के नाम उत्कीर हैं। ये दोनों राजा श्‌गों के सामन्‍त थे। इससे यह सूचित होता है, कि 
बोधगया के प्रसिद्ध मंदिर के अनेक प्राचीन अंश भी शुंग-काल की कृति थे। साँची के 
प्राचीन स्वूप के अनेक भ्रंश भी इसी काल में वने । वहाँ के बड़े स्तूप के दक्षिणी तोरण पर 
राजा सातकरणि का नाम उत्कीर्ण है। बरहुत, सांची, बोधगया आ्रादि के ये प्राचीन विशाल 
स्तूप सुदीर्घष समय तक घीरे घीरे वनते रहे । उनके निर्माण का प्रारम्भमौय॑-काल में हो हो 
गया था, पर शृंग और सातवाहन-राजाम्रों के समय में उनमें निरन्तर वृद्धि होती चली 
गयी, और जिन विविध दातनियों के दान से जो-जो अंश समय-समय पर बनते गये, 
उनका नाम बहुधा उनपर उत्कीरों भी कर दिया गया । 

इस युग के वहुत-से गुदा मंदिर उड़ीसा और महाराष्ट्र में विद्यमान हैं। पहाड़ 
को काटकर उसके अन्दर से विशाल मदिर, विहार या चेत्य खोदे गये हैं । ऊपर से देखने 
पर ये पहाड़ ही प्रतीत होते हैं। पर द्वार से अन्दर जाने पर विशाल भवन दिखायी पड़ते 
हैं, जिन्हें पहाड़ को काट-काट कर बाक्ायदा सुन्दर भवनों के रूप में बनाया गया है । 
उड़ीसा के ये गुहामदिर जेनों के हैं । इनमें हाथीगुम्फा सबसे प्रत्िद्ध है, वहीं कलिग 
पक्रपर्ती खारबेल का सुप्रत्िद्ध शिलालेख पाया गया है । हाथी युम्फा के भ्रतिरिक्त, मंचा- 
पुरी-युम्फा, राबीगुम्पा, गशेश्नगुम्फा, जयदिजय-युम्फा, श्रलकापुरी-गुम्फा श्रादि झौर 
नी थे मुह मदिर उड़ीसा में पाये गये हैं। मंचापुरी-गुम्फा में खारपेल दो रानी 
जा वद्ारेवशी का लेख पाया गाया है। यह सम्भदत: खारवेल दा टोई वणज 
था। दामगड़ में सीतावेंगा दामक स्थान पर एक गुहामंदिर उपलब्ध हप्रा है, जिसका 
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किसी धर्म-विशेष से सम्बन्ध नहों था। वह एक्र प्रेक्षागार था, और यही कारूए है, 
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उसकी दीवार पर दिसी रसिद्य ढवि का एक छंद खदा हा है ! सीतावेंगा के पशेतत 
७ ॥ 


ही जोगोीमारा दग युह्ामंदिर है, जो प्राचीन काल में वरुणदेदता का मदिर था । 


ज्र्श्८ भारतीय संस्कृति श्र उसका इतिहास 


महाराष्ट्र के ग्रुहामंदिरों में अजन्ता की गुफाएँ सबसे प्रसिद्ध और प्राचीन 
है । इनमें भी गुहा नं० १० सबसे पुरानी समझी जाती है । श्रजन्ता के ये गुहामंदिर 
भारतीय वास्तुकला और चित्रकला के अ्रनुपम उदाहरण हैं । पहाड़ों को काटकर बनाये 
गये विशाल गुहामंदिरों की दीवारों पर इतने सुन्दर रगीन चित्र बनाये गये हैँ, कि हजारों 
साल बीत जाने पर भी वे श्रपने श्राकर्ष ण में जरा भी कम नहीं हुए । भ्रजन्ता की इन 
प्रसिद्ध गुफाशों का निर्माण इसी काल में प्रारम्भ हुआ था। अजन्ता के अ्रत्तिरिक्त, महा- 
राष्ट्र में वेडसा, वासिक, कालें, जुन्तर, कोंडानें आदि अनेक स्थानों पर इस काल के गृहा- 
मंदिर विद्यमान हैं। नासिक के एक गुहामंदिर में एक लेख है, जिसके झ्रनुसार उसे 
सातवाहन-कुल में राजा कण्ह के समय उसके महामात्र ने वववाबा था। राजा कण्ह 
साववाहन-बंश के संस्थापक सिपुक का भाई था, और उसके बाद प्रत्तिप्ठान का राजा 
बना था । इसका समय तीमरी सदी ई० पू० में था, और यह स्पष्ट है कि नासिक का यह 
गुद्ठामंदिर तीसरी सदो ई० पु० में ढी बना था। वेडसा और काले के प्रसिद्ध गुहामंदिर 
“वी सन्‌ के शुरू होने से पूर्व ही बत चुके थे । सातवाहन राजाओं को गृहानि्माण 
का बड़ा भौक था। उन्हीं के शासनकाज में महाराष्ट्र की ये विज्ञाल गुहाएँ निमित हुईं । 
मोय-युग में भी युहामदिर बनने प्रारम्भ हो गये थे, पर वे प्रधिक विशाल नहीं होते 
थे। विहार की वरावर और नागाजूनी पहाड़ियों में मोये सम्राद अगश्योक और राजा 
दशरथ के समय के जो गुहामंदिर हैं, वे बहुत छोटे-छोटे हैं। पर सातवाहुन-राजाझ्रों केते 
प्रेरणा और संरक्षण से मौर्षोत्तर-युग में जो गुहामंदिर बने, वे बहुत ही विशाल हैं । वे 
तो पूरे वौद्ध-विहा र हैं, जिन्हें भूमि के ऊपर लकड़ी, पत्थर वा ईंट से बनाने के बजाय 
पहाड़ काट कर गुहा को अन्दर से खोद कर बनाया गया है । 

इस काल की सूर्तियाँ भी पर्याप्त संख्या में उपलब्ध होती हैं । बरहुत और सांचो 
के स्तूपों के जंगलों और तोरणों में पत्थर काट-काट कर वहुत-सी मूत्तियाँ बनायी गयी हैं । 
गुहामंदिरों की दीवारों पर भी खोदकर बनायी गयी मूर्तियाँ पायी जाती हैं । महात्मा 
बुद्ध के जीवन के साथ सम्बन्ध रखने वाली घटनाग्रों को मूति बनाकर अनेक स्थानों पर 
अ्रदर्शित किया गया है । 

मूतिकला की हृष्टि से इस युग की प्रधान घटना गांघारी शैली का प्रारम्भ है । 
यवनों ने गांधार में जो भ्रपने राज्य कायम किये थे, उनके कारण यूनानी लोगों और 
भारतीयों का परस्पर सम्बन्ध बहुत घनिष्ट हो गया था। यह स्वाभाविक था, कि यूनानी 
(ग्रीक) कला का भारतीय कला पर असर पड़े ।गांघार के ये यवन, जक झौर युद्ृशि 
राजा बाद में बौद्ध व अन्य भारतीय धर्मों के अनुयायी हो गये थे। भारतीय भाषा भौर 
सस्क्ृति को उन्होंने बहुत अंशों में अपना लिया था। इसलिए यूनानी और भारतीय 
मूतरिकलाओं के सम्मिश्रण से जिस श्रपूर्व सुन्दर मूतिकला का प्रारम्भ हुआ, उसे गांधारी 
शनी कहते हैं। इस शैली की मूर्तियाँ बहुत सुन्दर व परिमाजित हैं। घी रे-घीरे यह इली 
गाधार से मथुरा श्रादि होता हुई सुदूर आरान्त्र में श्रमरावती तक पहुँच गयी । भारत में 
दूर-दूर तक इस शैली की मूर्तियाँ उपलब्ध होती हैं । 

गांधार-शैली का प्रारम्भ पेशावर से हुआ था। इस प्रदेश पर यवनों का प्रभाव 
बहुत अधिक था। मौ्यों के पतन के समय श्रफगानिस्तान श्रौर गांधार के प्रदेश यवमों 
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के शासन में थ्रा गये थे, श्रौर यवनों की शक्ति के क्षीण होने पर भी वहाँ शक झोर कुशाण 
सद्दश विदेशियों का राज्य रहा था । ये विदेशी स्लेच्छ उन पब्चिमी देशों से भारत में 
प्रतिष्ट हुए थे, जहाँ यवनों (ग्रोकों) की भाषा, सम्यत्ता और कला का बहुत प्राधान्य 
था । ग्रीक लोग सूर्ति-निर्माण कला में वहुत धवीरा थे । इसकी उनकी अपनी पृथक्‌ 
शैली थी। गान्धार देश में होनेवाले भूरे रंग के पत्थरों का भांधार-शली की मूर्तियों 
में प्रयोग होता था। कनिष्क के समय में वौद्ध-धर्म का मुख्य तत्त्व निवृत्ति थी । पर 
महायान के अनुयायी भक्ति और उपासना पर वल देते थे। इसके लिये बुद्ध और बोधि- 
सत्वों की मूर्तियों का निर्माण प्रारम्भ हुआ । पेशावर के कारीगरों ने हजारों की संख्या 
में मृतियाँ बनाई, और घीरे-धीरे ये सारे भारत में फेल गयीं । यवन-प्रभाव के होते हुए 
भी इस मूर्तियों पर भारतीय झ्ाष्यात्मिकता की गहरी छाप है । बुद्ध के मुखसमण्डल पर 
एक अनुपम तेज प्रदर्शित किया जाता है, जिसकी अनुभूति निर्वाण की भावना से ही 
हो सकती है। गांधार-शैली की बहुत-सी सूर्तियाँ काले सलेटी पत्थर की भी हैं । 

पैशादर से यह कला मथुरा में गयी । इस युग में मथुरा मूरतिकला का सबसे 
बड़ा केन्द्र था । कनिष्क का साम्राज्य वक्ष नदी से पाटलिपुत्र तक विस्तृत था। मथुरा 
इस विशाल साम्राज्य के मध्य में था, कुशाणों के क्षत्रप वहा शासन करते थे। वहाँ की 
सूर्तियाँ लाल पत्थर से बनायी गयी है, जो श्रागरा के समीप प्रभुत परिमाण में उपलब्ध 
हाता था । मथुरा की कला पर गांघार-शैली का प्रभाव अवश्य है, पर उसे पूर्णतया 
गावारशली दी नकल नहीं कहा जा सकता । इसमें सन्त्रह नहीं, कि मथुरा के श्राये 
शिल्पियों ने पेशावर की रचनाश्रों को हृष्टि म रखकर एक मौलिक शली का विकास 
क्िपा था, जो वाह्य और प्राभ्यंतर दोनों हृष्टियों से शुद्ध आये प्रतिभा की प्रतीक थी । 
भारतीय कल्पना में एक परमयोगी के मुख पर जो देवी भावना होनी चाहिये, उसकी 
वृत्ति किस प्रकार अन्तमुंखी होनी चाहिये श्लौर उपासक के हृदय में अपने उपास्य देव 
का कैसा लोकोत्तर रूप होना चाहिये--इस सबको पत्थर की मूत्ति में उत्तारकर मथुरा 
के ये शिल्पी चिर यश के भागी हुए है । 

इस काल में मधुरा में जो मूर्तियाँ बनीं, वे अनेक प्रकार की थीं। प्राचीन भारत 
में मह परिपाटी थी, कि श्रत्येक राजवश अभ्रपता एक 'देवकुल' स्थापित करता था। इसमे 
मृत राजाश्ों की मूर्तियाँ रखी रहती थीं। शिशुनाग-वंश के राजाम्रों की मूर्तियाँ ऐसे 
ही देवकुल के लिये मथुरा में बनी थीं, वर्पोंकि यह नगर बहुत पुराने समय से मूतिकला का 
प्रविद्ध केन्द्र चला ब्रा रहा था । इस युग में कुशाण-राजाग्रों की मूर्तियाँ भी मथुरा में 
बनीं । ऐसी अनेक मूर्तियाँ श्रव भी उपलब्ध होती हैं । खेद की वात है, कि वे सभी 
प्रायः खण्डित दशा में हैं। इनमें सम्राट्‌ कनिष्क की मूर्ति विशेष महत्त्व की है। उसके 
पोधाक में लम्दा कोट झौर पायजामा है, और इसका ग्राकार वड़ा विशाल है। 

मथुरा में बनी इस युग की एक मूत्ति इस समय काशी के कला नवन में सुरक्षित है 
यह मूर्ति एक स्त्री की है, जो प्रसाधिका का काम करती थी । इसका मुख गम्भीर, 
प्सन्‍न व सुन्दर है, नेत्रों में विमल चंचलता है, सव अंगर-प्रत्यंग प्रत्यन्त सुडौल हैं, और खड़े 
होने का ढंग बहुत सरल और बअक्नत्रिम हैं । उसके दाएँ हाथ में श्ृंगारदान है, जिसमें 
पुर्गंषित जल रखा जाता था। दाएं हाथ में एक पिटारी है, जिसका ढकना कुछ खुला हुआ्ना 
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है, भौर एक पुष्पमाला थोड़ी-सी वाहर निकली हुई है। यह स्त्री शुंगार की सामग्री लेकर 
किसी रानी या अ्रन्य सम्पन्त महिला का छझूुंगार करने के लिये प्रस्थान करते को उच्यत है।. 
मथुरा में इस प्रकार की मूर्तियाँ उपासना के लिये नहीं, अपितु सजावट के लिये वनती थीं । 

बौद्ध-वर्म के साथ सम्बन्ध रखने वाली मूर्तियाँ तो मथुरा में हजारों की संख्या में 
बनी थीं। मथुरा की यह कला कुशाणों के वाद भी निरन्तर उन्नति करती रही। 
गरुप्त-वंश के समय में इसका पूर्ण विकास हुआ्ना, और उसने वे उज्ज्वल रत्न उत्पस्त किग्े 
जिनके लिये कोई भी जाति या देश सदा अभिमान कर सकता है । गुप्तों के समय में 
मथुरा की मुत्तिकला से गांधार की शैली का प्रभाव विलकुल हट गया था । 


(१४) बृहत्तर भारत का विकास 

मौय-युग में भारत से बाहर भारतीय उपनिवेज्ञों का विस्तार प्रारम्भ हुआ 
था । इन उपनिवेश्ञों के दो क्षेत्र थे, पूर्व में सुबर्णभूमि और उत्तर-पर्चिम में हिन्दूकुश 
झौर पामीर की पर्वतमालाझों के पार तुकिस्तान में । अशोक की धर्मचिजय की नीति के 
कारण भारतीय भिक्षु जिस प्रकार इन सुदूर देशों में गये, और उन्होंने वहाँ जाकर न 
केवल वहाँ के निवासियों को आयं-मार्ग का अनुयायी बनाया, पर वहाँ अनेक भारतीय 
बस्तियाँ भी बसाई, यह हम पहले प्रदर्शित कर चुके हैं। मौर्योत्तर-युग में भारतीय उपनि- 
चेशों के विस्तार की यह प्रक्रिया जारी रही । विशेषतया, भारत के पूर्व में वचरमा से 
सुदूर चीन तक हिन्द-महासागर में जो बहुत-से छोटे-बड़े द्वीप व प्रायद्वोप हैं, वे सव इस 
युग में भारतीय बस्तियों से ढक गये । इस युग के इतिहास की यह बहुत ही महत्त्वपूर्ण 
घटना है । यह प्रक्रिया गुप्त-साम्राज्य के समय में और उसके कुछ वाद तक भी जारी 
रही । हम भारतीय उपनिवेशों के विस्तार का विशेष विवरण गुप्तकाल के इतिहास 
में देंगे, पर यहाँ यह निर्देश कर देता उचित है, क्लि इन उपनिवेज्ञों का श्रीगणेश इसी युग 
में हुप्ना था। भारत के जिन जनपदों से जाकर लोग इन द्वीपों मे बसते थे, वे अपने नये 
नगरों के नाम मातृभूमि के अपने पुराने नगरों व देझों के नाम पर ही रखते थे । बंग 
देश से गये लोगों ने सुमात्रा के दक्षिण पूर्वी सिरे पर नये बंग द्वीप की स्थापना की, वही 
प्रव बंका कहलाता है। इसी तरह आधुनिक का की स्थलग्रीवा में नये तक्षशिला का 
निर्माण किया गया । यवद्वीप (जावा) में बसकर भारतीयों ने वहाँ की सबसे बड़ी नदी को 
सरयु नाम दिया । और श्रधिक पूर्व में जाकर नई चम्पा की स्थापना की गयी । अंग-जनपद 
की राजघानी का नाम चम्पा था। उसी के नाम से भारतीयों के इस नये उपनिवेश का 
नाम चम्पा रखा गया। घीरे-थीरे चम्पा की शक्ति बहुत बढ़ी । बहुत-से समीपवर्ती 
प्रदेशों को जीतकर चम्पा ने एक साम्राज्य का विकास किया। उसके विविच प्रान्तों के 
ताम कौठार, पाण्दुरंग, अमरावती, विजय आदि थे । चम्पा-साम्राज्य की राजधानी 
इन्द्रपुर थी। चम्पा के पश्चिम में एक और उपनिवेश था, जिसमें ग्राजकल के कम्बो- 
डिया (ऋम्बोज) और स्याम प्रदेश सम्मिलित थे। यह एक शक्तिशाली भारतीय 
उपनिवेश था, चोनी लोग इसे फूनान कहते थे । इस राज्य क्षी स्थापना कौण्डिस्य 
ताम के एक ब्ाह्मण ने की थी, जिसने उप्त देश में जाकर एक वागी (उस देश की मूल 
तिवाहिनी) सती से विवाह किया था। इस स्त्री का नाम सोसा था । उसी के माम 


शुंग-सातवाहन-शक युग की सम्यता झौर संस्कृति ३२१ 


से फूनान का राजवंश सोमवंश कहलाता था। इन सब प्रदेशों में प्राजकल प्रार्य-मंदिरों, 
मठों, विहारों भौर स्तूपों के अवशेष बड़ी संख्या में पाये जाते हैं। संस्कृत, पाली, प्राकृत 
प्रादि के शिलालेख भी इनमें बड़ी मात्रा में मिले हैं । 

वर्तमान आासाम की मशिपुर रियासत के पूर्व से शुरू करके तानकिन खाड़ी तक 
के विशाल भूखण्ड में, जहाँ श्रव बरमा, स्याम, मलाया, इण्डोनी सिया और विएत-नाम के 
राज्य हैं, घीरे-घीरे भारतीय लोग झपने उपनिवेश बसा रहे थे । बरमा को पुराने जमाने 
में युवर्स भूमि कहा जाता था। सबसे पहले वहाँ भारतीय वस्तियाँ बसायी गयीं । मगध, 
प्रंग और बंग के लोग ताम्रनलिप्ति बन्दरगाह से सुवर्णो भूमि के लिये जाया करते थे । 
प्रराकान में यह अनुश्नुति है, कि वहाँ का पहला राजा बनारस से श्राया था। सम्भवतः, 
उसने अपने नाम से उसके एक प्रदेश का नाम रामवती रखा था । वही शअ्रब राम्ब्यी 
कहलाता है । श्रराकान में ही पुराने समय में एक नगरी थी, जिसका नाम वैशाली था। 
इसी तरह दक्षिणी वरमा में भी विविध भारतीय वस्तियाँ बसायी गयी थीं । प्राजकल 
का लाश्ो प्रदेश पुराने जमाने में मालवा कहाता था, श्रौर उसके पूर्वी भाग को दशाणं 
कहते थे । 

यह घ्यान में रखना चाहिये, कि पूर्वी एशिया के इन प्रदेशों में भारतीय उपनिवेश्ञों 
की स्थापना करने वाले लोग शैव थे। भ्रागे चलकर इन प्रदेशों में बौद्ध-धर्म का प्रचार 
हुआ । उस युग के भारत में श्रपूवं जीवनी-शक्ति थी । भारतीय लोग बड़ी संख्या में 
विदेश जाते थे, व्यापार के लिये भी, भौर अपनी वस्तियाँ बसाने के लिये भी । 


सोलह॒वां अ्रध्याय 
पाइचात्य संसार से मारत का सम्बन्ध 


(१) मौयं-युग से पूर्व का काल 

सिन्धु सभ्यता श्रौर पाइचात्य संसार--भारत और पाइचात्य देशों का सम्बन्ध 
बहुत पुराना है। सिन्धु सभ्यता के युग में- (वैदिक श्रार्यों के भारत में प्रवेश से पूर्व) भी 
इस सम्बन्ध की सत्ता थी। इस अत्यन्त प्राचीन काल में पाइ्चात्य संसार में सम्यता के 
तीन महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे, सुमेरिया, मैसोपोटामिया-श्रौर ईजिप्ट । सुमेरिया भ्ौर म॑सो- 
पोटामिया की प्राचीनतम सम्यताओं के जो भ्रवशेष वत्तंमान समय में उपलब्ध होते हैं, 
उनमें भौर सिन्धु-सम्यता के अ्रवशेषों में श्रमेक समताएँ पायी जाती हैं । उनके बरतनों, 
इंटों श्रौर चित्रलिपि में बहुत समता है । मैसोपोटामिया में दो मोहरें ऐसी मिली हैं, 
जो मोहनजोदड़ो की मोहरों के सहश हैं । उत्तपर श्रंकित लेख व चिह्न भी सिन्धु- 
सम्यता की मोहरों पर ग्रंकित चित्नों के समान हैं । इसी प्रकार मोहनजोदड़ो में भी 
एक ऐसा उत्कीर्ण लेख मिला है, जो प्राचीन मैसोपोटामिया की कीलांकित लिपि में है। 
इन बातों को हृष्टि में रखने पर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि प्राचीन 
भारतीय सिन्धु सभ्यता का पाश्चात्य जगत्‌ की इन प्राचीन सम्यताग्रों के साथ घनिष्ठ 
सम्बन्ध था । सम्भवतः, मोहनजोदड़ो सिन्ध नदी के तट पर स्थित एक ऐसा बन्दरगाह 
था, जिससे जलमार्ग (पहले सिन्ध नदी द्वारा और फिर समुद्र तट के साथ-साथ) द्वारा 
पावचात्य संसार के उर और किश वबन्दरगाहों के साथ व्यापार हुआ करता था, श्रौर 
भारतीय व्यापार मेसोपीटामिया, सुमेरिया भौर ईजिप्ट में व्यापार के लिये भाया-जाया 
फरते थे । 

बवंदिक युग--पश्चिमी एशिया में बोगजकोई नामक स्थान पर एक उत्कीर् 
लेख मिला है, जो चौदहवीं सदी ईस्वी पूर्व का है। इस लेख का जिक्र पहले किया जा 
चुका है। इसमें मित्र, वरुण, इन्द्र श्ौर नासत्यौ का उल्लेख है, जो वेदिक युग के देवता 
थे। इन देवताशओ्ों का उल्लेख इस बात का ठोस प्रमाण है, कि चौदहवीं सदी ईस्वी 
पूर्व में भारत के आर्यो और पश्चिमी एशिया के निवासियों में घनिष्ठ सम्बन्ध था | 
ऋग्वेद के अनेक मंत्रों में जलमार्ग द्वारा यात्रा का उल्लेख है, जिससे सूचित होता है कि 
सिन्धु सम्यता के लोगों के समान वैदिक झाय॑ भी नदियों व समुद्र द्वारा दूर-दूर तके 
यात्रा किया करते थे । 
हि यहूदी लोगों के प्राचीन इतिदृत्त के भ्रनुसार सोलोमन (८०० ईस्वी पुवे) 
के शासनकाल में टायर के राजा हीरन ने एक जहाजी बेड़ा पूर्वी देशों में व्यापार के 
लिये भेजा था। यह वेड़ा श्रोफिर नामक बन्दरगाह में गया, धौर वहाँ से सोना, चांदी, 
हाथीदाँत, चन्दन, वन्दर, मोर व अनेक प्रकार के सरि-मारिक्यों को लेकर वापस 
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लौटा । प्रतेक ऐतिहासिकों के मत में श्रोफिर प्राचीन भृगुकच्छ को सूचित करता है, 
जो भारत के पश्चिमी समुद्र तट पर एक प्रसिद्ध बन्दरगाह था | मंसोपोटामिया में 
कतिपय ऐसे मन्दिरों प्लौर राजप्रासादों के श्रवशेष पभ्रब भी पाए जाते हैं, जो छठी सदी 
ईवी पूर्व के हैं, भौर जिनमें भारत से ले जायी गयी सागौन की लकड़ी का प्रयोग किया 
गया है । इसी प्रदेश में राजा शालमानेजर तृतीय (८५६० ई० पृ०) द्वारा स्थापित एक 
स्तम्भ पर हाथियों की ग्राकृतियाँ अंकित हैं। हाथी मंसोपोटामिया के प्रदेश में नहीं होते 
थे, वत्त मान समय के समान प्राचीन समय में भी वे भारत में ही होते थे, श्लौर उनको 
अंकित करना इस बात को सूचित करता है कि नवीं सदी ईस्वी पूर्व में मेसोपोटामिया का 
भारत के साथ सम्बन्ध स्थापित था। मैसोपोटामिया के मन्दिरों और महलों में भारतीय 
सागौन का प्रयोग भारत और पाइचात्य देशों में व्यापार की सत्ता का प्रमाण है । भारत 
ओर पश्चिमी देशों के बीच का सामुद्रिक मार्ग उस स्थान पर सशाप्त हो जाता था, जहाँ 
भ्रव स्वेज की नहर है। चहाँ से व्यापार के माल को स्थल मार्ग से ईजिप्ट के बन्दरगाहों 
भ्रौर टायर प्रादि ले जाया जाता था। 

ईरान के हखामनी सम्राट श्रौर भारत--छठी सदी ई० पु० में ईरान में एक 
शक्तिशाली राजवंश का शासन था, जिसे राजा हखामनी ने स्थापित किया था । इस 
बंध में कुर (काइरस) नाम का राजा बहुत शक्तिशाली हुआ । उसका काल ५५६ से 
५२६ ई० पू० तक था। राजा कुरु ने श्रपने राज्य का विस्तार करने के लिए पड़ौस 
के राज्यों पर श्राक्रमण करने शुरू किए, भर धघोरे-घीरे उसने वाख्त्री (वक्ट्रिया), 
शकस्थान (सीसतान) भ्रौर मकरान के प्रदेशों को जीत लिया। इन विजयों से उसके 
साम्राज्य की पूर्वी सीमा भारत के साथ भ्रा लगी । कुरु के वंशजों ने ईरानी साम्राज्य 
की शक्ति का और झधिक विस्तार किया। उन्होंने ईरान के पश्चिम के मंसोपोटामिया 
आदि प्रदेशों को जीतकर ईजिप्ट को भी पअपने श्रधीन कर लिया । 

हखामनी वंश के राजा दारयवहु (डेरियस) का भारत के इतिहास के साथ 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। उसका काल ५२१ से ४८५ ई० पूृ० तक है। अपने साम्राज्य का 
विस्तार करते हुए उसने कम्बोज, पश्चिमी गान्धार और सिन्ध की भी विजय की । 
इनको जीत लेने के कारण भारत के ये पश्चिमी प्रदेश हखामनी साम्राज्य के श्रन्तगंत हो 
गए थे । दारयवहु ने अपने विशाल साम्राज्य को २३ प्रान्तों में विभक्त किया था, 
जिनके शासकों को 'क्षत्रप' कहा जाता था। कम्बोज, गान्धार शौर सिन्ध को मिलाकर 
इरानी साम्राज्य का एक प्रान्त बनाया गया था। इससे ईरानी सम्राद्‌ को बहुत अधिक 
प्रामदनी थी । अ्न्दाज किया गया है, कि यह झामदनी डेढ़ करोड़ रुपए वापिक के 
लगभग थी । 

दारयवहु का उत्तराधिकारी रुपयर्श (जर्‌क्सीज) था । उसने पश्चिचम में अपने 
साम्राज्य का विस्तार करते हुए ग्रीस पर आक्रमण किया था । इस आक्रमण मैं उसकी 
देना में भारतीय सेनिक भी ब्रच्छी बड़ी संख्या में सम्मिलित थे । भारत के ये संनिक 
सूदी बपदे पहनते थे, जो ग्रीक लोगों के लिए ग्राइचर्यं की वात थे। कपास को देखकर 
पैक लोग वहुत चकित हुए, श्र उसे ऊन का पेड़ कहने लगे । इस समय तक ग्रीक 


बे 


लोगों दो कपास, मूत व सूती दस्च्रों का परिज्ञान नहीं था । 
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/  दारयवहु केन्तीन लेख इस समय मिलते हैं। ये लेख बहिस्ताँ, पसिपोलिस और 
नवशाए-रुस्तम. में पाये गंए हैं । इनमें से पिछले दो शिलालेखों में भारत का 'हिन्दव 
श्रौर 'हिन्दुश' नामों से उल्लेख किया गया है । रुषयर्ष (६८५-४६५ ई० पु०) के शिला- 
लेखों में भ इन्हीं नामों से भारत का उल्लेख किया गया है । 

यद्यपि ईरान के सम्राट्‌ भारत के पश्चिमी प्रान्त को देर तक अपनी अश्रधीनता 
में नहीं रख सके, पर पर्चमी देशों से भारत के सम्बन्ध को सुदृढ़ करने में ईरानी साम्राज्य 
से बहुत सहायता मिली । ईरानी साम्र/ज्य पश्चिम में ईजिप्ट और ग्रीस से लगाकर 
पूर्व में सिन्धच नदी तक विस्तुत था । इस कारण इस काल में भारत का पश्चिमी देशों के 
साथ बहुत 'घनिष्ट सम्पर्क स्थापित हुआ, भ्रौर ' ग्रीस, श्रादि पादवचात्य देझ्षों को 
भारत की: विचारधाराश्रों व कला श्रादि से परिचित होने का श्रनुपम अवसर प्राप्त हुआ । 
५१६ ई० पृ० में राजा दारयवहु ने स्काईलैक्स नाम के एक ग्रीक को भारत 
का अवगाहन करने के लिए भेजा था । स्काइलंक्स ने सिन्ध नदी के साथ-साथ यात्रा की 
श्रौर सिन्ध के मुहाने पर पहुँच कर वहाँ से समुद्र द्वारा श्ररव सागर श्ौर लाल सागर 
होते हुए स्वेज तक के समुद्गरतट का श्रवगाहन किया । इस यात्रा में उसे ढाई साल के 
लगभग समय लगा । उसके द्वारा न केवल ईरानी लोगों को अ्रपितु ग्रीस के निवासियों 
को भी भारत का परिचय हु्ना । ग्रीस के प्राचीन ऐतिहासिक हीरोदोतस ने भारत के 
सम्बन्ध में जो श्रनेक बातें लिखी हैं, उनका परिज्ञान उसने सम्भवत:ः स्काइलेव्स द्वारा 
ही प्राप्त किया था । हीरोदोतस का काल छुठी ईस्वी पूर्व में है । वह कुछ समय 
तक ईरान के राजदरबार में ग्रीस के राजदूत के रूप में भी रहा था। भारत के सम्बन्ध 
में लिखते हुए हीरोदोतस ने ऐसे भारतीय सम्प्रदाय का भी उल्लेख किया है, जिसके 
श्रनुयायी मांस भक्षण से परहेज करते थे, भर केवल भ्रन्‍्न द्वारा अपना निर्वाह करते थे। 
यह सम्प्रदाय सम्भवत: जैन लोगों का था, जो श्रहिसा को बहुत महत्त्व देते थे | जन 
धर्म इस समय तक भारत में भली-भाँति प्रचारित हो चुका था । 
बोद्ध काल--ईरान में हखामनी साम्राज्य के विकास के कारण भारत का 
पाश्चात्य देशों के साथ जो सम्बन्ध स्थापित हुआ, बौद्धकाल में उसमें बहुत वृद्धि हुई। 
भारत के व्यापारियों के साथ-साथ इस देश के विचारक भी पश्चिमी देशों में अच्छी 
बड़ी संख्या में जाने लगे, झौर पाइ्चात्य लोगों को भारत के दर्शन व विचारों से परिचित 
होने का श्रवसर मिला । जातक कथाओं में उन्र व्यापारियों का उल्लेख श्राता है, जो 
पश्चिम में बावेर (वंविलोन) के साथ व्यापार करते थे, और जिनके पण्य को देखकर इन 
पाश्चात्य देशों के निवासी बहुत चकित हुआ करते थे । इन व्यापारियों के साथ भारत 
के दार्शनिक श्रौर विचारक भी पश्चिमी देशों में जाने लगे, और उनके सम्पर्क के का रण 
ग्रीस आदि देशों के श्रनेक त्तत्वचिन्तक भी ज्ञान की पिपासा को शान्त करने के लिये भारत 
की यात्रा के लिये तत्पर हुए। 
भारत के सम्पक के कारण ही ग्रीस के दाशंनिक विचारों में परिवत्तंन झरना 
प्रारम्भ हुआ । एशिया माइनर के समुद्रतट के साथ-साथ जो अनेक ग्रीक बस्तियाँ बसी 
ई थीं, वे ईरानी साम्राज्य के भ्रन्तर्गंत थीं । इसी लिये वहाँ रहने वाले ग्रीक विचारकों का 
भारत केदाशनिकों के साथ सुगमता से सम्पर्क हुआ, भर उन्होंने 'एक ईश्वर” की सत्ता 
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का प्रतिपादन किया । एशिया माइनर की ग्रीक बस्तियों वहनोफोनस, पूर्मिक्न दस 
जेनो ग्रादि अनेक ऐसे विचारक हुए, जिनके विचार भारती 02४ 5 मेंकीग लो सारा 
से बहुत मिलते-जुलते हैं । ग्रीक लोग देवी-देवताश्रों में विश्वाति+हखरती है: र द्न 
विचारकों ने एक ईश्वर की सत्ता का प्रतिपादन किया । साथ ही, इन्होंने इस बात पर 
भी जोर दिया कि ईश्वर के सम्मुख भौतिक वस्तुप्रों की सत्ता सवेथा तुच्छ हैं । 

४८० ई० पृ० में ग्रीस में एक महान्‌ दार्शनिक का जन्म हुम्ना, जिसका नाम 
पाइथोगोरस था । उसके विषय में कहा जाता है, कि उसने ज्ञान की खोज में दूर-दूर तक 
यात्रा की, और वह भारत में भी श्राया । पाइथोगोरस ने जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
किया, उनमें पुनर्जन्म का सिद्धान्त भी है। उसका विश्वास था, कि मृत्यु के साथ 
सनुष्य का अन्त नहीं हो जाता, श्रपितु श्रात्मा पुनः जन्म ग्रहण करती है। यह सिद्धान्त 
उसने भारतीयों से ही सीखा था । पाइथोगोरस अ्हिसा का भी पक्षपाती था, और मांस- 
भक्षण का विरोधी था। उसके अन्य प्रनेक सिद्धान्त भी भारतीय सिद्धान्‍्तों से मिलते 
जुलते हैं | उपनिषदों श्र बुद्ध की शिक्षाओं का प्रभाव उसके विचारों पर स्पष्ट रूप से 
इृष्टिगोचर होता है । 

एक प्राचीन ग्रीक लेखक के भ्रनुसार कतिपय भारतीय दाशेनिक ग्रीस में एथेन्स 
तक पहुंच गये थे, भ्रौर वहाँ जाकर उन्होंने ग्रीस के प्रसिद्ध विद्वान सुकरात (मृत्युकाल 
३६६ ई० पू०) से भी भेंट की थी । उन्होंने सुकरात से पूछा कि उनके दर्शन-शास्त्र का 
क्या प्रयोजन है ? सुकरात ने उत्तर दिया-- मनुष्य के सम्बन्ध में ज्ञान प्राप्त करना! । 
इसपर भारत के दाशंनिक हंस पड़े, श्रौर उन्होंने कहा--- ईश्वर के सम्बन्ध में ज्ञान 
श्राप्त किये बिना मनुष्य को जान सकना सम्भव नहीं है ।” 

सुकरात का प्रसिद्ध शिष्य प्लेटो था । उसके विचार भारत के विचारों से बहुत 
मिलते-जुलते हैं। उसने कमंफल और पुनर्जन्म के सिद्धान्तों का जिक्र किया है, श्रौर 
साथ ही मानव समाज को तीन वर्मो या वर्णों में विभक्‍त किया है। यह वर्राविभाग 
भारत की वर्णंव्यवस्था के सहश हैं । जिस प्रकार मनु श्रादि भारतीय विचारक वर्णों 
वा मूल ईश्वरोय मानते हैं, वंसे ही प्लेटो भी मानता है । सम्भव है, कि प्लेटो को इन 
सिद्धान्तों का परिचय उन भारतीय दाशंनिकों से प्राप्त हुआ हो, जिन्होंने एथेन्स में 
सुकरात से भेंट की थी । इसमें सन्देह नहीं, कि ईरान के हुखामनी साम्राज्य के कारण 
भारत का पश्चिमी देशों के साथ सम्पके बहुत ग्रधिक वढ़ गया था । 

होरोदोतस के समान क्टेसियस नाम के एक श्रन्य ग्रीक लेखक ने भी भारत के 
सम्बन्ध में लिखा है । वह वीस वर्ष (४१८-३६८ ई० पू०) तक ईरान के राजदरवार में 
रहा था, भ्रौर वहाँ रहते हुए उसे भारतीयों के सम्पर्क में आने का अच्छा श्रवसर प्राप्त 
हुआ था । 

हखामनी साम्राज्य के कारण भारत श्र पाइ्चात्य देशों में जिस घनिप्ठ 
सम्बन्ध की स्थापना हुई, उसने भारतीय संस्कृति को अनेक प्रकार से प्रभावित किया । 
एस विषय पर हम झागे चलकर अधिक विस्तार से प्रकाश डालेंगे । 


३२६. भारतोय संस्कृति श्लौर उसका इतिहास 


(२) सिकन्दर का आक्रमण और मोरय-युग 

चौथी सदी ईस्वी पूर्व में मै सिडोनिया के राजा सिकन्दर ने श्रपने विशाल साम्राज्य 
का निर्माण किया । उसका पिता फिलिप ग्रीक राज्यों को जीतकर श्रपने अधीन कर 
चुका था । सिकन्दर ने ईजिप्ट और ईरानी साम्राज्य को विजय करके भारत पर भी 
आक्रमण किया, और उसके उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों को श्रपने श्रघीन कर लिया। 
यद्यपि वह भारत में अपने शासन को स्थायी नहीं बना सका, पर उसकी विजययात्रा के 
कारण भारत का पाइचात्य संसार के साथ सम्बन्ध और भी श्रधिक घनिष्ठ हो गया। 
सिकन्दर के साथ बहुत से ग्रीक, ईजिप्शियन व ईरानी सैनिकों ने भारत में प्रवेश किया 
था, और उसने इन विदेशी सेनिकों की अनेक छावनियाँ भी भारत में कायम की थीं 
उसने ग्रीक भ्ौर भारतीय लोगों में विवाह-सम्बन्ध को भी प्रोत्साहन दिया था | सिकन्द 
के शासन के नष्ट द्वो जाने पर ये सब विदेशी सैनिक भारत से वापस नहीं लौट गये थे, 
इनमें से बहुत-से स्थायी रूप से भारत में ही आबाद भी हो गये थे । सिकंदर के वाद उसके 
अन्यतम उत्तराधिकारी सेल्युकस ने एक बार फिर भारत को जीतने का प्रयत्न किया था, 
यद्यपि वह भी अपने प्रयत्न में सफल नहीं हो सका था | विशाल मौरय॑ साम्राज्त्र की? 
स्थापना के कारण ग्रीक लोग भारत को अपनी शअ्रघीनता में ला सकने में प्नसमथ रहे 
थे। पर अशोक के बाद जब मौये साम्राज्य की शवित क्षीण होने लगी, तो ग्रीक झ्राक- 
न्ताप्नों ने उत्तर-पश्चिमी भारत के भ्रनेक प्रदेशों को जीतकर अपने श्रधीन कर लिया, 
श्रौर वहाँ श्रपने स्वतन्त्र राज्यस्थापित किये । इस प्रकार सिकन्दर के समय से ईस्वीसन्‌ 
के प्रारम्भ तक भारत का पश्चिम के ग्रीक लोगों (जिन्हें भारतीय 'यवन' कहते थे) से 
सस्बन्ध निरन्तर बना रहा । 

सोय॑ युग में भारत का पाउ्चात्य देशों के साथ सम्बन्ध--चन्द्रगुप्त मौर्य से 
परास्त होकर सेल्युकस ने भारत के सम्राट से जो सन्धिकी थी, उसके श्रनुसार सैल्युकस 
की कन्या का विवाह चन्द्रगुप्त के साथ हुआ था, झशौर उसने अपना राजदूत भी चन्द्रगुप्त 
के दरबार में निवास के लिये नियुक्त किया था। सैल्युकस का राजदूत मंगस्थनीज 
चन्द्रगुप्त के दरबार में रहता था, भ्रौर चन्द्रगुप्त ने भी भ्रपना दूत सेल्युकस के दरबार 
में भेजा था। सेल्युकस के उत्तराधिकारी एण्टियोकस साटंर ने डायमेचस को अपना 
राजदूत बनाकर चन्द्रगुप्त मौये के उत्तराधिकारी बिन्दुसार के दरबार में पाटिलपुत्र भेजा 
था । प्राचीन ग्रीक लेखकों ने एण्टियोकस और बिन्दुसार के सम्बन्ध में अनेक कथाएँ 
लिखी हैं । एक कथा के अनुसार बिन्दुसार ने एण्टियोकस से कुछ शराब, कुछ किशमिश 
ओर एक भ्रीक दाशंनिक खरीद कर भेज देने के लिये लिखा था । इसपर एण्टियोकस 
ने शराब और किशमिशें तो खरीद कर भेज दीं, पर दाशंनिक के सम्बन्ध में कहला दिया 
कि भ्रीक प्रथा के अ्रनुसार दार्शनिकों का ऋय-विक्रय सम्भय नहीं है। बिन्दुसार के समय 
में ईजिप्ट का राजा टाल्मी फिलेडेलफ्स (२८४-२४६ ई० पुृ०) था । उसने भी डायो- 
नीसियस नाम का राजदूत बिन्दुसार के दरबार में भेजा था । 

सम्राट भ्रशोक--अशोक के शासनकाल में भारत का पाइ्चात्य संसार के साथ 
सम्बन्ध श्रौर भी श्रधिक बढ़ा । धर्म द्वारा भ्रन्‍्य देशों की विजय करने के उपक्रम में प्रशोक 
ने ईजिप्ट, ग्रीस श्रादि परिचमी देझ्यों में अपने धमं-महामात्र नियत किये थे। उसके 
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शिलालेखों से सूचित होता है, कि पश्चिमी संसार के निम्नलिखित राजाप्रों के राज्यों में 
धर्म-महामात्रों की नियुक्ति की गयी थी-- 
(१) सीरिया के राजा श्रन्तियोक (एण्टियोकस थिश्नोस) के राज्य में । 
(२) ईजिप्ट के राजा तुरुमय (टाल्मी फिलंडेल्फस) के राज्य में । 
(३) मंसिडोन के राजा अ्रन्तिकिनि (एण्टिगोत्तस) के राज्य में । 
(४) कारिन्ध के राजा अलिकसुन्दर (अलंक्‍्जेण्डर) के राज्य में । 
प्रशोक के समय में पाइ्चात्य संसार के ये ही प्रमुख राज्य थे । इन सब में प्रशोक 
हारा नियत महामात्रों ने घमं विजय की स्थापना के लिए प्रनेक लोकोपकारी काये 
किये, प्रौर जनता को धर्मे-सन्देश सुनाया । इसका परिणाम यह हुआ, कि इन पश्चिमी 
देशों के साथ भारत का सम्पक श्नौर भी श्रधिक हढ़ हो गया, श्र न केवल व्यापारी 
प्रपितु भारत के घम्म प्रचारक व दाशंनिक भी इन देशों में जाने श्राने लगे । 
ग्रोक श्राक्मण --चन्द्रगुप्त मौये ने भारत में जिस विशाल साम्राज्य की स्थापना 
की थी, वह भ्रशोक के वाद कायम नहीं रह सका । सम्भवतः, पाश्चात्य देशों द्वारा 
पाटलिपुन्र के राजदरबार में भ्रपने राजदूत नियुक्त करने की जो प्रथा चन्द्रगुप्त के समय में 
प्रारम्भ हुई थी, वह भी प्रशोक के बाद नष्ट हो गयी । पर इस कारण भारत श्रौर पाध्चात्य 
देशों के सम्पर्क में कमी नहीं आयी । इसका कारण यह था, कि सिकन्दर के साम्राज्य 
के खंडहरों पर जो भ्रनेक प्रीक राज्य कायम हुए थे, उनके राजाझ्रों ने मौर्य साम्राज्य 
की निर्बलता से लाभ उठाकर भारत पर श्राक्रमण शुरू कर दिये, भौर वे इस देश में भ्रपने 
छोटे-छोटे राज्य स्थापित करने में सफल भी हुए । वाझुत्री (वक्ट्रिया) के प्रान्तीय ग्रीक 
शासक ने सीरिय के सम्राट्‌ के विरुद्ध विद्रोह कर अपना स्वतन्त्र राज्य स्थापित कर लिया 
था, श्र अपनी शक्ति का विस्तार करते हुए उसने भारत पर भी झ्ाक्रमरा किया था । 
२५० ई० पूृ० में स्थापित बाख्त्री का यह ग्रीक राज्य बहुत शक्तिशाली था। उसके राजा 
ग्रोक थे, श्रौर उनकी सेना में भी ग्रीक संनिकों की प्रधानता थी । भारतीय लोग इन 
ग्रोकों को 'यवन” कहा करते थे । २०५ ई० पू० के लगभग बारूत्री के इन यवनों ने भारत 
पर चढ़ाई की, श्लौर काबुल, कान्धार, हीरात व मकरान के प्रदेशों को जीतते हुए उत्तर- 
परिचमी पंजाब पर भी श्रपना भ्रधिकार कर लिया । इस प्रकार भारत में भी भ्रनेक 
ग्रीक राज्यों की स्थापना हुई, जिनके राजाप्रों के सिक्‍के अ्रच्छी वड़ी संख्या में उत्तर- 
पश्चिमी भारत में उपलब्ध हुए हैं । 
मोनानदर--भारत के इन यवन राजाश्ों में मीनान्दर सबसे प्रसिद्ध है। उसकी 
राजधानी सागल या शाकल (सियालकोट) थी । बौद्ध भिक्षुश्रों के सम्पर्क में आ्राकर उसने 
वौद्ध घर की दीक्षा ले ली थी | “मिलिन्द पन्हो' नाम का एक ग्रन्थ पाली भाषा में मिलता 
है, जिसमें राजा मिलिन्द (मीनान्दर) द्वारा बौद्ध धर्म के सम्बन्ध में पूछे गये प्रइनों व 
उनके उत्तरों का उल्लेख है । मीनान्दर के समान अन्य भी भ्रनेक यवन राजाग्रों और 
उनके राजकर्मचारियों ने वौद्ध व भ्रन्य भारतीय घर्मो को स्वीकार कर लिया था । हेलि- 
प्रोदोर नाम के एक यवन राजदूत को तक्षशिला के यवन राजा अन्तलिखित ने विदिश्ञा 
भेजा था, जो वहाँ झ्ाकर वासुदेव (विष्णु) का उपासक वन गया था। वासुदेव की 
पूजा के लिये उसने एक गरुड्घध्वज का निर्माण कराया था, जो भव तक भी विद्यमान है । 


श्२८ भारतोय संस्कृति और उसका इतिहास 


हेलिग्रोदोर के समान श्रन्य भी बहुत से ग्रीक राजा व कर्मचारी भारतीय संस्कृति के 
सम्पर्क में श्राकर भारतीय हो गये थे, भ्रौर इस देश को जनता के श्रंग बन गये थे । 

!' उत्तर-परद्चिमी भारत में ग्रीक राज्यों की स्थापना के कारण भारत और 
पाच्चात्य देशों में सम्पर्क की वृद्धि में बहुत सहायता मिली । इस युग में वारुत्री का यवन- 
राज्य और उत्तर-पश्चिमी, भारत के श्रन्य यवन राज्य स्थलमार्ग द्वारा भारत भ्रौर 
परिचमी देशों के सम्बन्ध की स्थापना में बहुत अधिक सहायक हुए। यह स्थलमार्ग खैबर 
के दरें से होकर भौर हिन्दुकुश पर्वंतमाला को पारकर बास्त्री पहुँचता था, श्रौर वहाँ से 
ऑक्सस नदी के साथ-साथ होकर कंस्पियन सागर व उससे भी परे काला सागर तक 
पहुँच जाता था । इसके श्रतिरिक्त एक भ्रन्य स्थलमार्ग ईरान होता हुआ पश्चिमी एशिया 
के समुद्रतट तक जा पहुँचता था । ह 

ईजिप्ट श्लौर भारत का सम्बन्ध--अद्योक नेश्नपने घर्म महामात्र ईजिप्ट के राजा 
टॉल्मी फिलेडेल्फस के राज्य में भी भेजे थे । एक ग्रीक लेखक ने लिखा है, कि टॉल्मी 
(२८५-२४६ ई० पु०) के यहाँ भारतीय स्त्रियाँ, भारत के शिकारी कुत्ते श्र गौवें 
भी विद्यमान थीं । उसकी राजधानी में भारत से श्राये हुए मसालों से लदे हुए ऊँट भी 
दिखाई देते थे । इसी ग्रीक लेखक के भ्रनुसार टॉल्मी के एक उत्तराधिकारी ने एक ऐसी 
नौका अपने लिये बनवाई थी, जिसकी बेठक को भारत के बहुपूल्य प्रस्तरों से विभूषित 
किया गया था। 
अशोक की धर्म विजय की सफलता--श्रशोक ने ग्रीस, सीरिया, ईजिप्ट भ्रादि 
पाइचात्य देशों में श्रपने जो धर्म महामात्र नियत किये थे, उन्हें धर्म-विजय की स्थापना 
के अपने उद्देश्य में कहाँ तक सफलता हुई थी, इस सम्बन्ध में हमें ज्ञान नहीं है। पर इस 
विषय में अ्रल्बछूनी का यह कथन ध्यान देने योग्य है कि “पुराने जमाने में खुरासान, 
ईरान, ईराक, मोसल शौर सीरिया की सीमा तक के सब प्रदेश बौद्ध धर्म के श्रनुयायी 
थे ।” ध्रल्बरूनी ने दसवीं सदी के अन्त में भारत की यात्रा की, और वह फारसी, संस्क्षत, 
तुर्की ग्रादि भाषाओं का गम्भीर विद्वान था। भारत से पश्चिम के प्रदेशों में बौद्ध धर्म के 
प्रचार की सत्ता के सम्बन्ध में उसने जो बात लिखी है, उसका श्राधार इन देशों का पुराना 
इतिब्ृत्त ही था | इससे सूचित होता है, कि श्रशोक के धर्मंमहामात्र श्रपने उद्देश्य में 
अवश्य ही सफल हुए थे । 
(३) भारत और रोमन-सातम्राज्य ः 
तीसरी सदी ई० पू० में पाइ्चात्य संसार में रोम के उत्कषं का प्रारम्भ हुआ था, 
और धीरे-धीरे इस छोटे-से गणराज्य ने उत्तरी भ्रफ्रीका, स्पेन, कासिका और साडिनिया 
आदि के सब प्रदेशों को अपने श्रधीन कर लिया था। पहली सदी ई० पू० में रोम ने 
पूर्व दिशा की शोर भी अपने साम्राज्य का विस्तार शुरू किया, और ग्रीस, एशिया माइनर 
व ईजिप्ट को जीत कर मंसोपोटामिया तक के सब प्रदेशों को अपने भ्रधीन कर लिया । 
४६ ६० पू० तक यह दशा झा गयी थी, कि स्पेन और फ्रांस से लगाकर मैसोपोटामिया तक, 
ओर आल्प्स की पर्वतमाला से उत्तरी प्रफ्रीका तक सर्वत्र रोम का श्राधिपत्य था । रोम 
“का विशाल साम्राज्य यूरोप, एशिया और श्रफ्ीका तीनों महाद्वीपों में फैला हुआ था। 
' ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से पूर्व ही रोम से गृश-शासन का अन्त होकर सम्राटों का शासन 


पाश्चात्य संसार से भारत का सम्बन्ध ३२६ 


| 
पित्त हो गया था। ये रोमन सम्राट्‌ अपने समय के सर्चेसे अधिक शक्तिसम्पत्न व 
मवश्ञाली सम्राट में से थे । 


भारत श्ौर रोम का साम्राज्य--ग्रीस, पश्चिमी एशिया और ईजिप्ट से भाग्त 
का घनिष्ठ सम्बन्ध था, यह ऊपर लिखा जा चुका है | जब रोम ने इन प्रदेशों को जीत 
लिया, तो भो भांरत का इन देशों के साथ सम्बन्ध जारी रहा । अ्रव भारत के व्यापारी 
ग्रीस और ईजिप्ट से भी श्रागे बढ़कर पश्चिम में इटली और रोमन साम्राज्य के अन्य 
पश्चिमी प्रदेशों के साथ व्यापार करने के लिये प्रवृत्त हुए । रोमन साम्राज्य में सर्वत्र 
शान्ति और व्यवस्था स्थापित थी । इस का रण भारत के व्यापारियों के लिये भुमध्यसागर 
के पश्चिमी भागों में भी दूर-दूर तक व्यापार के लिये श्राना-जाना सुगम हो गया था । 
रोम के शासक भारत के व्यापार को बहुत अधिक महत्त्व देते थे । उनको नीति 
यह थी कि पूर्वी देशों का यह व्यापार समुद्र के मार्ग से हो, भौर ईरान से होकर झाने वाला 
स्पल-मार्ग श्रधिक प्रयोग में न आए | इसी कारण २५६० पू० में सपम्राट्‌ आगस्तस ने 
एक मंडल इस प्रयोजन से नियुक्त किया था कि वह समुद्र के मार्ग को विकसित व उन्नत 
करने का प्रयत्त करे । इस मंडल के प्रयत्न से ज्ञीघ्र ही श्रदन और ईजिप्ट पर ग्रीस के 
व्यापारियों ने कब्जा कर लिया, और वहाँ प्रपन्ती बस्तियाँ बसा लीं। अनुकूल सामु- 
द्विक वायु का ज्ञान हो जाने के कारण इस समय के जहाज तीन मास से भी कम समय में 
भारत से एलेक्जण्ड्रिया (ईजिप्ट का वन्दरगाह) तक आते जाने लग गये थे । इस समय 
एलेक्जण्डिया से भारत की शभ्रोर जाने वाले जहाजों की संख्या प्रतिदिन एक की श्रौसत 
से थी | इससे सहज में ही यह प्रनुमान किया जा सकता है, कि भारत का इन पाश्चातय 
देशों के साथ व्यापार सम्बन्ध कितना अधिक था । 
भारत से जो माल पाइचात्य देशों में बिकने के लिये जाता था, वहाँ उसको माँग 
बहुत भ्रधिक थी । हाथी दाँत का सामान, मसाले, मोती, सुगन्धियाँ और सूती वस्त्र 
प्रादि सामान भारत से बहुत बड़ी मात्रा में रोम व साम्राज्य की प्रन्य नगरियों में बिकने 
वे; लिये जाता था, श्रौर उनके बदले में बहुत-सा सोना भारत की प्राप्त होता था । ७७ 
ई० पृ० में रोम के एक लेखक ने शिकायत की थी, कि भारत रोम से हर साल साढ़े पाँच 
करोड़ का सोना खींच लेता है, और यह कीमत रोम को वहाँ के निवासियों के भोग- 
विलास के कारण देनी पड़ती है। १२५ ईस्वी में रोमन साम्राज्य के श्रन्यतम प्रान्त 
सीरिया के सम्बन्ध में एक चीनी लेखक ने लिखा था कि भारत के साथ इसका जोव्यापार 
है, उसमें भ्रायात मान के मूल्य की यात्रा निर्यात माल के सूल्य से दस गृना है। जो 
दशा सीरिया की थी, वही रोमन साम्राज्य के अन्य प्रान्तों की भी थी | इसी कारण 
आयात माल की कीमत को चुकाने के लिये बहुत-सा सोना हर साल भारत को दिया जाता 
था । यही काररा है, जो रोम की वहुत-सी सुवर्ण मुद्राएं इस समय भी भारत में अनेक 
स्थानों से प्राप्त होती हैं । दक्षिणी भारत के कोयम्बहूर और मदुरा जिलों से रोम के इतने 
सिवके मिले है, जिन्हें पाँच कुली उठा सकने में समर्थ होंगे। पंजाब के हजारा जिले से भी 
रोम के बहुन से तिक्‍के भिले हैं, जिनके कारण भारत भौर रोमन साम्राज्य के पारस्प- 
शिक व्यापार के सम्बन्ध में कोई भी सन्देह नहीं रह जाता। भारत से रोम जाने वाले 
माल में सूती वस्त्र बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान रखते थे । एक रोमन लेखक ने थिकायत 
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की थी, कि रोम की स्त्रियाँ भारत से भ्राने वाले 'बुनी हुई हवा के जाले' (मलमल) को 
पहमकर प्रपने सौन्दर्य को प्रदर्शित करती हैं | इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन समय में 
भारत अपने महीन वस्त्रों के लिये प्रसिद्ध था । 

रोम शौर कुशाण साम्राज्य--रोमन साम्राज्य के विकास के काल में उत्तरी 
भारत में कुशाण साम्राज्य की सत्ता थी । कुशाणों का शासन हिन्दूक्रुश पर्वेतमाला के 
परे बास्त्री भ्रादि प्रदेशों में भी विस्तृत था। इस कारण उस समय रोमन साम्राज्य तक 
गाने वाले स्थल मार्गों का भी बहुत महत्त्व था । जब रोम की राजगद्दी पर सम्राद्‌ च्राजन 
(६६ ईस्वी) विराजमान हुआ, तो भारत के कुशाण सम्राट्‌ (सम्भवत: कनिष्क) 
ने ग्रपना एक दृतमण्डल इस भ्रवसर पर रोम भी भेजा था। वहाँ भारत के इस दूतमंडल 
का शानदार स्वागत किया गया, श्रौर उन्हें दरबार में उच्च श्रासन दिये गये । 

रोम श्र श्रन्य भारतीय राजा--केवल कुशाण सम्राटों का ही रोम के सम्राटों 
के साथ सम्बन्ध नहीं था । भ्रन्य भारतीय राजा भी रोम के साम्राटों के दरवार में भ्रपने 
दृतमंडल भेजा करते थे। स्त्राबो के भ्रनुसार २५ ईस्वी पूर्व में पाण्डिप्रॉन (संभवत्त: 
दक्षिणी भारत के पाण्ड्य देश के श्रन्यतम राजा) ने एक दूतमंडल रोम भेजा था, जिसने 
भूगुकच्छ के बन्दरगाह से प्रस्थान किया था। चार साल की यात्रा के वाद इस दूतमण्डल 
ने रोप्त के सम्राट आगस्तस से भेंट की थी, और पाण्ड्य राजा द्वारा भेजे हुए उपहार उसे 
समपित किये थे। उन उपहारों में शेर, श्रजगर आदि के अतिरिक्त एक ऐसा बालक 
भी था, जिसके हाथ नहीं थे, पर जो पर से तीर कमान चला सकता था | इस दूत्तमण्डल 
का नेता शरमनोचेगस (श्रमणाचार्य) नाम का एक व्यक्ति था, जो सम्भवतः जैन घम्मे का 
प्रनुयायी था । इसी प्रकार के अनेक अ्रन्य भी दूतमण्डल भारतीय राजाश्ों द्वारा रोम 
भेजे गये थे । 

प्रसिद्ध बन्दरगाहु---इस युग में भारत श्र पाइचात्य देशों के बीच व्यापार 
की जिस ढंग से वृद्धि हो गयी थी, उसके कारण भारत के समुद्रतट पर अनेक ऐसे समृद्ध 
बंदरगाहों का विकास हो गया था, जिनमें विदेशी व्यापारी भी श्रच्छी बड़ी संख्या में 
निवास करते थे। इनमें सबसे प्रसिद्ध “मुजिरिस” था, जो मलाबार के समुद्रतट पर 
स्थित था। तमिल भाषा के एक कवि ने इस बन्दरगाह के सम्बन्ध में लिखा है कि यहाँ 
यवनों के जहाज़ सोने से लदे हुए आते हैं, और उसके बदले में काली मिचे भर कर ले 
जाते हैं । मुजिरिस में रोमन लोगों की एक बस्ती भी विद्यमान थी, और वहाँ सम्राट 
प्रॉगस्तस के सम्मान में एक रोमन मन्दिर का निर्माण भी किया गया। जिस प्रकार 
सोलह॒वीं सदी में पोतृंगाल, डच, स्पेनिश आदि यूरोपियन व्यापारियों ने भारत के विविध 
बन्दरगाहों से व्यापार के निमित्त श्रपनी बस्तियाँ कायम की थीं, वेसे ही ईस्वी सन्‌ की 
प्रारम्भिक सदियों में रोमन साम्राज्य के विविध प्रदेशों (सीरिया, ईजिप्ट आदि) 
के व्यापारियों ने मुजिरिस आरादि बन्दरगाहों में प्रपनी बस्तियाँ स्थापित कर ली थीं । 
भारत के अनेक राजा भी इस समय इन विदेशियों को भ्रपनी नौकरी में रखने लगे थे, 
ग्रोर अनेक पाश्चात्य लड़कियाँ भी उनके भ्रन्त:पुरों की शोभा बढ़ाने लग गयी थीं । 

मुजिरिस के श्रतिरिक्त मदुरा, भृगुकच्छ आदि अन्य भी श्रनेक बन्दरगाह थे, 
जो विदेशी व्यापार के भ्च्छे बड़े केन्द्र थे, भर जहाँ यवन लोग बड़ी संख्या में निवास 


पाइचात्य संपतार से भारत का सम्बन्ध ३३१ 


करते थे । 

जिस प्रकार भारत के बन्दरगाहों में विदेशी लोगों की बस्तियाँ थीं, बसे ही 
ईरान की खाड़ी, लाल सागर और भूमध्यसागर के बन्दरगाहों में भारतीय व्यापारियों 
ने भी भ्रपनी वस्तियाँ बसा ली थीं। पाश्चात्य जगत्‌ के बन्द रगाहों में इस समय सबसे बड़ा 
एलेग्जेण्डिया था, जो जनसंख्या की हृष्टि से रोमन साम्राज्य में रोम के बाद सत्रसे बड़ा 
चगर था । यह न केवल विदेशी व्यापार का महत्त्वपूर्णा केन्द्र था, अपितु ज्ञान विज्ञान के 
लिये भी भ्रद्वितीय था। इसका कलाभवन (म्यूजियम) संसार भर में प्रसिद्ध था, शोर 
इसके पुस्तकालय से लाभ उठाने के लिये दूर-दूर के विद्वान्‌ श्राया करते थे । भारतीय 
विद्वान भी यहाँ भ्रच्छी बड़ी संख्या में विद्यमान थे, और उनकी उपस्थिति के कारण 
पाइचात्य लोगों को भारत के दर्शन व विज्ञान से परिचित होने का भ्रवसर प्राप्त होता 
था। त्राजन के शासन काल में दिप्नो क्रिसोस्तम नाम के विद्वान्‌ ने एलेग्जेण्ड्रिया में 
व्याख्यान देते हुए कहा था--'इस सभा में न केवल ग्रीक, इटालियन, सी रियन, लीवियन 
भौर साइलीसियन ही उपस्थित हैं, प्रपितु वे भी लोग हैं, जो अधिक दूर के देशों के निवासी 
हैं, यथा ईथियोपियन, अरब, वैक्ट्रियन, सीरियन और भारतीय ।” एलेग्जेण्ड्रिया में 
एक प्राचीन समाधि विद्यमान है, जिसपर निशूल और चक्र भ्रंकित हैं। वह्‌ किसी भार- 
तीय विद्वान्‌ की समाधि है, जिससे प्रपनी जीवन लीला सुदूर ईजिप्ट में समाप्त की थी । 
४७० ईस्वी में कुछ ब्राह्मण एलेग्जेण्ड्रिया को यात्रा के लिये गये थे, और वे वहाँ के शासक 
के श्रतिथि रूप में ठहरे थे। एलेग्जेण्डिया के समान पाश्चात्य संसार में भश्रन्य भी अनेक 
ऐसे बन्दरगाह थे, जहाँ न केवल भारतीय व्यापारी अ्रपितु विद्वान्‌ भी वड़ी संख्या में 
निवास करते थे । 


(४) पाइचात्य साहित्य में मारत का विवरण 


भारत का पाश्चात्य देशों के साथ जो घनिष्ठ सम्बन्ध था, उसी का यह परिणाम 
है कि अ्रनेक ग्रीक और रोमन लेखकों ने भारत के विषय में अनेक पुस्तकें लिखी हैं । 
मंगस्थनीज का भारतवर्णन बहुत प्रसिद्ध है। यह ग्रीक विद्वान्‌ सल्युकस के राजदूत 
के रूप में चन्द्रगुप्त मौयं के राजदरबार में रहा था और उसे भारत के विपय में जान- 
कारी प्राप्त करने का श्रनुपम भ्रवसर प्राप्त हुआ था । पहली सदी ई० पू० में स्त्रावो 
ने भारत के विपय में एक महस्त्वपूरं ग्रन्य की रचना की थो। पर स्त्राबों के ग्रन्थ का 
मुख्य भ्राधार एरानोस्थनीज (२४०-१६६ ई० पू०) की भारत विपयक पुस्तक थी । 
यह विद्वान्‌ एलेग्जेण्डिया में पुस्तकाय का भ्रध्यक्ष था, भ्रौर वहाँ रहते हुए उसने भारत 
के विषय में बहुत कुछ ज्ञान प्राप्त किया था। एरियन नामक लेखक ने १५० ई० पृ० के 
लगभग भारत के विषय में भ्रपनी पुस्तक की रचना की थी, और ७७ ई० पृ० में प्लिनी 
ने ईजिप्ट से भारत तक की समुद्र यात्रा का वृत्तान्त लिखा था। इस वृत्तान्त में भारत 
के पशु्नों, खनिज पदार्यो, वनस्पति घोर झौषधियों का भी विज्यद रूप से वर्णन किया 
यया है ! 

पहली सदो ईस्वी में ही एक ग्रीक मल्लाह ने समुद्र मार्ग द्वारा भारत की यात्रा 
की थी। उसका नाम ज्ञात नहीं है, पर उसकी लिखी हुई पुस्तक श्रव तक भी विद्यमान है, 


३३२ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


जिसका श्रंग्रेजी अनुवाद 'परिप्लस श्रॉफ दी एरीप्रियन सी” नाम से प्रकाशित. है । यह 
पुस्तक बहुत महत्त्वपूर्ण है, भौर इसे पढ़ने से ज्ञात होता है कि उस समय में सिन्ध भीर 
गुजरात के अ्वेक बन्दरगाह पश्चिमी व्यापार के बड़े केन्द्र थे, भौर उनमें बहुत से 
विदेशी व्यापारी सदा विद्यमान रहते थे । १५० ईस्वी के लगभग एलेग्जेण्ड्िया के 
भूगोलवेत्ता टॉल्मी ने भूगोल के सम्बन्ध में एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखी, जिसमें कि भारत 
की भौगोलिक स्थिति पर भी प्रकाश डालने का यत्न किया गया था। 
दूसरी सदी ईस्वी में लिखा हुआ एक ग्रीक नाटक उपलब्ध हुम्ना है, जिसमें कि 
एक ग्रीक महिला का वृत्तान्त है, जिसका जहाज भारत में कर्नाटक के समुद्रतट पर 
हुंट गया था। इस नाटक में कर्नाटक के निवासियों से जो भाषा कहायी गयी है, 
उसमें कन्‍्तड़ भाषा के शब्दों का भी प्रयोग किया गया है । 
तीसरी सदी ईस्वी के पाइ्चात्य साहित्य में अनेक ग्रन्थ ऐसे हैं, जिनमें भारत 
के दाशनिक विचारों और धामिक सिद्धान्तों का वर्णन है। इन ग्रम्थों के लेखकों में 
एलेग्जेण्डिया के निवासी क्लीमेण्ट (मृत्युकाल २२० ईस्वी), वेबिलोनिया के निवासी 
बार्देसनस, सेण्ट जरोम, फिलोस्ट्रेटस और कैसियस के नाम उल्लेखनीय हैं | इनमें से 
क्‍लीमेण्ट और वादेसनस ने बुद्ध का जिकर किया है, और उसके जन्म की कथा का 
विशद रूप से उल्लेख किया है। भारत के दाशंनिक विचारों का इन सभी लेखकों ने 
श्रपने ग्रन्थों में जिकर किया है। क्लोमैण्ट ने लिखा है कि “बहुत से भारतीय बुद्ध के 
अनुयायी हैं, भौर उसका वे इतना आदर करते हैं कि उसे भगवान्‌ मानते हैं ।” क्लीमेण्ट 
ने यह भी लिखा है कि बौद्ध लोग पुनर्जन्म में विश्वास करते हैं, और अपने पूज्यजनों की 
अस्थियों पर स्तूप बनाकर उनकी पुजा करते हैं | क्लीम॑ण्ट मे भ्रनेक वार एलेग्जेण्डिया में 
बौद्ध लोगों की उपस्थिति का उल्लेख करते हुए यह स्वीकार किया है, कि ग्रीक लोगों ने 
श्रपने दार्शनिक विचार इन विदेशियों से ही ग्रहण किये हैं। केवल ग्रीक लोगों के दार्शनिक 
विचारों पर ही नहीं, श्रपितु ईसाइयों की कथाश्रों पर भी भारतीय कथाश्रों की छाप है । 
इसका कारण यही है कि एलेग्जेण्ड्रिया श्रादि में बहुत से भारतीय चिद्दान्‌ श्रच्छी बड़ी 
संख्या सें निवास करते थे, और पाइचात्य लोगों को उनके सम्पर्क में श्रामे का अवसर 
मिलता रहता था ! यही कारण है, जो न केवल पाइ्चात्य साहित्य में भारत विषयक 
अनेक ग्रन्थों की सत्ता है, अपितु उनके श्रपने साहित्य पर भी भारत की छाप है । 
पाइचात्य कथाश्रों पर भारतीय प्रभाव--पाइ्चात्य देशों के साहित्य को भारत ने 
किस अंश तक प्रभावित किया है, इसका अनुमान उन कथाओं से किया जा सकता है, 
जिन पर भारत का प्रभाव प्रत्यक्ष है। भारत का कथा साहित्य बहुत पुराना है, और उसमें 
जातकों, पंचदन्त्र, हितोपदेश और शुकसप्तशती का स्थान .बहुत महत्त्व का है। भारत 
के व्यापारियों के साथ-साथ इस देश की कथाओं ने भी छठी सदी ईस्वी पूर्व से भी पहले 
'पश्चिमी देशों में प्रवेश करना प्रारम्भ कर दिया था | ईसप नाम के लेखक की कथाएँ 
भारतीय कथाओं पर ही श्राघारित हैं । प्लेटो के ग्रन्थों में भी अनेक भारतीय कथाश्रों 
'की सत्ता है, जिनमें कि शेर की खाल श्रोढ़े हुए गधे की कथा मुख्य है । पाश्चात्य भौर 
भारतीय कथाओं की समता तो श्रसंदिर्घ है, पर इन कथाश्रों को पाइचात्य लोगों ने 
भारत से ही लिया था, इसका प्रमाण यह है कि इन कथाश्रों के पान्न शेर, गीदड़, 
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मार, हाथी ग्रादि जो पशु हैं, वे भारतीय हैं, पाइचात्य नहीं । 


(५) पछचात्य देशों के साथ सम्पर्क के परिणाम 


भारत झौर पाइचात्य देशों का यह सम्पर्क इस्लाम के प्रादुर्भाव तक कायम 
रहा । सातवीं सदी में जब अरव साम्राज्य का विकास हुश्रा, तो ईजिप्ट, पश्चिमी 
एशिया, मैसोपोटामिया भ्रादि के सब प्रदेश उसकी अधीनता में भ्रा गये । इसका परिणाम 
यह हुआझ्ला कि एलेग्जेण्ड्रिया का स्थान बगदाद ने ले लिया, भ्रीर अ्ररव साम्राज्य में 
विद्या के अनेक नये केन्द्र विकसित हो गये । भारतीय विद्वान्‌ पहले जेसे एलेग्जेण्ड्रिया 
ग्रादि पाश्चात्य नगरों में रहते थे, वंसे श्रव बगदाद आदि में रहने लगे, और पाइ्चात्य 
लोगों से उनका सीघा सम्बन्ध नहीं रह गया । इस समय से भारत का ज्ञान-विज्ञान 
अरबों द्वारा ही यूरोप में पहुँचने लगा। 

यही बात व्यापार के क्षेत्र में भी हुई। पाइ्चात्य व्यापार श्रव भ्ररबों द्वारा 
होने लगा, और वे ही भारत के माल को पाइचात् देशों में विक्रय के लिये ले जाने 
लगे । सातवीं सदी से यूरोप के इतिहास में उस काल का प्रारम्भ हुआ जिसे 'भ्रन्धकार 
का युग' कहते हैं। इसी कारण इस समय से भारत भ्रौर पाइचात्य देशों का सम्बन्ध 
प्रायः समाप्त हो गया । 

भारत पर पाइचात्य प्रभाव--चिरकाल तक पाशण्चात्य देशों के सम्पर्क में 
रहने के कारण यह स्वाभाविक था, कि भारत पर इन देशों का प्रभाव पड़े । ईरान के 
हखामनी सम्राटों ने सिन्ध नदी तक के प्रदेशों को जीतकर अपने सा म्राज्य में मिला लिया 
था। इसके कारण ईरान की प्राचीन भ्ररमइक लिपि का भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों 
में प्रवेश हुआ । यह लिवि दाईं श्लोर से बाई शोर को लिखी जाती थी | तक्षशिला 
के अ्रवशेपों में प्राचीन काल के दो लेख मिले हैं, जो इसी लिपि में हैँ । ऐसा प्रतीत 
होता हैं कि भारत के जो प्रदेश हखामनी साम्राज्य के भ्रन्तर्गत थे उनमें इस अरमइक 
लिपि का प्रचार हो गया था । वाद में इन्हीं प्रदेशों में खरोष्ठी लिपि का विकास हुश्रा, 
जिसकी वर्णामाला तो ब्राह्मी लिपि के ही सहश थी, पर जो प्ररमइक लिपि के समान दाई 
ग्रोर से वाई प्लोर लिखी जाती थी । इस लिपि का प्रयोग भारत की अपनी भाषा को 
लिखने के लिये भी किया जाने लगा था । श्रशोक के चतुर्देश शिलालेखों की जो प्रतियाँ 
उत्तर पश्चिमी भारत में उपलब्ध हुई हैं, वे इसी खरोप्ठी लिपि में हैं। संस्कृत के 
प्रसिद्ध वैयाकरण पारिनि ने 'यवनानी! लिपि का भी उल्लेख किया है, जो सम्भवत: 
अ्रमइव ही थी । इससे सूचित होता है कि पाणिनि इस लिपि से परिचित थे, और 
उनवे समय में इसका भारत के उत्तरी-पश्चिमी प्रदेशों में प्रचार था । 

ज्ञान और विज्ञान के क्षेत्र में भी पाइ्चात्य लोगों ने भारत को आंशिक रूप से 
प्रभावित किया था। विशेषतया, ज्योतिष में भारतीयों ने अनेक बातें ग्रीक प्लौर रोमन 
लोगों से सीखी थीं। गाग्ये संहिता में लिखा है कि यवन लोग म्लेच्छ हैं, पर ज्योतिष 
में उन्होंने बहुत उन्नति की है, इस कारण उसको ऋषिवत्‌ श्रादर देना चाहिए । 
ज्योतिप की पाँच भारतीय संहिताओों में दो के नाम रोमक सिद्धान्त झौर पोलिश 
सिद्धान्त हैं। रोमक सिद्धान्त स्पप्ठ रूप से रोम के साथ सम्वन्ध रखता है, और पोलिश 
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सिद्धान्त का एलेग्जण्ड्या के प्रसिद्ध ज्योतिष पॉल (३७८ ईस्वी) के साथ सम्बन्ध है । 
अनेक विद्वानों के मत में भारत में नाटकों का सूत्रपात भी पाइचात्य लोगों के सम्पर्क 
द्वारा हुआ । इसके पक्ष में यह प्रमाण किया जाता है कि नाटक खेलते हुए भारतीय 
लोग परदे के गिरने को 'यवनिका पतन फहा करते थे । भारत के प्राचीन सिक्कों पर 
भी ग्रीक लोगों के प्रभाव को स्वीकार किया जाता है । इसमें सन्देह नहीं कि उत्तर- 
पदिचिमी भारत के यवन राजाओं ने ही इस देश में पहले-पहल सुडोल सिक्‍कों का 
निर्माण प्रारम्भ किया था । ग्रीक लोगों के सम्पर्क के कारण भारत की मूर्ति निर्माण 
कला में 'गान्धारी शैली” का प्रारम्भ हुआ, यह भी श्रगेक विद्वानों का मत है। इस 
शैली के सम्बन्ध में पिछले एक श्रध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है । 

पाइचात्य देशों के सम्प्क द्वारा भारत के धर्म पर कोई प्रभाव हुआश्ना या नहीं, 
यह बात विवादयग्रस्त है । कुशाण सम्राद्‌ कनिष्क के श्रनेक सिक्कों पर भारतीय देवी- 
देवताओं के श्रतिरिक्त ग्रीक देवी-देवताश्रों की प्रतिमाएँ भी भ्रंकित हैं ! इससे यह तो 
स्पष्ट ही है कि कनिष्क के समय में भारतीयों को ग्रीस के प्राचीन घर्मं से भी परिचित 
होने का श्रवसर मिला था। पर इससे भारत के धर्म पर कोई महत्त्वपूर्ण प्रभाव पड़ा, 
यह स्वीकार कर सकना सम्भव नहीं है । 

पर पश्चिम में प्रादुर्भूत हुए ईसाई धर्म का भारत में प्रवेश बहुत प्राचीन काल 
में हो गया था, यह असंदिग्ध है । ईसाइयों की प्राचीन कथाओं के श्रनुसार टामस 
नाम का ईसाई प्रचारक ईस्वी सन्‌ की प्रथम सदी में ही भारत में भ्रपने धर्म का 
प्रचार करने के लिये भ्राया था । इस कथा में सचाई हो या नहीं, पर यह निश्चित है 
कि दूसरी सदी के भ्रन्त से पूर्व ही श्रनेक ईसाई प्रचारक भारत में भ्राने लग गये थे, श्रौर 
तीसरी व चौथी सदियों में दक्षिणी भारत में इस धर्म का प्रचार भी शुरू हो गया था 

पाइचात्य देज्यों पर भारत का प्रभाव--भारत के सम्पर्क ने पाइचात्य देशों को 
झनेक प्रकार से प्रभावित किया । यह प्रभाव इन देशों के विचारों भौर धर्म पर स्पष्ट 
रूप से दृष्टिगोचर होता है । इस श्रध्याय में ऊपर इस सम्बन्ध में प्रकाश भी डाला 
जा धुका है| हम यहाँ पुनः संक्षेप में इसे इस प्रकार स्पष्ट कर सकते हैं :-- 

(१) ग्रीक लोगों के दार्शनिक विचारों पर भारत का प्रभाव असंदिर्ध है । जैसा 
कि ऊपर लिखा जा चुका है, एलेग्जेण्ड्राया के क्‍लीमैण्ट के अ्रनुसार ग्रीक लोगों ने श्रपने 
दाशेनिक विचार भारतीयों से ही ग्रहरा किये थे । पाइथोगोरेस के सम्बन्ध में यह माना 
जाता है कि, उसने भारत की यात्रा की थी, श्रौर इस देश के दाशंनिकों के सम्पर्क में 
श्राकर ही उसने अपने दाशंनिक विचारों का विकास किया था। भारत के सांख्य दर्शन 
फा प्रभाव पाइथोगोरस के मन्तव्यों पर स्पष्ट है। उसका काल छठी सदी ईस्वी पूव में 
था। उस समय तक ग्रौक लोग भारतीयों के निकट सम्पर्क में भ्राने लग गये थे, श्रौर यह 
स्वाभाविक था कि भारत के समुन्नत दार्शनिक चिन्तन से वे प्रभावित होते । भ्रीस का 
भर सिद्ध दाशेनिक सुकरात भारतीय विद्वानों के सम्पर्क में श्राया था, यह इसी भ्रध्याय 
में ऊपर लिखा जा चुका है। उसके शिष्य प्लेटो के विचारों पर भी भारत का प्रभाव है, 
यह भी हम प्रदर्शित कर चुके हैं । चौथी सदी ई० पू० में श्रारिस्टोक्लेनस नाम का एक 
प्रसिद्ध ग्रीक विद्वान्‌ हुआ, जो श्ररिस्टोटल का शिष्य था। उसके इतिवृत्त से सूचित 
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होता है कि भारत के विद्वान्‌ ग्रीस आ्रादि पाइचात्य देशों में जाया करते थे, और उन 
देशों की भाषाएँ सीखकर वहाँ प्रवचन करते थे । इसी प्रकार ग्रीक व श्रन्य विदेशी विद्वान्‌ 
भी भारत में प्राकर इस देश के दर्शन व धर्म का अनुशीलन करते थे | स्क्रीधियेनस नाम 
का एक पध्ररव व्यापारी भारत में व्यापार के लिये श्राया करता था। यहाँ उसे भारतीय 
दर्शन के प्रति रुचि उत्पन्न हुई, ओर दर्शन शास्त्र का अध्ययन कर वह एलेग्जेण्ड्रिया में बस 
गया । वहाँ उसने भारतीय दर्शन का अ्ध्यापत शुरू किया । इसी प्रकार अन्य भी कितने 
ही ग्रीक, श्ररव, सीरियन श्रादि विद्वान्‌ भारत श्राये, भौर उन्होंने इस देश के ज्ञान को 
प्राप्त किया । यही कारण है, जो पाश्चात्य दाशंनिक विचार भारत के दर्शनशास्त्रों से 
प्रभावित हुए, श्लौर उनके व भारत के विचारों में इतनी अधिक समता पायी जाती है । 

(२) भारत के घाभिक विचारों ने भी पाश्चात्य देशों के धर्मों को प्रभावित 
किया । प्रशोक के समय में विदेशों में ध्म॑ विजय श्रौर बौद्ध धर्म के प्रचार का जो 
उपक्रम प्रारम्भ हुआ था, उसका उल्लेख पहले किया जा चुका है । इसी के का रण गने क 
पाइ्चात्य देश बोद्ध धर्म के प्रनुयायी बन गये थे, ओर झलवरूनी दसवीं सदी के भ्न्त में 
यह लिख सका था कि पुराने जमाने में सीरिया तक के सब पाइ्चात्य देशों में बौद्ध 
घम्मं का प्रचार था । भ्रलवरूनी के कथन की सत्यता पुरातत्त्व सम्बन्धी अश्रवशेषों द्वारा 
भी प्रमाणित होती है । सीसतान में एक पुराने वौद्ध विहार के अवशेष मिले हैं, जिन्हें 
देखकर उस प्रदेश में बोद्ध घर्म की सत्ता में कोई सन्देह नहीं रह जाता । चीनी भाषा 
के पुराने ग्रन्थों में पाथिया के एक राजकुमार की कथा दो गयी है, जिसने कि राजगद्दी 
का परित्याग कर बौद्ध भिक्षुत्रों के काषाय वस्त्रों को घारण कर लिया था 

बौद्ध धर्म के समान भारत के पौराणिक घर्मं की भी इन पाश्चात्य देझ्षों में 
सत्ता थी । सीरिया के एक लेखक जनाँव के भनुसार दूसरी सदी ई० पू० में युफ्रेटिस 
नदी के उपरले क्षेत्र में टेरन प्रदेश में भारतीयों की एक बस्ती थी, जिसमें दो विज्ञाल 
मंदिर विद्यमान थे। इन मन्दिरों में प्रतिष्ठापित मूर्तियाँ ऊंचाई में २२ और २८ फीट 
थीं। ३०४ ईस्वी के लगभग ईसाई सन्त ग्रेगरी ने इन मन्दिरों को नष्ट करने का 
प्रयत्तन किया । भारतीयों ने झपने मन्दिरों की रक्षा के लिये संघर्ष किया, पर वे सफल 
नहीं हो सके, भोर ग्रेगरी ने मन्दिरों की मूर्तियों को खंड-खंड कर दिया । 

पाश्चात्य देशों में वोद्ध भोर पौरारियषक घमों की सत्ता का ही यह परिणाम 
हुआ, कि इस क्षेत्र के धर्मों पर भारत के घामिक मन्तव्यों धौर विधि-विधानों का 
प्रभाव पड़ा । ईसाई धर्म के मन्तव्यों भ्रौर क्मंकाण्ड में अ्रनेक ऐसी बातें हैं, जो भार- 
तीय घाभिक मन्तव्यों व कमंकाण्ड से मिलती जुलती हैं। पुराने ईसाई चर्चो का 
प्रन्दरूनी भाग बौद्ध चेत्य के सदुश होता था। उनमें भी पूज्य सन्‍्तों की प्रस्थियों को 
स्थापित करने व उनकी पूजा करने की प्रथा प्रचलित थी । ईसाई सन्त व साधु भारतीय 
मूनियों के समान ही तपस्था व साधना में तत्पर रहा करते थे । उनकी झनेक घामिक 
गायाएं नी भारतोय वघाओं के समान हैँ । ये समानताएं धराकस्मिक नहीं हो सकदी । 
जिस प्रदेश में ईसाई घर्म का प्रादुर्नाव हुपा पा, वहाँ पहले बौद्ध द भनन्‍य भारतीय घर्मोँ 
थी सत्ता थी | इसी कारण ईसाई धर्म में वे धनेक दातें प्रविष्ट हुईं, जो भारत में प्रच- 
लित धाभिक मास्यतादों के सदृद हैं । 
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तीसरी सदी ईस्वी में पाइचात्य संसार में एक नये घाभिक सम्प्रदाय का प्रारम्भ 
हुआ था, जिसका प्रवत्तंक मनी था । इस सम्प्रदाय का एक वधर्मग्रन्थ वीद्ध सूत्रों की 
शैली में लिखा गया है, और उसमें मनी को 'तथागत” कहा गया है | इस ग्रन्थ में बुद्ध 
और बोधिसत्वों का भी उल्लेख है । इसी प्रकार इस युग के शभ्रन्य अनेक घामिक सम्प्र- 
दायों पर भी बौद्ध धर्म व अन्य भारतीय धर्मों का प्रभाव है । 

(३) पाइचात्य देशों की कथाग्रों पर भारत के पंचतन्त्र, जातक, हितोपदेश,. 
शुकसप्तशती आदि का जो प्रभाव है, उसका उल्लेख इसी अध्याय में ऊपर किया जा 
चुका है। उप्ते यहाँ दोहराने की श्रावश्यकता नहीं । इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन समय 
में भारत श्र पाइ्चात्य देशों का सम्बन्ध बहुत घनिष्ठ था, श्रीर भारतीय संस्कृति ने 
पाश्चात्य संसार को श्रनेक प्रकार से प्रभावित किया था । 


सत्रहवां अध्याय 
५ 
गुप्त-युग की सम्यता और संस्कृति 
(१) साहित्य श्रौर विज्ञान 

महाकचि फालिदास--मौर्येत्तर-काल में संस्कृत-साहित्य के विकास की जो 
प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, युप्तकाल में वह उन्नति की चरम सीमा तक पहुंच गयी | भास, 
छुद्रक सहश कवियों ने संस्कृति में नाटक भ्रौर काव्य की जिस परम्परा को प्रारम्भ किया 
था, भ्रव कालिदास श्रौर विशाखदत्त जैसे कवियों ने उसे पूर्णंता तक पहुंचा दिया । 
संस्कृत का सबसे महान्‌ कवि कालिदास गुप्त सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य के 
नवरत्नों में से एक था। एक शिलालेख से सूचित होता है, कि विक्रमादित्य से उसे 
बांतलनरेश ककुत्स्थवरमंन्‌ के पास राजदूत के रूप में भी भेजा था। एक साहित्यिक श्नु- 
श्रुति के अ्रनुसार कालिदास ने वाकाटक-राजा प्रवरसेन द्वारा लिखित सेतुबन्ध काव्य का 
परिष्कार किया था। 

महाकवि कालिदास के लिखेहुए ऋतुसंहार, मालविकाग्निमित्र, कुमा रसम्मव, 
मेघदूत, प्रभिज्ञानशाकृतलम्‌ भ्रोर रघुवंश इस समय उपलब्ध होते हैं । निःसंदेह, ये ग्रंथ 
संस्कृत-साहित्य के सबसे उज्ज्वल रत्न हैं। श्रोज, प्रसाद श्रादि गुणों श्रौर उपमा आदि 
प्रलंकारों की दृष्टि से सस्कृत का प्रम्य कोई भी काव्य इनका मुकाबला नहीं कर सकता । 
जब तक संस्कृतभाषा का शभ्रध्ययन जारो रहेगा, कालिदास का नाम भी संसार में भ्रमर 
रहेगा । यह कहना जरा भी भ्रतिशयोक्ति नहीं है, कि कालिदास सप्तार का सर्वश्रेष्ठ 
कवि है । उसकी क्रतियाँ इतिहास श्रौर साहित्य में सदा भ्रमर रहेंगी । रघुवंश में रघु की 
दिग्विजय का जो वर्णन किया गया है, उसे लिखते हुए समुद्रगुप्त की विजययात्रा 
सम्भवत: कालिदास के सम्मुख थी । उसके ग्रंथों पर गुप्त-काल की समृद्धि श्रोर गौरव की 
स्पप्ट छाप है । 

दिशाखदत्त ---मुद्रा राक्षत का लेखक कवि विशाखदत्त भी गुप्त-काल में पांचवी 
सदी में हुप्रा था। नन्द को परास्त कर घन्द्रगुप्त मौये ने किस प्रकार पाटलिपुत्र की 
राजगद्दी पर श्रपना भ्रधिकार जमाया, इस कथानक को विशाखदत्त ने बड़े सुन्दर रूप 
से नाटक में वश्ित किया है। मुदाराक्षस की संस्कृत नाटकों में भद्वितीय स्थिति है । 
मागध-परम्परा के झनुसार राजनीति के दांवपेचों का जो वर्ण नइस नाटक में है, वह संस्कृत - 
साहित्यमें ग्रन्यत्र कहीं नहीं मिलता। मुद्राराक्षस के भरतवाक्य में विद्याखदत्त ने स्लेच्छों 
से ध्राक्रात हुई पृषिवी की रक्षा करने के लिये “बन्धुभ्ृत्य' चन्द्रमुप्व का श्रावाहन किया 
है। इप भरतवावए में शक प्रौर कुशाणों के उस प्रदण्ड प्राक्षमण की धोर इशारा है, 
जो समुद्रगुष्त॒ की मृत्यु के बाद रामयुप्त के समय में हुप्ना था। इन स्नेच्छ ग्राक्रांतायों ने 
मागप-सेनाप्रों को परास्त कर पट्टमहादेवी ध्रुवदेदी तक पर ध्रांख उठायी थी। पर श्रपने 


श्३८ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


बड़े भाई के सेवक के रूप में चन्द्रगुप्त ने शक-कुशारों को परास्त कर भारत भूमि की रक्षा 
की थी। इस प्रकार म्लेच्छों का भारत को सताना बन्द हुझ्ना । इसी विशाखदत्त ने 
देवी चर तुप्तम' की रचना की थी, जिसमें चन्द्रगुप्त द्वितीय श्रौर ध्रुवदेवी के कथानक 
का बड़े विशद रूप से वर्णन किया गया है। .. . 
प्रन्य कवि--किरातार्जुनीय का लेखक महाकवि भारवि श्रौर भट्टठिकाब्य का 
रचयिता भट्टि भी गुप्त-वंश के श्रंत्तिम काल में छठी सदी में हुए। इन दोनों महाकवियों 
के काब्य संस्कृत-साहित्य में बहुत ऊँचा स्थान रख़ते हैं। द्रौपदी के मुख से राजनीति का 
जो श्रो जस्वी वर्णन किरातार्जनीय में मिलता है, उसका उदाहररा संस्क्ृत-सा हित्य में परन्यत्र 
लंभ है। भटष्टिकाव्य में व्याकरण के कठिन नियभों को शलोकों के उदाहरणों से जिस 
प्रकार सरल रीति से समझाया गया है, वह भी वस्तुतःअनुपम है।. 
प्रन्य श्रनेक कवि भी इस युग में हुए, जिनमें मातृग्ुप्त, सौमिल्ल भर 'कुलपुत्र 
के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। इंनके उत्कृष्ट काव्यों के निर्देश तो हमें मिलते हैं 
पर दुर्भाग्यवद्य इनका रचा हुआ कोई काव्य अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ ।. 
प्रशस्तियाँ--गरुप्त-नाल के शिलालेख भी ' काव्य के उत्तम उदाहरण हैं। 
प्रयाग के ग्रशोककालीन स्तम्भ पर संमुद्रगरुप्त की जो प्रंशस्ति कुमारामात्य महादण्डनायंक 
हरिषेण ने उत्कीर्ण कराई थी, वह कविता की हृष्टि से बहुत उच्च कोटि की है | यदि 
हरिषेणरचित कोई काव्य भी हमें उपलब्ध हो सकता, तो बह संस्कृत के बहुत उत्तम 
काव्यों में गिना जाता। यशोधर्मा की प्रशस्ति भी कविता की हृष्टि से बहुत उत्कृष्ट 
है | उसे वसुल नाम के कवि ने लिखां था। इसी तरह रविशांति, वत्सभंट्टि श्रौर कुंब्ज 
प्रादि कवियों द्वारा लिखी गयी भ्रन्य अनेक॑' प्रशस्तियाँ भी उपलब्ध हुई हैं, जो सव गुप्ते- 
काल की हैं। इनके अ्रनुशी लन से ज्ञांत होता है, कि काव्य की शेली भ्रुप्त काल में बहुत 
उन्नत और पंरिष्कृत हो गयी थी 4 ' 
पण्चतन्त--ऐतिहा।सिक्तों के अनुसार संस्कृत के प्रसिद्ध नी तिकथा-ग्रं थ' पञ्चतंत्र 
का निर्माण भी गुप्त-काल में ही हुआ था । पंचतंत्र की कथाएँ बहुत पुरानी हैं, उनमें से 
बहुतों का सम्बन्ध'ततो महाजनपद-काल की राजनीतिक घटनाओं से है । इस ग्रंथ में 
कोशल, मगधघ और बज्जि ग्रोदि जं॑नपदों के' राजाप्रों का स्थान पशुझों ने ले लिया है, 
श्रौर मनोरंजक रीति से भ्रभेक पुरानी ऐतिहासिक कथाओं को लिखा गया है। ये कथाएँ 
विरकाल से परम्परागत रूप से भांरत में प्रचलित थीं।' गृप्त-काल में उन्होंने वाकायदा 
एक ग्रंथ का रूप घारण किया। ५७० ईल्‍वी से पहले भी पंचतंत्र का पहलवी भापा में झनु- 
वाद हो चुकां था। ग्रीक, लेटिन' स्पेनिश, इंटोलियन,' जमत, इंगलिश झौर संसार की 
सभी पुरानी भाषाओं में इसके अनुवाद सोलड़वीं सदी से पूर्व ही हो चुके थे। इस समय 
संसार की पचास से भी अधिक' विभिन्‍त भाषांपरों में इसके श्रंनुवाद पाये जाते हैं। थोड़े” 
बहुत रूपान्तर से १०० से ग्रविक'ग्रंय इसके आधोर पर लिखे जा चुके हैं।. 
न्‍ वंधाकरण शोर फोष-- व्या के शण प्रौर कोपष॑-संम्बन्धी भी अनेक ग्रंथः इस काल 
में बने। चेन्द्रगो मिन नाम के एक बोद्ध वैंडित ने 'चामद्रे ठ्यारूरणा की रचना की। पारिनि 


क्के ज्याकरशा म वदिक प्रंधोगोी' क्री भी प्ि द्वंधां थीं ।] ॥] हर मेपें उन्हें निकाल दिया गया । 


अत न तट की आह हि सर ये में इसका बहुत प्रचार हुआ। 


गुप्त यूग की सम्यता प्रौर संस्कृति ३३६: 


महायान-सम्प्रदाय के सभी ग्रंथ संस्कृत में लिखे गये थे । गांघार भ्ौर उत्त र-पश्चिमी 
प्रदेशों में वौद्धों की भाषा संस्कृत ही थी । वे इस चान्द्र व्याकरण का अध्ययन करते थे । 
संस्कृत का मूल चान्द्र व्याकरण प्रवनहीं मिलता । पर तिब्बती भाषा में उसका जो प्रनु- 
बाद हुप्ना था, वह पिछले दिनों में उपलब्ध हो गया है। प्रसिद्ध कोपकार श्रमरसिह भी 
एसी काल में हुआ । वह वौद्धूवर्म का अनुयायी घा। उसका लिखा अमरकोष 
संस्क्तत के विद्यार्थियों में बहुत लोकप्रिय है । प्मर॒सिह की गणना भी चन्द्रगुप्त द्वितीय 
क्रमादित्य की राजसभा के नवरत्नों में की जाती है । 

स्मृतियाँ--स्मृति-प्रंथों में मनुस्मृति, विष्णुस्मृति प्रोर याज्ञवल्क्यस्मृति का निर्माण ' 
मुप्त-काल से पहले हो चुका था। श्रव नारदस्मृत्ति, कात्यायनस्मृति और बृहस्पतिस्मृति 
का निर्माण हम्ना | नीतिग्रंधों में कामन्दक नी तिसार इसी काल की रचना है । 

ज्योतिष प्रौर गणित--गरणित, ज्योतिष झादि विज्ञानों की भी इस काल में : 
बहुत उन्नति हुई । प्रायं भट्ट श्रौर वराहुमिहिर जैसे प्रसिद्ध गरितज्ञ भ्रौर ज्योतिषी 
इसी युग में हुए | वराहमिहिर की गणना भी चन्द्रगुप्त द्वितीय के नवरत्नों में की गयी 
है । गणित-आ्ास्त्र में दशमलव का सिद्धान्त बड़े महत्त्व का है। ग्रुप्त-काल तक यह 
सिद्धान्त भारत में विकतित हो चुका था । रोमन लोग इससे सर्वया भ्रपरिचित थे । 
यूरोप के लोगों को ग्यारहवीं सदी तक इसका ज्ञान नहीं था। यही कारण है, कि गणित 
की वहाँ भ्रघिक उन्नति नहीं हो सकी | भ्ररव लोग पहले-पहल इस सिद्धान्त को यूरोप में 
ले गये । पर प्रबवों ने इसे भारत से सीखा था । इब्न वाशिया (नवीं सदी), प्रलम- 
सूदी (दसवीं सदी) भ्ौर झलबरूती (ग्यारहवीं सदी) जेसे प्ररव लेखकों ने यह स्पष्ट 
स्वीकार किया है, कि दशमलव का सिद्धान्त हिन्दुप्नों ने श्राविष्कृत किया था, शौर प्ररवों 
ने इसे उन्हीं से सीखा था। भारय॑ भट्ट के ग्रंथ भ्रायंभट्टो यम्‌ में इसका स्पप्टतया उल्लेख है। 
यह ग्रंथ गुप्त-काल में पांचवी सदी में लिखा गया था। पर भारतीय लोग पाँचवीं सदी 
से पहले भी इस सिद्धान्त से परिचित थे। पेशावर के समीप बद्शली नाम के गाँव में 
एक बहुत पुराना हस्तलिखित ग्रंथ मिला है । यह प्रंथ गरिगत विषय पर है । इसकी 
भाषा के श्राघार पर यह निश्चित किया गया है, कि यह ग्रन्थ चौथी सदी का है । इसमें 
न वेवल दशमलव के धिद्धान्त का स्पष्टरूप से प्रतिपादन है, भपितु गणित के श्रच्छे ऊँचे 
सूत्रों वा भी हसमें उल्लेख है। इसके धनुशीलन से प्रतीत होता है, कि गुप्तकालीन 
भारत में गशित-विज्ञान धच्छी उन्‍्तति कर घुवा था। धायंभट्ट का ग्रन्थ झ्राय॑भट्रोयम्‌ 
भी गरित के सम्बन्ध में उस युग के ज्ञान को मली-भाँति प्रकट करता है । यह ग्रंथ खास 
पाटलिपृत्र में लिखा गया था, शौर इसमें घंकगरिणत, झलजेवरा पधौर ज्योमेट्री, सबके 

प्रवेक रिद्धान्तों व सुत्रों का प्रतिपादव किया गया है। ४ बल 

ज्योतिष विषय पर पहला ग्रन्थ इस युग में वेशिप्ठ सिद्धान्त लिखा गया । इसका 
इगल ३०० एंस्वी माना जाता है । इससे पहले भारत में एक साल में ३६६ दिन माने 
जाते पे। पर देशिप्ठ सिद्धान्त में यह प्रतिपादन किया गया, कि एक साल में ३६६ 
दिन न होकर ३३५-२५६६१ दिन होते हैं। यूप्तकाल में दिनगरणाना वे; विषय में भारतीय 
लोग सत्य वे बहुत समीप तक पहुंच गये थे । ३५० ईस्वी में पोलिस सिद्धान्त लिखा गया। 
इसमें सूर्यग्रहण भोर चन्द्रश्टूण के नियमों का भल्री-भाँति प्रतिपादन किया गया है । 


- 8४० भारतीय संस्कृति और उसका इतिहास 


पौलिस सिद्धान्त के कुछ वर्षो बाद ४०० ई० प० में रोमक सिद्धान्त लिखा गया | सम्भवतः, 
यह रोमन लोगों के ज्योतिष-ज्ञान के श्राधार पर लिखा गया था | भारत और रोम का 
उस समय घनिष्ठ सम्बन्ध था । इस ग्रन्थ में २८०५० वर्ष का एक युग माना गया है। 
यह ग्रीक श्रौर रोमन ज्योतिष के श्रनुसार ही है | श्राचायं वराहमिहिर ने ज्योतिष 
के सम्बन्ध में जो ग्रंथ लिखे, उनके नाम ये हैं--पंचसिद्धां तिका, वृहज्जातक, दृहत्संहिता 
श्रौर लघुजातक । इनमें से पिछले दो का भ्रनुवाद श्रलवरूनी ने श्ररवी भाषा में किया 
यथा। वराहमिहिर की पुस्तकों में फलित ज्योतिष का बड़े विस्तार मे प्रतिपादन किया 
गया है । | 
पर गुप्त-काल के वज्ञानिकों में सबसे बड़ा झ्रायंभट्ट था । इस विख्यात ज्योतिषी 
फा जन्म पाँचवीं सदी में पाटलिपुत्र में हुआ था । जब उसकी श्रायु केवल २३ वर्ष की थी, 
तभी उसने भ्रपने प्रसिद्ध ग्रंथ श्रायं भट्टी यम्‌ की रचना की थी । उस युग में श्रलेग्जेण्डिया 
ण्यौतिष के प्रष्ययन का बड़ा केन्द्र था । मित्र के राजाशों की संरक्षता में वहाँ ग्रीक 
ज्योतिषी नई खोज में निरन्तर लगे रहते थे । पाश्चात्य संसार ने ज्योतिष के क्षेत्र में 
जो उन्नति की थी, श्रायंभट्ट को उससे पुरा-पूरा परिचय था । उसने भारतीय श्रौर 
पाध्चात्य, सब विज्ञानों का भली-भाँति अ्रनुशीलन किया था, और उन सब का भली- 
भांति मंथन करके, सत्य को असत्य से अलग करने भर सत्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन करने 
के लिये अ्रपना ग्रंथ लिखा था। सूर्य भ्ौर चन्द्र का ग्रहण राहु और केतु नाम के राक्षसों 
से ग्रसने की वजह से नहीं होता, भ्रपितु जब चन्द्रमा सूय्ये मोर पृथिवी के बीच में या पृथिवी 
फी छाया में भ्रा जाता है, तब चन्द्रअहण होता है, इस सिद्धान्त का श्रायंभट्ट ने स्पप्ट 
एप से वर्णन किया है। पृथिवी श्रपने व्यास के चारों श्रोर घूमती है, दिन श्रौर रात 
बयों छोटे बड़े होते रहते हैं, भिन्‍न-भिन्‍न नक्षत्रों और ग्रहों की गति किस प्रकार से रहती 
है--ईस प्रकार के बहुत-से विषयों पर ठीक-ठीक सिद्धान्त श्रायं भट्ट ने प्रतिपादित किये 
हैं । वर्ष में कितने दिन होते हैं, इस विषय में प्राधघुनिक ज्योतिषियों का मत यह है, कि 
१६५.२५६३६० ४ दिन का वर्ष होता है | श्रायंभट्ट की गणना के श्रनुसार साल में 
३६५.२५८६८०४५ दिन होते थे। आय॑ भट्ट की गणना वतं मान ज्योतिषियों की गणना के 
बहुत समीप है । प्राचीन ग्रीक ज्योतिषी भी इस सम्बन्ध में सत्य के इतने समीप नहीं 
पहुँचे थे । 

ज्योतिष में प्राय॑भट्ट के भ्रनेक शिष्य थे । इनमें नि:शंक, पांडरंग स्वामी झौर 
लाटदेव के नाम विशेषरूप से उल्लेखनीय हैं। इनमें भी लाटदेव भ्रागे चलकर बहुत प्रसिद्ध 
हुआ । उसे “सर्वेसिद्धांतग्रुर' माना जाता था | उसने पौलिस भ्रौर रोमक सिद्धांतों की 
व्याख्या बड़े सुन्दर रूप से की थी ॥ 

..... इसी काल का ज्योतिषसम्बन्धो एक भौर ग्रंथ बहुत प्रसिद्ध है, जिसका नाम है 
सूय्यसिद्धान्त । इसके लेखक का नाम ज्ञात नहीं है । भारतीय ज्योतिषी इसे बड़े प्रादर 
को दृष्टि से देखते हैं, भौर इसमें संदेह नहीं कि इसकी रचना भी गुप्त-काल में ही हुई थी। 

भारत के प्राचीन विद्वान्‌ विदेशियों से विद्याग्रहण में कोई संकोच नहीं करते 
पे। श्रलेजेंड्िय। में ग्रीक पण्डितों ज्योतिष की जो उन्नति हो रही थी, गुप्तकाल के 
'मारतीय ज्योतिषी उससे भली-माँति परिचित थे। वे. उनकी विद्या का प्रादर भी 
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मत्रौ-भांति करते थे । यही कारण है, कि वराहमिहिर ने लिखा है, कि यद्यपि यवन 
(प्रीक) लोग म्लेच्छ हैं, पर वे ज्योतिष विद्या में बड़े प्रवीण हैं, प्रतः उन्हें ऋषियों 
के समान हो ग्रादर देना चाहिये | भारतीय पंडितों की इसो वृत्ति का परिणाम था कि 
जहाँ उन्होंने स्वयं खोज प्रौर चिंतन द्वारा ज्योतिष के प्रनेक सिद्धान्तों का भ्राविष्का र किया, 
वह उन्होंने प्रीक लोगों से भी बहुत कुछ सीखा। भ्रनेक आधुनिक विद्वानों की दृष्टि में 
भारतीय ज्योतिष के केन्द्र, हारिज, लिप्त श्रादि प्रनेक शब्द ग्रीक भाषा से लिये गये हैं । 
रोमक सिद्धान्त-प्रंथ से भारतीय ज्योतिष पर पाइचात्य प्रभाव स्पष्ट हृष्टिगोचर होता है । 
प्रत: यदि कुछ पारिभाषिक छाब्द प्राचीन भारतीय ज्योतिषियों ने ग्रीक से लिये हों, तो 
इसमें प्राश्वर्य की कोई बात नहीं । पर यह ध्यान में रखना चाहिए, कि गुप्त-काल की 
मारतीय ज्योतिष भ्रलेग्जेण्डिया की ग्रीक ज्योतिष की अपेक्षा प्रधिक उन्‍नत थी । 

प्रायुवेद--प्रायुवेंद के क्षेत्र में गुप्त-युग में प्रच्छी उन्‍तति हुई। चरक श्रौर 
मुश्रुत॒ की रचना गुप्त-युग से पहले ही हो चुकी थी । पर छठी सदी के शुरू में प्रसिद्ध 
प्रायुवेंदाचायं वाग्मटु ने भ्रष्टांगहदय की रचना की । यह प्रायुरवेद का प्रसिद्ध ग्रंथ है, भौर 
इससे सूचित होता है, कि चरक और सुश्रुत ने जिस चिकित्सा-प्रणाली का प्रारम्म किया 
था, वह इस काल में निरन्तर उन्नति करती रही। प्राचीन साहित्यिक श्रनुश्रुति के अनु- 
सार चन्द्रगुप्त द्वितीय की राजसभा में विद्यमान नवरत्नों में धन्वन्तरि भी एक था । 
घन्वन्तरि भ्रायुर्वेद का मुख्य श्राचार्य माना जाता है. शोर वेद्य लोग उसे भ्रपने विज्ञान 
का देवता-सा मानते हैं। यह कहना बहुत कठिन है, कि प्रायुवेंद का यह प्रथम 
प्रधान प्राचायं गुप्त-काल में हुमा था । सम्भवतः, इस नाम का कोई प्रन्य वैद्य चन्द्रगुप्त 
द्वितीय के नवरत्नों में होगा, पर उसका लिखा कोई ग्रंथ इस समय उपलब्ध नहीं होता 
गुप्त-काल की एक प्रन्य विकित्सा-सम्बन्धी पुस्तिका पूर्वी तुकिस्तान में मिली है। इसका 
नाम 'नावनीतकम्‌' है । इसे श्रीयुत्‌ बाबर ने सन्‌ १८६० में तुकिस्तान के पुराने खंडहरों 
मे प्राप्त किया था। यह छोटा-सा ग्रंथ चरक, सुश्रुत, हारीत, जात्ुकर्ण क्षारपारि और 
पारादघरसंहिता प्रादि वेग प्राधार पर लिखा गया है । इनमें से नेक ग्रंथ इस समय उपलब्ध 
नहीं होते, पर नावनीतकम्‌ में उनके प्राघार पर जो नुस्खे (प्रयोग) लिखे हैं, वे भारत से 
शहर तुविस्तान में मिल गये हैं । 

हस्त्युपवेद नाम से भी एक ग्रथ गुप्त-काल में लिखा गया था। इसका रचयिता 
एलक्ाप्य नाम का एक पशु-चिकित्सक था। यह एक विशाल ग्रंथ है, जिसमें १६० 
प्रध्याय हैं । हाथियों के रोग, उनके निदान झ्ौर चिकित्सा का इसमें विस्तृत वर्णन है । 
प्राचीन भारत की संन्यशक्ति में हाथियों का बड़ा महत्त्व था। ग्रत: उनकी चिकित्सा 
के सम्बन्ध में इतने ज्ञान का विकास हो जाना एक स्वाभाविक बात थी । 

रसायन--रतायन-विज्ञान में भी गुप्तकाल में बहुत उन्नति हुई। दुर्भाग्यवश्ष, 
रसायन-दिद्या के एस काल के कोई भी ग्रंथ उपलब्ध नहीं होते । पर इस विद्या ने गुप्त- 
काल में किस हद तक उन्नति कर लो थी, इसका जीता-जागता प्रत्यक्ष उदाहरण दिल्ली के 
समीप महरौली में प्राप्त लौहस्तम्भ है। यह स्तम्भ २४ फीट ठेचा प्लौर १८४० मन के 
लगभग भारो है। इतना भारी झौर बड़ा लौहस्तम्म किस प्रकार तैयार किया गया, यह 
एव यूद रहस्य है। लोहे को गरम कर के चोट देकर इतना विशाल स्तम्भ कभी 
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मी: तैयार- नहीं किया जा सक़ता, क्योंकि. गरम क्रने-से- जो. जो श्राच पैदा होगी, उसके 
' कारंश इतती दूर तक कोई भ्रादमी खड़ा नहीं हो सकेगा, कि. चोट देकर उसे एक निश्चित 
'प्राकृति का बनाया जा सके। दूसरा तरीका यह हो सकता है, कि इस लाट को ढालकर 
बताया गया हो । यदि गृप्त-काल-के भारतीय शिल्पी इतनी बड़ी लोहे की लाट को ढाल 
सकते थे; तो निस्संदेह वे घातु-विज्ञान श्रौर शिल्प में बहुत - श्रधिक उन्‍नति कर घुके थे । 
इस 'लौह-स्म्तभ में एक श्राइ्चर्य की वात यह है, कि १६०० वर्ष के लगभग बीत जाने पर 
भी इसपर जंग का नाम-निज्ञान तक नहीं है। यह स्तम्भ इतने दी्घे काल से वर्षा, श्राँधी, 
'गरमी, सरदी सब सहता रहा है, पर पानी या ऋंतु का इसपर कोई प्रभाव नहीं पड़ा । 
लोहे को किस प्रकार ऐसा बनाया गया, कि इस पर जंग भी न लगे, यह एक ऐसा रहस्य है 
जिसे वत्तमान वैज्ञानिक भी नहीं समझ सके हैं। विज्ञान ने गुप्त-काल में कैसी उन्नति 
की थी, इसका यह ज्वलन्त उदाहरण है । 
वराहमिहिरक्वत वृहत्संहिता में गणित ्रौर ज्योतिष के भ्रतिरिक्त भ्रन्य बहुत:से 
विषयों का भी प्रतिपादन किया गया है। तलवारों को किस प्रकार तीक्ष्ण बनाया जाए 
सोने व रत्नों के श्रा भूषण कैसे तैयार किये जाएं, मुक्ता, वेदूययं, रत्न श्रादि की क्या पहचान 
है; वृक्ष किस प्रकार मौसम से भिन्‍न दूसरे समय में भी फल दे सकते हैं; घोड़े, हाथी, कुत्ते 
पादि में अच्छे या वुरे की पहचान कैसे की जाय; मंदिर, राजप्रासाद श्रादि कंसे बनाये 
जाएँ; भूमि में नीचे कहाँ जल की घारा है यह कंसे जाना जाय; वादलों के कितने 
अकार होते हैं, और वर्षा या मौसम के भविष्य का पता कैसे लगाया जाय; श्रादि सब विषयों 
परवराहमिहि ने भ्रपने ग्रंथ में विचार किया है। इससे प्रकट होता है, कि गुप्त-काल 
के विचारक इन सब बातों के बारे में जानकारी प्राप्त करने में व्यापुत रहते थे । 


(२) दाशेनिक साहित्य 


षड्दशंनों का निर्माण मौर्योत्तर-काल में हो चुका था, यह हम पहले प्रदर्शित 
फर चुके हैं। पर दाशंनिक विचारों का विकास गुप्त-काल में भी जारी रहा। मीमांसा 
पर दाबरभाष्य ३०० ई० के लगभग लिखा गया था। इसकी स्थिति वही है जो कि पर 
जलि के महाभाष्य की पारिगनीय व्याकरण के सम्बन्ध में है। शबरभाष्य में केवल या शिक 
श्ननुष्ठानों का ही प्रतिपादन नहीं किया गया, श्रपितु भ्रात्मा, परमात्मा, मुक्ति श्रादि 
दाशनिक विषयों की भी विस्तार से मीमांसा की गई है । मीमांसा-सूत्रों में जिन विचारों 
, को सूक्ष्म रूप से प्रकट किया गया था, शबरभाष्य में उन्हीं का बहुत विकास.किया गया 
है । उपवर्ष नाम का एक अ्रन्य दाशंनिक तीसरी सदी के प्रारम्भ में हुआ, जिसके कई 
उद्धरण शदर ने दिये हैं । सांख्यदर्शेन का प्रसिद्ध प्रंथ सांख्यकारिका चौथी सदी के शुरू 
मैं लिखा गया था, जिसका लेखक ईशवरकष्ण है। सांख्यदशेन तो मौर्योत्तर-युग में बन 
चुका. था, पर इस गुप्त-युग में वह प्रौर विकसित हुआ, श्रौर ईइ्वरक्ृष्ण ने सांख्य- 
कारिका में उसे एक श्रत्यन्त सुंन्दर रूप दे दिया । योगसूत्रों पर भी इस युग सें व्यास- 
भाष्य लिखा गया। यह माना जाता है, कि योगसूत्रों का रचथिता मह॒षि पतंजलि था, 
पर उनकी विशद रूप से व्याख्या श्राचाये व्यास ने की। योग के इस व्यासभाष्य का 
। रंचनाकाल तीसरी सदी के श्रन्त में माना गया है । 


गुप्त युग की सभ्यता पध्रौर पस्कृति, ३४३ 


| न्यायसूत्रों पर भी इस युग में वात्स्यायन-भाष्य लिखा गया । इस भाष्य 

में बौद्धों के माध्यमिक प्लौर योगाचार सम्प्रदायों के- मंततव्यों का खण्डन किया गया है । 
दौद्धों के इन सम्प्रदायों का विकास गुप्त-काल से पहले हो चुका था, भ्रत: यह स्पष्ट है, 
कि उनके मन्तव्यों का खण्डन करने वाला यह वात्स्यायन भाष्य गृप्त-काल की ही कृति 
है | वेशिपिक दर्शन के प्राचीन सूत्रों की विशद-व्याख्या करने के लिये आचाय॑ प्रशस्तपाद 
ने एक बहुत हो महत्त्वपूर्ण ग्रंथ इस युग में लिखा | यह पदार्थ धर्म संग्र इ' वंशेपिक दर्शन 
का एक भ्रत्यन्त उपयोगी ग्रंथ है । ॥ 

बौद्धों के भी दाशेनिक साहित्य का इसयुग में बहुत विकास हुआ । कनिष्क 
के समय में बौद्ध-धर्म दो प्रमुख सम्प्रदायों में विभकक्‍्त हो गया था--प्रहायान झौर ही न- 
यान। महायान का प्रचार -मुख्यतया ग्रांघार, कम्बोज भ्रौर उत्तर के अन्य प्रदेशों में 
प्राह । हीनयान का केन्द्र लंका में था। वरमा, स्थाम, कम्बरोडिया और पूर्वी एशिया 
के प्रन्य प्रदेशों में भी इसी का अचार हुआ । इस काल में महायान श्र हीनयान-- 
दोनों में बहुत-से नये दार्शनिक विचारों का विकास हुग्ना । प्राचीन वैदिक भ्रोर पोराखिक 
पम॑ के पुनरत्थान के कारण विविध घामिक विचारों में जो संघपं प्रारम्भ हुझ्ना था, उसने 
दाशंनिक विचारों के विकास में बहुत सहायता दी । इस युग में बौद्धों और अन्य घमवि- 
लम्बियों में प्रायः घास्त्रार्थ हुआ करते थे। दोनों तरफ के विद्वान्‌ पण्डित अपने-प्रपने 
मतब्यों का तर्क प्रौर युक्ति से प्रतिपादन करने में तत्पर रहते थे । इसी लिये इस काल 
में दाशंनिक साहित्य खूब उन्नत हुआ्ना । 

पाँचवी सदी के प्रारम्भ में बुद्धघोष नाम का एक बड़ा विद्वान्‌ हुआ । यह मगध 
का रहने वाला था। बैदिक घममं का परित्याग कर इस पण्डित ने वौद्धधर्म स्वीकार 
किया, भ्रौर लंका में भ्रनु राघपुर के विहार को भ्रपना कार्यक्षेत्र निश्चित किया । इसकी 
क्ृतियों में सबसे प्रसिद्ध विसुद्धिमग्य (विशुद्धि मार्ग) है, जिसमें यह प्रतिपादित किया 
गया है, कि शील,समाधि झौर भ्ज्ञा से मनुप्य किस प्रकार निर्वाणपद को प्राप्त कर सकता 
है। त्रिपिटकों पर भी बुद्धपोप ने भाष्य लिखे । हीनयान सम्प्रदाय की उन्नति में बुद्ध 
पोष का बड़ा हाथ है। उसके कुछ समय बाद बुद्धदत्त नाम के मागघ पण्डित ने लंका 
जाकर प्रभिवम्मावतार, रूपारूपविभाग झशौर विनयविनिच्चय नाम के ग्रंथ लिखे। 
हीनयान के धामिवा व दाशंनिक साहित्य में इन दो मागघ पण्डितों के ग्रंथों का बहुत ऊंचा 
रथान है । 

गुप्त-छाल में काइमोर, गांघार भौर कम्वोज में भी हीनयान धर्म का प्रचार 
हुम्मा। लंका के प्रनेक बोद्ध-भिक्षू इस युग में भारत धाये, झौर उन्होंने अपने सिद्धान्तों 
बा यहां प्रचार किया । उत्तर पश्चिमी भारत में वसुवन्धु नाम का प्रकाण्ड बौद्ध पण्डित 
इसी युग में हुमा, जिसदे लिफे ग्रंथ ध्रभिधर्म कोप में वौद्ध-धर्म के मौलिक पिद्धान्तों को 
एतने युन्दर रूप में प्रतिधादित दिया गया है, कि बौद्धों के सभी सम्प्रदाय उसे प्रामाणिक 
रूप में स्वीकार करते है। पर उत्तर-परश्चिमी भारत में मुस्यतया महायान का ही प्रचार 
रहा। इसके भी दो मुख्य सम्प्रदाय पे--माध्यमिक झौर योगाचार । माध्यमिद 
समप्रदाय का प्रवत्तंद नागाजुब था । उसका प्रमुख शिष्य झ्रायंदेव था, जिसने तीसरो 
सदी में घतु:शतक ना वक प्रसिद्ध दार्धनिक ग्रंथ लिखा। महायान-सम्प्रदाय के दो धन्य 


श्४४ भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


प्रसिद्ध ग्रंथ वज्नच्छेदिकाप्रभापारमिता श्रौर प्रजापारमिताहुदयसूत्रं भी इसी सदी में लिखे 
गये। योगाचार-सम्प्रदाय का प्रवत्तंक मंत्रेयनाथ दूसरी सदी के श्रन्त में हुश्ना था। पर 
इस सम्प्रदाय के दार्शनिक विचारों का विकास गुप्त-काल में ही हुप्ना। योगाचार- 
सम्प्रदाय के विकास में आचाये अ्संग का बड़ा हाथ है । वुद्धधोप के समान यह भी पहले 
वैदिक घर्मं का अनुयायी था, पर बाद में बौद्ध हो गया था । इसने तीसरी सदी के 
प्रन्त में महायान-सम्परिग्रह, योगाचार-भूमिशास्त्र श्ौर महायानसूत्रालंकार नामके 
प्रसिद्ध ग्रंथ लिखे । श्रसंग प्रकाण्ड पण्डित था । भारतीय दर्शनशास्त्र का उसे बहुत 
उत्तम ज्ञान था । बौद्धों में दार्शनिक विचारों के विकास का बहुत-कुछ श्रेय भ्रसंग भ्रौर 
उसके भाई वसुबन्घु को ही है। वसुवन्धु ने जहाँ श्रभिघमंकोप लिखा, जो सब्र बौद्धों को 
ममानरूप से मान्य था, वहाँ अनेक दाशंनिक ग्रंथों की भी रचना की । विज्ञानवाद का 
वही बड़ा प्रवक्‍ता हुप्रा । इस वौद्ध-दर्शन के श्रनुसार संसार मिथ्या है। सत्य सत्ता केवल 
विज्ञान! है। भ्रन्य सब पदार्थ शशश्यृंग व बन्ध्यापुत्र के समान मिथ्या हैं। जलती हुई 
लक्कडी को घुमाने से जैसे आय का चकक्‍कर-सा नजर आता है, पर वस्तुतं: उसकी कोई 
सत्ता नहीं होती, ऐसे ही संसार में जो कुछ हृष्टिगोचर हो रहा है, उसका वस्तुतः कोई 
सत्ता नहीं है। यह विचारधारा वेदान्त के प्रद्व॑तववाद से बहुत-क्रुछ मिलती-जुलती है। 
वसुबन्धु ने विशतिका श्रोर त्रिशतिंका ग्रंथों में इसी विज्ञानवाद का सुचारु रूपसे प्रतिपादन “ 
किया है। उसने अपने भ्रन्य ग्रन्थों में सां्य, योग, वैशेषिक और मीमांसा दर्शनों के 
सिद्धान्तों का भी ' खण्डन किया है। ग्रसग ग्रौर वसुबन्धु बड़े भारी पण्डित थे, श्ौर 
वौद्ध-दर्शन के विक्रास में उनका बहुत बड़ा भाग है । बौद्धों के पृथक्‌ तकंशास्त्र का प्रारम्भ | 
भी वन्सुबन्धु द्वारा ही हुम्मां, पर बौद्ध-तकंशास्त्र के विकास का प्रधानश्रेय झाचाये दिहनाग 
को है। दिडनाग गुप्त-काल में चौथी सदी के श्रन्त में हुआ था । उसने न्याय, श्रौर ' 
तकंशास्त्र पर बहुन-सी पुस्तकें लिखीं । दुर्भाग्यवश ये इस समय उपलब्ध नहीं होतीं, 
यद्यात उनके अनेक उद्ध रण उद्योतकर और कुमारिलभट्ट सहश सनातनघर्मी पण्डितों ने 
श्रपने ग्रन्थों में दिये हैँ। दिडनाग की एक पुस्तक न्‍्यायमुख चीनी भ्रौर तिब्बती भाषाग्रों 
में मिली है। पर संस्कृत में ग्रभी तक उप्तका कोई ग्रन्थ नहीं मिला। दिंदनाग के एक 
शिष्य ने न्‍्यायप्रवेश नामक पुस्तक पाँचवीं सदी के शुरू में लिखी थी, जो इस समय 
संस्कृत में उपलब्ध है । 

जैन-घर्मं के भी अनेक उत्कृष्ट दाशनिक ग्रंथ इस युग में लिखे गये । पुराने जैन 
धर्म-ग्रन्थों पर अनेक भाष्य इस समय लिखे गंये, जिन्हें निर्यक्ति और चरणिं कहते हैं। 
इस युग के जैन-भाष्यकारों में भद्वंबाहु द्वितीय का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 
उसने बहुत-से प्राचीन ग्रन्थों पर नियुवित लिख कर न केवल उनके झाशय कौ अ्रधिक 
स्पष्ट किया, भ्रपितु नवीन शैली में दाशंनिक विचारों को भी प्रकट किया । जैनों के' 
सब प्राचीन ग्रन्थ प्राकृत-भाषा में थे। पर गुप्त-काल में संस्कृत का पुनरुत्थान हुआ था। 
पौराणिक धर्म केलिखकों ने तो इस युग में संस्कृत में अपने सब ग्रन्थ लिखे ही थे, पर बौद्ध 
घ्में में भी महायान-सम्प्रदाय के ग्रन्थ संस्कृत में ही लिखेगये। इस युग में जैनों ने भी 
संस्कृत में अपनी पुस्तकों को लिखना शुरू किया। श्राचाय॑ उमास्वांतिं ने पअपनां प्रसिठ 

थ तत्त्वार्थाधियमसूत्र प्रौर सिद्धसेन ने प्रपना न्यायावतार संस्कृत में ही लिखा । 


पुप्त युग की सम्यता प्रौर संस्कृति रेडप्‌ 


(३) धामिक दक्षा 


पन्ञों का प्रचार--मोर्योत्तर-युग में प्राचीन वैदिक घ्म के पुनरुद्धार की जो 
भ्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, गुप्त-काल में उसने श्रौर भी जोर पकड़ा । प्रायः सभी गुप्त 
सम्राद्‌ भागवत वैष्णव धर्म के प्रनुयायी थे । पर श्रहिसावाद-प्रघान वैप्णाव घम को 
मानते हुए भी उन्होंने प्राचीन वेदिक परम्परा के प्रनुसार भ्रव्वमेघ यज्ञ किये । महाभारत, 
पनुस्मृति भौर मीमांसासूत्रों में यज्ञों की उपयोगिता पर बहुत बल दिया गया है । 
इस काल कै झा पण्डित वैदिक घमं का पुनः प्रचार करने में व्यापृत थे । यही कारण है, 
कि यज्ञों की परिपाटी इस युग में फिर से शुरू हो गयी थी | न केवल गुप्त-सम्नाटों ने, 
प्रपितु इस युग के भ्रन्य प्रनेक राजाओं ने भी अ्रह्वमेघ यज्ञों का प्रनुष्ठान किया था । 
दक्षिणी भारत में शालंकायन-वंश के राजा विजयदेव वमंन्‌ पश्रौर त्रैकूटक-वंश के राजा 
दहसेन ने इसी काल में प्रश्वमेघ यज्ञ किये । केवल प्रश्वमेघ ही नहीं, श्रग्निष्टोम, 
बाजपेय, वाजसनेय, वृहस्पतिसव श्रादि प्राचीन वेदिक यज्ञों के भ्रनुष्ठान का भी इस 
पुग में उल्लेख भ्राता है । इन यज्ञों के ग्रवसर पर जो यूप बनाये गये थे, उनमें से 
भी कतिपय के श्रवशेप वत्तमान ममय में उपलब्ध हुए हैं। न केवल बड़े-बड़े सम्राट, 
प्रपितु विविध सामन्‍्त राजा भी इस युग में विविध यज्ञों के भनुष्ठान में तत्पर थे । बोद्ध- 
अर्म के प्रबल होने के समय में इन यज्ञों की परिपाटी बहुत कुछ नप्ट हो गयी थी ॥ यही 
कारण है, कि श॑शुनाग, नन्‍द भ्रौर मौर्य राजाप्रों ने इन प्राचीन यज्ञों का प्रनुष्ठान नहीं 
'किया था। यज्ञों से कोई लाभ नहीं है, यह विचार उस समय प्रवल हो गया था। पर 
वैदिक धर्म के पुनरुत्यान के इस युग में प्रव यह परिपाटी फिर प्रारम्भ हुई। यज्ञों को 
'निमित्त बनाकर मनुष्य दीन, प्रनाथ, श्रातुर श्रोर दुखी लोगों की वहुत सहायता कर 
पवाता है, यह विचार इस समय बहुत जोर पकड़ गया था। सम्भवत:, इस्रीलिये 
समुद्रगुप्त ने लिखा था, कि पृथिवी का जय करने के बाद प्व वह प्रपने सुकर्मो से स्वर्ग 
री विजय करने में तत्पर है। 

दंष्णव झौर शंव-धर्म--पुराने व॑दिक घममं में परिवत्तंन होकर जिन नये पौरारिक 
सम्प्रदायों वा प्रादुर्भाव हुआ था, उनपर हम पहले प्रकाश डाल घुके हैं। भागवत पश्रौर 
शव धममं इस युग में बहुत जोर पवाड़ रहे थे | गुप्त-स म्राट्‌ वैष्णव भागवत धर्म के भ्रनुयायी 
पे। उनके संरक्षण के कारण इस घर्म की बहुत उन्‍नति हुई । इस युग में बहुत-से वेष्णव 
पंदिरों का निर्माण हुआ्ना । श्रनेक शिलालेखों में भक्त धमंप्राण लोगों द्वारा बनवाये गये 
'विष्णु-मंदिशों भ्ौर विष्णुध्वजों का उल्लेख है । विष्णु के दस अ्रवतारों में से वराह भर 
पृष्ण की पूजा इस समय प्रधिक प्रचलित थी । भ्रनुश्ुति के प्नुमार वराह ने प्रलय के 
ममय मग्न होती हुई पृथिवी का उद्धार क्षिया था। दस्यु्रों और म्लेच्छों के प्राऋरमरणों से 
भार्तभूमि में जो एक प्रकार का प्रलय-सा उपस्थित हो गया था, उसका निराकरण 
हरने वाले सम्राटों के इस शासनकाल में यदि भगवान्‌ के वराहावतार की विशेष रूप से 
पूजा हो, तो इसमें ध्राइचर्य हा बया है । राम को भगवान्‌ विष्णु का झ्वतार मानकर 
'पूजा करने की प्रवृत्ति इस समय तक प्रचलित नही हुई थी। इृष्ण की पूजा का उल्लेख 
'इस युग के बहुत से शिलालेखों में पाया जाता है। पर राम की पजा के सम्बन्ध में 
शोई ऐसा निर्देश इस युग दे: घदझेपों में उपलब्ध नहीं होता, यद्धपि राम के परम पावन 
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घरित्र के कारण उसमें भगवान्‌ के श्रंश का विचार इस समय में विकसित होना श्रारम्भ 
हो गया था। कालिदास ने इसका निर्देश किया है। पर राम की पूजा भारत में छठी 
सदी के बाद ही शुरू हुई ।'. मी 
गुप्त-काल में वहुत-से शिव मंदिरों का भी निर्माण हुम्ना | गुप्त-सम्राटों के 
शिलालेखों में दो भ्रमात्यों का उल्लेख श्राता है, जो शव घर्म के श्रनुयायी थे । इनके 
नाम शाब और पृथ्वीषेण हैं । इन्होंने श्रपने नाम को भ्रमर करने के लिये शिव के मंदिरों 
का निर्माण कराया। गुप्तों के पूर्व वर्ती भारशिव भ्रौर वाकाटक राजा शैव घमं के प्रनुयायी 
थे। गुप्त-काल में भी वाकाटक, मेत्रक, कदभ्ब्र श्रौर परिन्नाजक वंशों के राजा मुख्यतया 
शव धम्म का भ्रनुसरण करते थे । हूएा राजा मिहिर्गुल ने भी शैव घमं ग्रहण किया था । 
इस प्रकार यह स्पष्ट है, कि वैष्णव घमं के साथ-साथ शव धर्म भी गृप्त-काल में प्रचलित 
था। शैव मंदिरों में जहाँ शिवलिंग की स्थापना की जाती थी, वहाँ जटाजूटघारी, सप॑,. 
गंगा भ्ौर चन्द्रमा से युक्त शिव की मानवी मूत्ति को भी प्रतिष्ठापित किया जाता था + 
शव राजाओं के सिक्कों पर प्राय: त्रिशुल श्र नन्‍दी के चित्र अ्रंक्रित रहते हैं। 
मोर्योत्तर-काल में सूर्य के भी मंदिरों की स्थापना शुरू हुई थी । ऐसा पहला 
: मंदिर सम्भवत: मुलतान में बना था । पर गुप्त-काल में मालवा, ग्वालियर, इंदौर 
श्रोर बधेलखण्ड में भी सूयय-मंदिरों का निर्माण हुआ । इससे सूचित होता है, कि सूर्य 
की पूजा भी इस युग में श्रघिकाघिक लोकप्रिय होती जा रही थी । 
बोद-धर्म --सनातन वैदिक घमं के पुनरुद्धार से बौद्ध और जैन धर्मों का जोर 
कुछ कम प्रवश्य हो गया था, पर प्रभी भारत में उनका काफी प्रचार था। कास्मी र,. 
पंजाब भर प्रफगानिस्तान के प्रदेशों में प्राय: सभी लोग वौद्ध घमम के प्रनुयायी थे । जब 
चीनी यात्री फाइयान भारत में यात्रा के लिये श्राया, तो उसने देखा कि इन प्रदेशों में 
हजारों बौद्ध-विहार विद्यमान थे, जिनमें लाखों की संख्या में भिक्षु लोग निवास करते थे । 
वत्तमान उत्तर-परदेश, बिहार, बंगाल श्रौर मध्यप्रदेश में भी वौद्ध-घमं बहुत समृद्ध दशा में 
ता ॥ फाइयान के श्रनुस्तार कविलवस्तु, श्रावस्ती, वैशाली सहश पुरानी नगरियां 
अ्रव बहुत कुछ क्षीरा दशा में थीं । पर इसका .फारण बौद्ध-घर्म का क्षय नहीं था। 
भारत के राजनैतिक जीवन में पुराने गणराज्यों श्रौर जनपदों का स्थान श्रव शक्तिशाली 
मागध-साम्राज्य ने ले लिया था। पश्रव भारत की वैभवशाली नगरियाँ पाटलिपुत्र प्रौर 
उज्जयिनी थीं। पर मथुरा, कौशाम्प्री, कसिया (कुंसीनगर) भ्रौर सारनाथ में प्रब भी 
बौद्ध-विहार बड़ी समृद्ध दशा में विद्यमान थे। श्रजन्ता, एल्लोरा, कन्हेरी, जुन्नार आ्रादि 
के गुहामंदिरों में ग्रब भो वोद्ध-भिक्षु हजारों की संख्या में रहते थे ! खास मगध में ही' 
नालन्दा के प्रसिद्ध बौद्ध-विहार के भ्रनुपम गौरव का प्रारम्भ गुप्त-काल में ही हुआ था । 
इस जग में आत््र देश वोद्ध-धर्म का बहुत महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। उसे आ्राचाय॑ नागार्जुन' 
ने अपना प्रधान कार्यक्षेत्र चुना था, और उसकी शिष्य-परम्परा के प्रयत्नों के कारण वह 
प्रदेश वौद्ध-धमं का पढ़-सा बन गया था। नागार्जुनीकोण्ड नाम का बड़ा समृद्ध विहार वहाँ 
विद्यमान था, जिसमें हजारों की संख्या में भिक्षू लोग निवास करते थे । इस वैभवपूर्ण 
विहार के अस्तावओपे श्रव तक भी विद्यमान हैं। काँची और वलल्‍लभी में भी बड़े-बड़े 
विहार इस काल मैं विद्यमात थे, जो वौद्ध देश॑न, धरम भौर शिक्षा के बड़े केन्द्र माने जांते' 
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पे। एनमें भिक्षत्नों को भोजन, वस्त्र श्रादि सब जनता की तरफ से दिये जाते थे । राजा 
भौर प्रजा--सब इनकी सहायता के लिये उदारता के साथ दान देते थे । वेप्णुव और 
क्षैव-धर्मो के प्रचार के वावजुद भी गुप्त-काल में बौद्ध-घर्म पर्याप्त उन्नत श्रोरविस्तीणं था। 
जेसन-धर्म --जैन-घर्म के इतिहास में भी गरुप्त-काल का वहुत महत्त्व है। इस 
-प्मय तक जनों में दो मुख्य सम्प्रदाय थे--दिगम्बर भ्रौर इ्वेताम्बर | इवेत्ताम्वर 
सम्प्रदाय की दो प्रसिद्ध महासभाएं गुप्त-काल में हो हुई | पहली महासभा वल्लभी 
में ३१३ ईस्वी में हुई थी। इसके अध्यक्ष झाचाय॑ नागार्जुन (जैन नागार्जुन, बोद्ध 
नागार्जुन नहीं) थे । दूसरी महासभा भी वल्लभी में ही ४५३ ईस्वी में ग्राचायं क्षमा- 
भ्रमण के सभापतित्व में की गयी । इन महासभाशरों में यह निश्चय किया गया, कि जैन- 
धर्म के मान्य प्रंधों के शुद्ध पाठ कौन-से हैं, प्रौर जनों के कौन-से सिद्धान्त प्रामाणिक हैं। 
एवेताम्बर सम्प्रदाय मुख्यतया पश्चिमी भारत में प्रचलित था । वल्लभी श्रौर मथुरा 
एसके सर्वप्रधान केन्द्र थे । दिगम्वर सम्प्रदाव का प्रचार प्रधानतया पूर्वी भारत में था, 
प्रौर बंगाल की पुण्ड्वर्धन नगरी इस काल में उसका केन्द्र थी। दक्षिण भारत में भी 
दिगम्बर सम्प्रदाय का ही प्रचार था। मैसूर श्रौर कर्नाटक के निवासी प्राय: जैन-घर्म के 
ही प्रनुयायी थे। सुदूर दक्षिण में तामिल लोगों में भी इस समय तक जैन-घर्म फैल चुका 
घा | पल्‍लव श्रौर पांड्य-वंणों के भ्रनेक राजाग्रों ने भी जेन-घर्म को स्वीकार किया था । 
तामिल भाषा में जेन-घर्म की बहुत-सी पुस्तकें इस काल में लिखी गयीं । तामिल- 
संस्कृति का सर्वप्रघान केन्द्र मदुरा था। वहाँ के संगमों' में तामिल काव्य और साहित्य 
दा वहुत उत्तम विकास हुश्रा था। ४७० ईस्ब्री में जन लोगों ने मदुरा में एक विशेष 
'संगम' का श्रायोजन किया । इसका अ्रध्यक्ष प्राचार्य वत्यनन्दी था। जैन-धर्मं के 
तामिल ग्रंथों के निर्माण में इस संगम ने महत्त्व का कार्य किया । दक्षिणी प्रारकोट जिले 
की पाटलिकापुरी में जनों का एक प्रसिद्ध मंदिर था, जहाँ मुनि सर्वनन्दी ने ४५८ ईस्वी 
में लोकविभंग नाम के प्रसिद्ध ग्रंथ की रचना की थी । ज॑न-दर्शन का भी विकास गुप्त- 
पाल में हुआ्ना। भ्राचाय सिद्धसेन ने न्‍्यायवार्ता की रचना कर उस तकंप्रणाली का प्रारम्भ 
किया, जिसके कारण प्रागे चलकर ज॑न-पण्डिन दर्शन धौर न्याय में भ्रन्य सम्प्रदायों वे: 
समकक्ष हो गये । 
पामिक सहिष्णुता--इस प्रकार यह स्पष्ट है, कि गुप्त-काल में पौराणिक 
पायं-पर्म, बोद्ध-धर्मं प्रौर जैन-घर्मं भारत में साथ-साथ फल-फुल रहे थे । तीन मुख्य 
धर्मों घोर उनके बहुत-से सम्प्रदाणें व मतमतांतरों के एक साथ रहते हुए भी इस काल 
में साम्प्रदायिद विद्वेंप का झभाव था। सब मतों के झ्राचाय॑ व पण्शित आपस में भास्त्रा्थों 
में व्यावृत रहते थे। झपने ग्रंथों में वे जहां एक दूसरे का यूक्ति व तर्क से खण्डन करते थे, 
दह्हाँ पण्डित-मण्टलियों ध्ौर जनसाधाररा के समक्ष भी उनमें शस्च्रार्थ व वाद-विवाद होते 
रहते घ। पर एनके बरण जनता में घामिक विद्वेप उत्पन्न नहीं होता था। इस काल के 
राजा धर्म के मामले में सहिष्णु थे। सम्नाट चन्द्रगुप्त परमभागवत थे, वे वंप्णव घमं 
दे धनुयायी थे। पर उन्होने धपने राजकुमारों की शिक्षा के लिये झ्ाचाय॑ वसुवन्धु को 
नियत किया या, जो धपने समय का प्रस्यात बौद्ध-विद्वान घा । एक ही परिवार में भिन्‍न- 
भिन्न व्यक्ति भिन्‍न-निन्‍न धर्मो के घनुयायी हो सकते ये। राजा शान्नमूल स्वयं देदिक धर्म 


३४८ भारतीय संस्क्ृति श्रौर उसका इतिहास 


का मानने वाला था, १२ उसकी बहन, लड़कियाँ शौर पुत्रवधुएं बौद्ध-धर्म को मानती 
थीं। गुप्त-वंश में भी कई सम्राट्‌ बौद्ध हुए। पुरुगुप्त, नरसिहगुप्त श्रौर बुधगुप्त धर्म 
की दृष्टि से बौद्ध थे। सम्राट कुमारगुप्त प्रथम का बड़ा लड़का पुरुगुप्त बौद्ध था, प्रौर 
छोटा लड़का स्कंदगुप्त परमभागवत था। यह इस युग की धामिक सहिष्णुता का 
ज्वलन्त उदाहरण है। दान के भ्रवसर पर राजा लोग सब सम्प्रदायों को दृष्टि भें रखते 
थे। सम्राट वेण्यगप्त स्वयं णव था, पर उसने महायान सम्प्रदाय के वंवत्तंक संघ को 
उदारतापूर्वक दान दिया था। नालंदा के प्रसिद्ध बौद्ध-विहार के वे भव का सूत्रपात वेष्णव- 
घमावलम्बी गुप्त-स म्राटों के दान से ही हुआ था । उच्च राजकीय कमंचा रियों को नियुक्त , 
फरते समय भी घमं-भेद को कोई महत्त्व नहीं दिया जाता था। ब॑ष्णव गुप्त-स जाटों के 
कितने ही उचच राजकमंचारी बौद्ध थे । ये बौद्ध कमंचारी अपने धर्म का स्वतंत्रता के साथ 
प्रनुसरण करते थे और भ्रपनी श्रद्धानुमार बौद्ध-विहारों ग्रोर चैत्यों को सहायता देते थे । 

सनातन पौराशिक धर्म के विविघ सम्प्रदायों में भी इसी प्रकार सौमनस्य की 
भावना विद्यमान थी। प्राचीन श्रायं-धर्म के इतिहास में यह युग समन्वय का था। शिव, 
विष्णु, सूर्य, दुर्गा श्रादि देवी-देवता एक ही भगवान्‌ के विविध रूप हैं, यह स्मातं भावना . 
इस काल में प्रारम्भ हो गयी थी। साधारण श्रार्य गृहस्थ सब मंदिरों को, सब देवी- 
देवताओं को श्रीर सब धर्माचार्यों को सम्मान की हृष्टि से देखता था । 

पर बौद्ध और जैन घमं सनातन पौराणिक घमं से इस युग में पृथक्‌ होते जा रहे थे । 
मोर्योत्तर-काल में बौद्ध-भिक्षुत्रों श्रौर जन-मुनियों के प्रति श्रद्धा की जो भावना सर्वे- 
साधारण भारतीय जनता में थी, वह भ्रव क्षीण हो रही थी। इसका कारण यह है, 
कि पौराशिक धमं के पुनरुत्थान के युग में जो प्रवल धार्मिक झ्ान्दोलन शुरू हुए थे, उन्होंने 
जनता में बौद्धों और ज॑नों के प्रति विरोध की भावना को बहुत कुछ प्रज्वलित कर दिया था। 
पुष्पमित्र शंग ने बौद्धों पर जो अत्याचार किये, वे इसी भावना के परिणाम थे। भ्रव समय के 
साथ-साथ विघरमियों में पारस्परिक विरोध तो मन्द पड़ गया था, पर बौद्ध लोग पौराणिक . 
हिन्दुओं से पृथक्‌ हैं, यह विचार जनता में भली-भाँति उद्बुद्ध हो गया था। 


(४) गुप्त-सास्राज्य की शासन-व्यवस्था 


साम्राज्य का सुशासन--मौयं-वंश के शासनकाल के सम्बन्ध में जैसा परिचय 
कौटलीय भ्रर्थशास्त्र से मिलता है, वेत्ता परिचय गुप्तों के शासन के सम्बन्ध में किसी 
ग्रंथ से नहीं मिलता । मैगस्थनीज जैसा कोई विदेशी यात्री भी इस काल में नहीं श्राया । 
चीनी यात्री फाइयान पाँचवीं सदी के शुरू में भारत-यात्रा के लिये श्राया था । बह 
पाठलिपुत्र में रहा भी था। उसके भ्रमणकाल में चन्द्रग॒प्त द्वितीय विक्रमादित्य का 
शासन था। भारत के बहुत बड़े प्रदेश में उसका साम्राज्य विस्तृत था। फाइयान 
पेशावर से बंगाल की खाड़ी तक सर्वेत्र गया, पर उसे राज्य, शासन, ्राथिक दक्षा शझादि 
बातों से कोई दिलचस्पी नहीं थी । वह्‌ बौद्ध-भिक्षु था, बौद्धधर्म के ती्थेस्थानों के दर्शन. 
तथा घाभिक ग्रन्थों के अ्नुशीलन के लिये ही वह इस देश में श्राया था। उसने भारत के 
प्रतापी सम्माट्‌ तक का नाम अपने यात्रा-विवरण में नहीं लिखा | -इसी लिये उसके 
विवरण से हमें गुप्त-सा म्राज्य के शासन का कुछ भी परिचय नहीं मिलता | पर फाइयान 


गुप्त युग की सम्यता भोर संस्कृति रे४६ 


के निम्नलिखित वाक्य गुप्त-काल के शासन को उत्कृष्टता को प्रदर्शित करने के लिये 
पर्याप्त हैं--- 

“प्रजा प्रभूत भ्रौर सुखी है। व्यवहार की लिखा-पढ़ी प्लोर पंचायत कुछ नहीं 
है। वे राजा की भूमि जोतते हैं, श्रौर उसका अंश देते हैंँ। जहाँ चाहे रहें ।॥ राजा 
न प्रारादण्ड देता है, न शारीरिक दण्ड देता है। प्रपराधी को प्रवस्था के भ्रनुसार 
उत्तम साहस या मध्यम साहस का श्नर्थदण्ड (जुर्माना) दिया जाता है। वार-बार 
दस्युकमं करने पर दक्षिण करच्छेद किया जाता है। राजा के प्रतीहार श्रोर सहचर 
वेतनभोगी होते हैं। सारे देय में सिवाय चाण्डाल के कोई भ्रधिवासी न जीवहिसा 
करता है, न मच्य पीता है, श्लौर न लहसुन खाता है। दस्यु को चाण्डाल कहते हैं । 
वे नगर के बाहर रहते हैं श्रौर नगर में जब भ्राते हैं, तो सूचना के लिये लकड़ी बजाते 
चलते हैं, कि लोग जान जायें श्रौर बचकर चलें, कहीं उनसे छू न जायें। जनपद में 
सूप्रर भ्रौर मुर्गी नहीं पालते, न जीवित पशु बेचते हैं, न कहीं सूनागार (बूचड़खाने) 
प्रौर मद्य की दूकानें हैं। क्रय-विक्रय में कौड़ियों का व्यवहार है । केवल चाण्डाल 
मछली मारते, मृगया करते श्रौर मांस बेचते हैं ।”' ह 

फाइयान जिन लोगों के साथ रहा था, उनका जीवन सचमुच ऐसा ही था ॥ 
पर मांस, मद्य प्रादि का सेवन सर्वसाधा रण जनता में था या नहीं, इस विषय में बारीकी 
से परिचय प्राप्त करने का प्रवसर फाइयान फो नहीं मिला | बौद्ध, जैन झौर वंष्णव 
धर्मों के प्रचार के कारण भारत का सामाजिक भश्ौर वेयवितक जीवन उस युग में नि:संदेह 
बहुत ऊँचा था। राज्यशासन की उत्कृष्टता के विषय में फाइयान के निर्देश वस्तुत्त: 
बड़े महत्त्व के हैं। फाइयान भारत में हजारों मीलों तक भ्रमण करता रहा | पर उसे 
बाहीं भी चोर, डाकू व दस्युश्नों का सामना नहीं करना पड़ा । लगभग दो सदी वाद जब 
हा नत्सांग भारत-यात्रा को प्राया, तो कई जगह उस पर डाकुप्नों ने हमले किये । उस 
समय भारत में किसी एक प्रतापी राजवंश फा शासन नहीं था। राजनीतिक श्रव्यवस्था 
वेः कारण देश में शान्त्रि नहीं रह गयी थी । पर फाइयान के समय में प्रतापी गुप्त-स म्राटों 
था शासन था, भौर सब जगह शांति विराज रही थी। यही कारण है, कि फाइयान ने 
देश पे सुखी भ्रौर समृद्ध पाया । 

साझ्राज्य का स्वरूप--कौटलीय अभ्रयंशास्त्र जंसे ग्रंथ भौर मंगस्थनीज जँसे 
विदेशी यात्री के प्रभाव में भो हमारे पास प्रनेक ऐसे साधन हैं, जिनसे हम गृप्त-सा म्राज्य 
देः घासन के सम्बन्ध में बहुत सी उपयोगी बातें जान सकते हैं। गृप्त-सम्राटों के जो वहुत- 
से शिलालेख व सिवके मिले हैं, वे इस युग के शासन के विषय में बहुत उत्तम प्रकाश डालते 
है| गुप्त-सा ज्राज्य के भ्रन्तगंत सब प्रदेशों पर गृप्त-सम्रार्टो का सीघा शासन नहीं था । 
उनके ध्रघीन धनेक महाराजा, राजा व गणराज्य थे, जो श्रपने भ्रान्तरिक शासन में 
स्वतंत्र थे। सामन्तों को उनके राज्य व शक्ति के घनुसार महाराजा व राजा कहते थे । 
सब सामन्तों की स्थिति भी एक समान नहीं थी। श्रार्यावत्त या मध्यदेश के सामन्‍्त 
दृप्त-सम्राटों के ध्रधिक प्रभाव में थे । सुदूरवर्ती सामन्त प्राय: स्वतंत्र स्थिति रखते ये, 
यथपि दे गुप्त-प म्राटों की प्धोनता को स्वीव्गर करते थे । यही दश्या गणराज्यों की 
यी। शासन की हृ्टि से हम गृप्त-सा झ्राज्य को निम्नलिखित भागों में वाट सकते हैं--- 


कु भारतीय संस्कृति भ्रोरं उसका' इतिहास 


(१) 'गुप्तंवंश के से म्रोटीं के शासन में विद्यमान प्रदेश--ये शासने की सुगेमता' 
के लिए भुक्तियों (प्रन्तों व सूबों) में विभक्त थे। प्रत्येक भुक्ति में श्रनेक 'विपंय/ श्ौर' 
उनके भी विंविध विभाग होते थे | 

': (२) श्रार्यावर्त व मध्यदेश के सामन्‍्त---इनकी यद्यपि पृथक्‌ व स्वतन्ध सत्ता 
थी, पर ये सम्राद की अ्रघीनंता में ही सव कार्य करते थे । ५ 

(३) गणराज्य--प्राचीन यौधेय, मालंव, प्रार्जुनायन, प्रार्जुन, काक, खपेरिक 
मद्र प्रांदि अनेक गणराज्य गुप्तों के शासन-काल में भी विद्यमान थे । वे गुप्त-सम्राद के ' 
शासन को स्वीकार करते थे। | 

(४) श्रधीनस्थ राजा--दक्षिण कोशल, महाकांतार, पिष्ठपुर, कोट्टू र, ऐरंड- 
पल्‍ल॑, देवराष्ट्र, अवमुक्त आदि बहुत-से राज्य इस काल में पृथक्‌ रूप से विद्यमांत ये। 
पर उनके राजा्रों ने गुप्त-सम्राटों की शक्ति के सम्मुख सिर भुका दिया था। 

(५) सीमावर्ती राज्य--भासाम, नपाल, समतत, कतु पुर श्रादि के सीमावंर्ती' 
राज्य प्रायः स्वतंत्र सत्ता रखंते थे। पर ये सब गुप्त-स म्राटों को भेंट-उपहार भेजकर व 
उनको भ्राज्ञाओं का पालन कर उन्हें संतुष्ट रखते थे । ये सब गुप्त-सम्राटों के दरबार 
थें उपस्थित भी होते थे । 

(६) अनुकूल मिन्र-राज्य--सिंहलद्वीप श्रौर भारत के उत्तर-पश्चिंमी सीमों 
के कुशाण-राजा गुप्त-स म्राठों को भेंट-उपहार व कन्यादान आदि उपायों से मित्र बनाये 
रखने के लिये उत्सुक रहते थे । यद्यपि उनके राज्य गुप्त-सा म्राज्य के भ्रन्तगंतं नहीं पे, 
तथापि वे गृप्त-सा म्राटों को श्रपना श्रधिपति मानते थे। इन्हें हम अनुकूल मित्र-राज्य 
कह सकते हैं । - 

.. क्षेद्वीय शासन--गुप्त-सा म्राज्य का शासन सम्राद में केन्द्रित था। मौर्यों 
के समान गुप्तों ने भी श्रपनी वेयक्तिक दाक्ति, साहस झौर प्रताप से एक विज्ञाल' 
साम्राज्य की स्थापना की थी, जिसका शासन भी वे स्वयं ही 'एकराट्” रूप में करते थे । 
ये गप्त-राजा ग्रपने को 'महाराजाधिराज', 'परमेश्वर”, 'परम भागवत, 'परंम देवत” 
सम्राट, चक्रवर्ती आदि विंरुदों से विभूषित करते थे। विविघ देवताश्रों और लोकपालों 
के श्रंशों से राजा शक्ति प्राप्त करता है, यह भाव उस समय बल पकड़ गया थां | समुद्र-' 
गुप्त की एक शिलालेख में 'लोकघास्नो देवस्थ' भी कहा गया है। इस लेख के धनुसार 
समुद्रगूप्त 'लोक-नियमों के भ्रनुष्ठान श्लौर पालन करने भर के लिये ही मनुष्य रूप था, 
चह संध्ार में रहने वाला 'देवता' ही था। राजाग्रों के प्रति यह देवी भावना इस युंग की' 
स्मृतियों से भी प्रगट होती है।' राजा देवताशों के भ्रंश से वना होने के कारर देवी होता ' 
है, यह भाव याज्ञवल्क्य ग्रौर नारद-स्मृतियों में विद्यमान है। कौटलीयं अर्थशास्त्र के 
समय में यह विंचार था भ्रवश्यं, पर उसका प्रयोग गुप्तचर लोग संवे-साधारण लोगों में 
राजा का प्रभाव उत्पन्न केरनें के लिये ही करते थे। पर गृप्त-काल तंक यह एक सेव॑-' 
संम्मत सिद्धान्त हो गया था, भर शिलालेखों तक में उसका उल्लेख होने लगा था । 

सम्राट्‌ को शासनकायं में सहायता देने के लियें मंत्री या! सर्चिव होते थे! जिनकी: 
कोई संख्या निश्चित नहीं थी। नारदस्मृति ने राज्य की एक सभा का उल्लेख: किया हैं, 
जिसके से भासंद्‌ धर्मे-शांस्त्र में कुशल, ध्रर्थ ज्ञान' में प्रवी ए, कुलीन,-सत्यंवोदी प्रौर शत्रु वे 
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भिन्न को एक दृष्टि से देखने वाले होने चाहिएँ। राजा अपनी राजसभा के इन समभांसदों 
के साथ राज्यंकायं की विन्ता करता घा, और उनके पश्मर् के प्रनुसार काये करता था। 
देश का कानून इस काल में भी परम्परागत पर्म , चरित्र श्रोर व्यवहार पर प्राश्निंत था। 
जनता के कल्याण शभ्ौर लोकरंजन को हो राजा लोग अपना उद्देश्य मानते थे। इसका 
परिणाम यह था, कि परमप्रतापी गुप्त-सम्राट्‌ भी स्वेच्छाचारी व निरंकुश नहीं हो 
सकते थे । 

साम्राज्य के मुख्य-मुख्य पदों पर काम करनेवाले कमंचारियों को 'कुमारा- 
मात्य'ं कहते थे । कुमारामात्य राजघंराने के भी होते थे और दूसरे लोग भी । साम्राज्य 
के विविध श्रंगों-- भुक्ति, विषय श्रादि का शासन करने के लिये जहाँ इनकी नियुक्ति होती 
थी, वहा सेना, न्याय ध्रादि के उच्च पदों पर भी ये कार्य करते थे । कुमारामात्य साम्राज्य 
की स्थिर सेवा में होते थे, पश्रौर शासन-सूत्र का संचालन इन्हीं के हाथों में रहता था। 

केन्द्रीय शासन के विविध विभागों को 'प्रधिकरण ' कहते थे । प्रत्येक श्रधिकरण 
को भ्रपनी-अपनी मुद्रा (सील) होती थी । गुप्त-काल के शिलालेखों व मुद्रा्रों श्रादि 
पे निम्नलिखित श्रधिक र रों प्रौर प्रधान राजकमं चा रियों के विपय में परिचय मिलता है-- 

(१) महासेनापति--य्रुप्त-स म्राट्‌ स्वयं कुशल सेनानायक और योद्धा थे । 
वे दिश्विजयों व विजययात्राग्रों के श्रवसर पर स्वयं सेना का संचालन करते थे । पर 
उनत्रे श्रघीन महासेनापति भी होते थे, जो साम्राज्य के विधिघ भागों में, विशेषतया 
सीमान्‍्त प्रदेशों में, संन्यसंचालन के लिये नियत रहते थे | सेना के ये सबसे बड़े पदाधि- 
फारी 'महासेनापति' कहाते थे । 

(२) महादण्डनायक--महासेनापति के श्रधीन प्रनेक महादण्डनायक्त होते 
थे, जो युद्ध के भ्रवसर पर सेना का नेतृत्व करते थे। गुप्त-काल दी सेना के तीन 
प्रधान विभाग होते थे, पदाति, घुडरावार श्रौर हाथी । महादण्डनायकों वेः प्रधीन महाश्व- 
पति, भ्रश्वगति, महापीलपत्ति, पीलपति श्रादि प्रनेक सेनानायक रहते थे। साधारण 
सेनिक को “चाट भ्रौर सेना की छोटी टुकड़ी को 'चमू' कहते थे । चमू का नायक “चमूप' 
कहलाता था। युद्ध के लिये परणशु, शर, श्रंकुश, शक्ति, तोमर, भिदिपाल, नाराच भादि 
प्रनेकविध भसत्रों को प्रयुवत किया जाता था । ; 

(३) रणभांडागारिक--सेना के लिये सब प्रकार की सामग्री (प्रस्त्र-शस्त्र, 
भोजन प्रादि) को जुटाने का विभाग रणभांडागारिक के भघीन होता था । 

(४) महाबलाधिझत-सेना, छावनो प्रौर व्यूहरचना वा विभाग महावलाध्यक्ष 
या महाबलाधिकृत के हाथ में होता या। उसके प्रधीन झनेक 'अ्रधिक्षत! रहते थे। '' 

(५) दण्डपाशिक--पुलिस विभाग का सर्वोच्च प्रधिकारी दण्डपाशिक कहाता 
था। एसके नीचे खुफिया विभाग का प्धिकारी 'चौरोडरणिक' व “'दुत' ग्रादि अनेक 
वः्मंदारी रहते थे । पुलिस के सावारण सिपाही को भट कहते थे । 

(६) महात्तान्धिविग्रहिक---इस उच्च अधिकारी का दा पड़ोसी राज्यों, 
सामन्‍्तों शोर गरणराज्यों के साथ संधि या विग्रह की नीति का ग्रनुसरण करना होता था। 
यह नम्जाट्‌ का झत्यन्त विश्वस्त कर्म चूरी होता घा, जो साच्राज्य की नीनि का निर्धारख 
बारता था। विन देशो वर भ्ाक्रमण किया जाय, द्रधोनस्थ राजाद्ों व सामनन्‍्तों मे ढया 
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व्यवहार किया जाय, ये सब बातें इसी के द्वारा तय की जाती थीं। 

(७) विनय-स्थिति-स्थापक--मौर्यकाल में जो कार्य घमं-महामात्र करते थे, 
वही गुप्त-काल में विनय-स्थिति-स्थापक फरते थे । देश में घर्मंनीति की स्थापना, 
जनता के चरित्र को उन्‍नत रखना, श्रौर विविघ सम्प्रदायों में मेल-जोल रखना इन्हीं 
ध्मात्यों का कार्य था । 

(८) भांडागाराधिकृत---यह कोपविभाग का भ्रध्यक्ष होता था । 

(६) महाक्षपटलिक--राज्य के सब श्रादेशों का रिकार्ड रखना इसके 
'अधिकरण' का कार्य था। राजकीय श्राय-व्यय भ्रादि के सब लेखे मी इसी श्रामात्य 
द्वारा रखे जाते थे । 

(१०) सर्वाष्यक्ष--यह सम्भवतः साम्राज्य के केन्द्रीय कायलिय का प्रधान 
पधिकारी होता था । 

इन मुख्य पदाधिकारियों के भ्रतिरिक्त, राज्य-कर को वसूल करते का विभाग 
'प्रवाधिकरण” कहलाता था। इस शभ्रधिकरण के श्रधीन शाल्किक (भूमिकर चसूल 
फरने वाला), गौल्मिक (जंगलों से विविध प्रामदनी प्राप्त करने वाला), तलवाटक व 
गोप (प्रामों के विविध कमंचा री) श्रादि भ्रनेक राजपुरुष होते थे । 

राजप्रासाद का विभाग बहुत विशाल होता था। महाप्रतीहार पौर प्रतीहार 
नाम के श्रनेक कमंचारी उसके विविघ कार्यों को संभालते थे । सम्राट के प्राइवेट सेक्रेटरी 
को 'रहसि-नियुक्त' कहते थे । प्रन्य श्रमात्यों व प्रध्यक्षों के भी प्रपने-प्रपने “रहसि- 
रहते थे । 

युवराजभट्टारक श्रोर युवराज के पदों पर राजकुल के व्यवित ही नियत किये 
जाते थे । सम्राट का बड़ा लड़का “युवराजभट्टारक' प्रौर प्रन्य लड़के युवराज 
फहाते थे। शासन में इन्हें प्रनेक महत्त्वपूर्ण पद दिये जाते थे। यदि कोई युवराज 
(राजपुत्र) क्ुमारामात्य के रूप में कार्य करे, तो वह 'युवराज कुमारामात्य' कहाता 
था। सम्राट्‌ के निजी स्टाफ में नियुक्त कुमारामात्य 'परमभट्टा रकपादीय कुमारामात्य' 
कहाते थे। इसी प्रकार युवराज भट्टारक के स्टाफ के बड़े पदाधिकारी 'युवराजभट्टारक- 
पादीय कुमा रामात्य” कहे जाते थे । राजा के विविध पुत्र प्रान्तीय शासक व इसी प्रकार 
के श्न्‍्य ऊंचे राजपदों पर नियुक्त होकर दासन-काये में सम्राट की सहायता करते थे । 

विविघ राजकमंचारियों के क्षाम गुप्तकाल में सवंथा नये हो गए थे । मौरय॑- 
फाल में सम्राट्‌ को केवल “राजा” कहते थे बौद्ध-घर्म के भ्रनुयायी प्रशोक सदुश राजा 
धपने साथ ददेवानां प्रिय: प्रियदर्शी! विशेषश लगाते थे। पर गुप्त सम्राट 'महाराजा- 
विराज' कहलाते थे, प्रौर पश्पने धर्म के श्रनुसार 'परमभागवत' या “'परममाहेष्वर' 
या 'परमसौगत' विशेषण लगाते थे। 

पूराने मौयंकालीन 'तीर्थों, का स्थान अब “प्रधिकरणों' मे ले लिया था। उनके 
प्रधान कमंचारी अ्रव 'भ्रधिकृत' कहाते थे । 

प्रान्तीय शासन--विज्ञाल गुप्त-साम्राज्य झनेक राष्ट्रों व देशों में विभक्‍त था। 
साम्राज्य में कुल कितने देश व राष्ट्र थे, इसकी ठीक संख्या ज्ञात नहीं है। प्रत्येक राष्ट्र 
में श्नेक “भुक्तियाँ' झौर प्रत्येक मुक्ति! में अनेक विषय” होते थे । मुवित को हम 
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वत्तंवान समय को कमिइनरी के समान समझ सकते हैं। गुप्तकालीन शिलालेखों में 
तौर भुक्ति (तिरहुत), पुण्ड्वर्धन भुक्ति (दीनाजपुर, राजणाही झादि), मगघ भुक्ति 
प्रादि अनेक भुव्तियों का उल्लेख मिलता है। “विषय वत्तमान समय के जिलों के समान 
घे। प्राचीन काल के महाजनपदों श्रौर जनपदों का भ्रव श्रन्त हो गया था| सेकड़ों 
वर्षों तक मागघर साम्राज्य के श्रधीन रहने के कारण शभ्रपनी पृथक सत्ता की स्मृति भव 
उनमें बहुत मन्द पड़ गई थी। अब उनका स्थान भुक्तियों ने ले लिया था, जिनका 
निर्माण घासन की सहूलियत को दृष्टि में रखकर किया जाता घा । 

देश या राष्ट्र के शासक के रूप में प्रायः राजकुल के मनुष्य नियत होते थे । 
इन्हें 'युवराज कुमारामात्य' कहते थे। इनके अपने-अयने महासेनापति, महादेंडनायक 
श्रदि प्रधान कर्मचारी होते थे | युवराज क्ुमारामात्यों के ग्रधीन भुक्तियों का शासन करने 
के लिये 'उपरिक' नियत किये जाते थे | उपरिकों की नियुक्ति भी सम्राट्‌ द्वारा की जाती 
सीधी थी। इस पद पर राजकुल के कुमार भी नियुक्त होते घे। प्रत्येक भुक्ति अनेक 
विषयों में विभक्‍त होती थी । विषय के शासक 'विपयपति” कहाते थे । इनकी नियुक्ति 
भी सम्राट्‌ हरा ही की जाती थी । 

गुप्तकाल के जो लेख मिले हैं, उनसे स्वराष्ट्र, मालवा, मन्दसौर ओर कीशाम्बी , 
एन चार राष्ट्रों का परिचय मिलता है। सुराष्ट्र का राष्ट्रिक (राष्ट्र का शासक) समुद्र- 
गृप्त के समय में पर्णांदत्त था, श्रोर मन्दसोर का शासन बन्धुवर्मा के हाथ में था। 
इसमें संदेह नहीं, कि विशाल गुप्त-साम्राज्य में श्रन्य भी ध्रनेक राष्ट्र रहे होंगे, पर 
उनका उल्लेख इस काल के शिलालेदों में नहीं हुआ्ना है । 

मुक्ति वे शासदा को उपरिक के अ्रतिरिक्त मोगिक, भोगपति श्लोर गमोप्ता भी 
बहते थे । दामोदर गुप्त के समय में पुण्ड्वर्धन भुक्ति का शासक 'उपरिकर महाराज 
राजपुत्र देवभट्टारक' था। वह राजकुल का था। उससे पूर्व इस पद पर चिरतिदत्त रह 
चुका था, जो कि राजकुल का नहीं था । इसी तरह चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य के 
घधासनकाल में तीर भरुक्ति का शासक सम्नाट्‌ का पुत्र गोविन्दगुप्त था । इन उपरिक महा- 
राजाप्रों की बहुत-सी मोहरें इस समय उपलब्ध होती हैं । 

विपय (जिले) के शासक “विपयपति' को अपने काय॑ में परामझश्ं देने के लिये 
एक सभा होती थी, जिसके सभासद्‌ “विपय-महत्तर' (जिले के बड़े लोग) कहाते थे । 
एनकी संख्या तीस के लगभग होती थी । नगरश्रेष्ठी, सा्ंवाह (व्यापारियों का मुखिया), 
प्रथम कुलिन (शिल्पियों का मुखिया) और प्रथम कायस्थ (लेखक-श्रेणी का मुखिया), 
इस विपय-सभा में श्रवश्य रहते थे | इनके ग्रतिरिक्त जिले में रहनेवाली जनता के भ्रन्य 
मुस्य लोग भी हइसमें भहत्तर' के रूप में सम्मिलित होते घे। सम्भवत:, इन महत्तरों 
बगे नियुत्ति छुनाव हारा नहीं होती थी । विपयपति अपने प्रदेश के मुख्य-म॒स्य व्यक्तियों 
शो इस दार्य दे लिये नियुत्त कर लेता था । इन मद्दत्तरों के कारण जिले के शासन मे 
उईं॑ंसापारण जनता का पर्याप्त हाथ रहता था। विपयपति को यह भली-भांति मादूझ 


शोेता रहता पा, कि उसके क्षेत्र की झनता वया सोचती झौर दया चाहती है । 


दिएय के शासक कुमारात्यों (दिष्यपत्तियों) का गप्त-यात्राज्य दे शासन में 
हुए एएरर षा। पपने प्रदेश दी सुरक्षा, शांति झौर व्यदस्घा दे; लिये वे ही उत्तरदायी 
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थे। उनके भ्रधीन राजकीय करों को एकन्न करने के लिये अनेक कर्मचारी रहते थे, 
जिन्हें युक्त, आयुक्त, नियुक्त आदि अनेक नामों से कहा जाता था । मोयंकाल में भी 
जिले के इन कमंचारियों को 'युक्त' ही कहते थे । गुप्तकाल में बड़े पदाधिकारियों की 
संज्ञा बदल गयी थी, पर छोटे राजपुरुषों की श्रव भी वही संज्ञा थी, जो कम-से-कम सात 
सदियों से भारत में प्रयुक्त होती श्रा रही थी | विपयपति के श्रधीन दण्डपाशिक (पुलिस 
के कर्मचारी), चौरोद्धररिणक (खुफिया पुलिस), श्रारक्षाधिकृत (जनता के रक्षार्थ 
नियुक्त कमेचारी) भ्रौर दण्डनायक (जिले की सेना के श्रधिकारी) रहते थे । 

(विषय! में अ्रतेक शहर श्र ग्राम होते थे। शहरों के शासन के लिये 'पुरपाल' 
नाम का कर्मचारी होता था, जिसकी स्थिति कुमारामात्य की मानी जाती थी। पुरपाल 
केवल बड़े-बड़े नगरों में ही नियुक्त होते थे। विषय के महत्तर इसे भी शासनकायें में 
परामशं देते थे । पुरों की निगम-सभाएँ श्रभी तक भी विद्यमान थी, श्रौर उनके कारण 
जनता अपने बहुत-से मामलों की व्यवस्था स्वयं ही करती थी । व्यापारियों और शिल्पियों 
के संघ इस काल में भी विद्यमान थे । 

ग्रामों के शासन में पंचायत का बड़ा हाथ रहता था । इस युग में पंचायत को 
'पंच-मडली' कहते थे । चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य के भ्रन्यतम सेनापति श्रम्नकादंव 
ने एक ग्राम की पंच-मण्डली को २४ दीनारें एक विशेष प्रयोजन के लिये दी थीं। इसका 
उल्लेख साँची के एक शिलालेख में किया गया है । गुप्तों से पूर्व ग्राम की सभा को पंच- 
मण्डली नहीं कहा जाता था । पर इस युग में भारत की उस पंचायत-प्रणाली का पूरी 
तरह प्रारम्भ हो चुका था, जो हजारों साल बीत जाने पर भी झ्रांशिक रूप से अ्रव तक 
भी सुरक्षित है । 

राजकीय कर--गुप्तकाल फ्रे लेखों के भ्रनुशीलन से ज्ञात होता है, कि इस 
युग में राजकीय श्राय के निम्नलिखित साधन थेः-- 

(१) भाग कर--खेती में प्रयुक्त होनेवाली जमीन से पैदावार का निश्चित भाग 
शाज्यकर के रूप में लिया जाता था इस भाग की मात्रा १८ फी सदी से २५ फी सदी 
सक होती थी । यह भागकर (मालग्रुजारी) प्रायः पैदावार के रूप में ही लिया जाता 
था। यदि वर्षा न द्वोने या किसी अन्य कारण से फसल भच्छी न हो, तो भाग-कर की 
मात्रा स्वयं कम हो जाती थी, क्योंकि किसानों को पैदा हुए अन्त का निश्चित अ्रंश ही 
मालगुजारी के रूप में देता होता था | मागकर का दूसरा नाम 'उद्रग' भी था । 

(२) भोग कर--मोयेकाल में जिस चुंगी को शुल्क शब्द से कद्दा जाता था, 
उसी को गृप्तकाल में भोग कर कहते थे । 

(३) भूतोवात प्रत्याय--बाहर से श्रपने देश में भाने वाले भौर अपने देश में 
उत्पन्त होनेवाले विविध पदार्थों पर जो कर लगता था, उसे भूतोवात प्रत्याय कद्दते 
थे। गुप्तकालीन लेखों में स्युलरूप से १८ प्रकार के करों का निर्देश किया गया है । 
पर इनका विवरण नहीं दिया गया ! पृथक्‌ रूप से केवल तीन करों का ही उल्लेख 

किया गया है । इस काल को स्पृत्तियों के भ्रष्ययन से ज्ञात होता है, कि परम्परागत रूप 
सैजो विविध कर मोर्य-युग से चजे श्ात्ते थे, वे गुप्तकाल में भी वसूल किये जाते थे, यद्यपि 
इतके नाम ओर दर भादि में कुछ न कुछ अन्तर इस समय में श्रवश्य धा गया था । 
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भ्रधीनस्थ राज्यों का शासन--गुप्त-सा म्राज्य के भ्रन्तर्गत जो श्रनेक श्रधीनस्थ 
राज्य थे, उनपर सम्राट्‌ के शासन का ढंग यह था, कि छोटे सामन्‍्त “विपयपति 
कुमा रामात्यों' के शोर बड़े सामन्‍्त भक्ति के शासक “उपरिक महाराज कुमा रामात्यों' 
के श्रधीन होते थे | श्रपने इन कुमारामात्यों द्वारा गुप्त सम्राट्‌ विविध सामन्तों व 
प्रघीन राजाग्रों पर प्रपना नियंत्रण व निरीक्षण रखते थे । 
इस काल में भारत में एक प्रकार को जागी रदारी प्रथा या सामन्‍्तपद्धति (फ्यूड- 
लिझष्म) का भी विकास हो गया था। बड़े सामन्तों के अधीन छोटे सामन्‍्त झ्लौर उनके भी 
प्रधीन और छोटे सामन्‍्त होते थे । सम्राट वुधगृप्त के श्रधीन महाराजा सुरश्मिचन्द्र एक 
बड़ा सामन्त था, जिसके प्रधीनस्थ एक श्रन्य सामन्‍्त मातृविण्णु था। गुप्त सम्नाटों के 
प्रधीन परित्राजक, उच्छुकल्प और बर्मन्‌ श्रादि विविध वंशों के शक्तिशाली सामन्‍्त महा- 
राज श्रपने-अ्रपने राज्यों में शासन करते थे । इनकी श्रपनी सेनाएँ भी होती थीं । ये 
प्रपना राजकीय कर स्वयं वसूल करते थे और अपने श्रान्तरिक मामलों में प्रायः स्वतंत्र 
पे। साम्राज्य के सांधिविग्रहिक के निरीक्षण में ये महाराज अपने शासन का स्वयं 
संचालन करते थे । पश्रनेक सामनन्‍्त महाराज ऐसे भी थे, जिन पर सम्राट का नियंत्ररा 
प्रधिद कठोर था, श्रौर जिन्हें राजकीय कर को वसूल करने का भी पूरा श्रधिकार नहीं था| 
यूरोप के मध्यकालीन इतिहास में जिस प्रकार 'फ्यूडल सिस्टम” का बिकास हो 
गया था, बसा ही इस युग में भारत में भी हुप्रा । मौयंकाल में यह सामन्त-पद्धति 
विकसित नहीं हुई थी । उस काल में पुराने जनपदों की पृथक्‌ सत्ता की स्मृति श्रौर सत्ता 
तो विद्यमान थी, पर उन में श्पने घमं, चरित्र श्रौर व्यवहार के श्रक्षण्ण रहते हुए 
भी उनके पृथक्‌ राजा शोर पृथक्‌ सेनाएँ नहीं थीं। गुप्तकाल में बड़े प्रोर छोटे सब 
प्रदार के सामनन्‍्त थे, जो श्रपनी पृथक सेनाएँ रखते थे। प्रतापी गुप्त-सम्राटों ने इन्हें 
जीतकर श्रपने श्रघीन वार लिया था, पर इनकी स्वतंत्र सत्ता को नष्ट नहीं किया था। 
शक, यवन, कुशाण प्रादि म्लेच्छों के प्राक्रमणों से भारत में जो श्रव्यवस्था श्रौर 
प्रशांति उत्पन्न हो गयी थी, उसी ने इस पद्धति को जन्म दिया था। पुराने मागघ-सा म्राज्य 
के उच्च महामात्रों ने इस परिस्थिति से लाभ उठाकर पझपनी शक्ति को बढ़ा लिया 
श्रोर वे वंशक्रमानुगत रूप से अपने-अ्रपने प्रदेश में स्वतंत्र रूप से राज्य करने लगे । 
प्रव्यवस्था के युग में श्रभेक महत्त्वाकांक्षी शक्तिशालो व्यक्तियों ने भी श्रपने पृथक राज्य 
बगयम कार लिये थे। गृप्त-संम्राटों ने इन सब राजा-महाराजाओों का अन्त नहीं किया। 
ही वारण है, कि उनवी शक्ति के शिधिल होते ही ये न केवल पुनः स्वतंत्र हो गये, पर 
६रस्पर युद्धों घौर विजययात्राओों दारा धपनी शक्ति के विस्तार में नी तत्पर हो गये । 
एसी छा परिशाम हृथ्मा, कि सारे उत्तरो भारत में भ्रव्यवस्था छा गयी, और एक प्रकार 
वे गाल्पयत्णय दा प्रारम्न हो गया । 


रे ६: करा एप-5-काघ-े “लत दप्ामितचा ऊन अन्य 
दया ही शत शिधिल होदे र॒ पुराद ऊनणद एन: स्वतंत्र हो गये थे। पर 
पु 
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राजाओं के श्रापस के युद्धों ने सचमुच ही मात्स्यन्याय की अवस्था उत्पन्न कर दी थी। 
गुप्त-काल की सामन्त-पद्धति का ही यह परिणाम था, कि भारत में यशोधर्मा श्र 
हंषवर्धन जंसे 'आसमुद्रक्षितीश' तो बाद में भी हुए, पर वे स्थिर रूप से किसी विशाल 
साम्राज्य की स्थापना नहीं कर सके । गृप्तों के साथ ही भारत भर में एक शक्तिशाली 
विशाल साम्राज्य की कल्पना भी समाप्त हो गयी | सामन्त-पद्धति का यह एक स्वाभा- 
विक परिणाम था । 

गुप्त-सा म्राज्य के श्रधीन जो यौधेय, कुरिन्द, मालव, श्रार्जुनाय न श्रादि श्रनेक 
गणराज्य थे, उनमें भी इस युग में स्वतंत्र शासन की परम्परा का ह्वास हो रहा था। 
कुछ विशेष शक्तिशाली कुलों में इन गणराज्यों की राजशक्ति केन्द्रित होती जा रही थी। 
ये कुलीन लोग अपने को 'महाराज” भ्ौर “महासेनापति' कहते थे । श्रपने युग की 
प्रवृत्ति के प्रभाव से गणराज्य भी नहीं बच सके, और धीरे-धीरे वे भी एक प्रकार के 
ऐसे महाराजाओं के श्रधीन हो गये, जो सामन्तों की-सी स्थिति रखते थे । 

(५) गुप्त-काल के सिक्के 

गुप्त-स म्राटों के बहुत-से सिक्के इस समय में उपलब्ध हुए हैं । इस वंश का 
इतिहास ही मुख्यतया इन सिक्‍कों के प्राघार पर तैयार किया गया है। श्रतः उनका संक्षेप 
से उल्लेख करना श्रावश्यक है । गृप्त-वंश के सिक्के पहले-पहल चन्द्रगुप्त प्रथम द्वारा 
प्रचारित किये गये थे । चन्द्रगुप्त प्रथम का केवल एक ही प्रकार का सिक्का मिला है। 
इसके एक शोर चन्द्रगुप्त मुकुट, कोट, पायजामा और आ्राभुषण पहने खडा है, उसके 
बाएँ हाथ में घ्वजा और दाहिने हाथ में श्रंगुठी है। सामने वस्त्र और श्राभूषणों से सज्जित 
रानी कुमारदेवी है। राजा अपनी पत्नी को अंगूठी दे रहा है। इस सिक्‍के के बाँई श्रोर 
“चन्द्रगुप्त' श्रौर दाई ओर श्री कुमारदेवी' लिखा है। सिक्‍के की दूसरी दरफ लक्ष्मी 
का चित्र है, जो सिह पर सवार है। लक्ष्मी के पैर के नीचे कमल है । साथ ही, नीचे 
“लिच्छवयः” लिखा गया है। लिच्छवि गण की सहायता से चन्द्रगुप्त ने पाटलिपुत्र पर 
श्रधिकार किया था, और अपने साम्राज्य की नींव डाली थी। लिच्छविकुमारी श्री 
कुमारदेवी से विवाह के कारण ही उसके उत्कषे का प्रारम्भ हुआ था । इसी लिये चन्द्रगुप्त 
प्रथम के इन सिक्कों पर लिउछवियों और कुमारदेवी को इतनी प्रधानता दी गयी है । 
चन्द्रगुप्त के ये सिक्के सोने के हैं, और तोल में १११ ग्रेन हैं । 

समुद्रगुप्त के सिक्के अनेक प्रकार के मिले हैं। वे सोने भ्रौर ताम्बे दोनों के 
बने हुए हैं। समुद्रशुप्त ने छः प्रकार के सोने के सिक्के प्रचारित किये ये । (१) गरुड़- 
घ्वजांकित--इनमें एक तरफ मुकुट, कोट श्रौर पायजामा पहने सम्राट की खड़ी मूर्ति है । 
उसके बाँएँ हाथ में घ्वजा शोर दाएं हाथ में श्रग्निकुण्ड में डालने के लिये श्राहुति दिखाई 
पड़ती है। कुण्ड के पीछे गरुड़ध्वज है। सम्राद्‌ के बाएँ हाथ के नीचे उसका नाम 
समुद्र! या 'समुद्रगुप्त' लिखा है। सिक्के के दूसरी श्रोर 'समरशत वित॒तबिजयी जितारि- 
पुरजितो दिवं जयति' लिखा है। सिक्के के दूसरी श्रोर सिहासन पर बैठी लक्ष्मी की मूर्ति 
है। यह वस्त्र श्रीर श्राभूषणों से सुसज्जित है, तथा साथ ही 'पराक्रम:” लिखा है । 
(२) इन सिक्कों में घनुप-बाणा लिये हुए सम्राट्‌ की मृत्ति गरुड़घ्वज के साथ है । बाँएँ 
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हाथ के नीचे सम्राट्‌ का नाम 'समुद्र' लिखा है, शोर चारों शोर 'ग्रप्रतिरधो विजित्य 
क्षिति सुचरिते: दिवं जयति' लिखा है। सिक्‍के के दूसरी ओर सिहासन पर विराजमान 
लक्ष्मी की मृत्ति है, श्रोर “्रप्रतिरध:' लिखा है। (३) इन सिक्कों में एक श्रोर परशु 
लिये सम्राट्‌ की मूति है। साथ ही दाहनी तरफ एक छोटे वालक का चित्र है। बाँदई 
तरफ समुद्र या 'समुद्रगुप्त' लिखा है, और चारों श्रोर 'कृतांतपरशुर्जयत्यजितराजजैता- 
जित: लिखा है। भसिक्‍के के दूसरो ओर सिहासन पर विराजमान लक्ष्मी की मूर्ति है, 
प्रौर नीचे 'परशु: लिखा है। (४) इन सिक्‍तकों में एक ओर घनुप-बाणा से सज्जित 
सम्राद्‌ का चित्र है, जिसे एक व्याप्र का संहार करते हुए दिखाया गया है। सम्राट के 
चाएँ हाथ के नीचे “व्याप्रपराक्रम:' लिखा है। सिक्‍के के दूसरी श्लोर मकर पर खड़ी, 
हाथ में कमल लिये गंगा देवी का चित्र है, और नीचे 'राजा समुद्रगुप्तः लिखा है। 
(५) इन सिवकों में एक श्रोर संगीतप्रेमी सम्राद का चित्र है, जो एक पृष्ठयुक्त पद: पर 
बैठा हु्रा जांघ मोड़े हुए वीणा बजा रहा है। चारों श्रोर 'महाराजाधिराज श्री समुद्रगुप्त' 
लिखा है। सिक्‍के के दूसरी ओर आ्लासन पर बेठी हुई एक देवी की मूति है, ओर साथ में 
“ममुद्रगुप्त:' लिखा है। (६) ये सिक्के भ्रश्वमेघ यज्ञ के उपलक्ष में प्रचारित किये गये थे। 
इनमें एक श्रोर यूप से बंधे हुए यज्ञीय भ्रण्व की मूरति है, श्रौर चारों ओर 'राजाघिराज: 
पृथिवीं विजित्वा दिवं जयत्याहृतवाजिमेघ: लिखा है। सिक्के के दूसरी ओर चंवर 
लिये हुए राजमहिषी का चित्र है, भर 'अ्रश्वमेघपराक्रम:' लिखा है। 

समुद्रगुप्त वे सोने के सिक्के भार में ११८.१२२ग्रेन हैं। उसके दो ताम्बे के 
भी सिवके मिले हैं, जिनपर गरुड़ का चित्र भ्रौर 'समुद्र' लिखा है । 

चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य के सोने के सिवके भार की दृष्टि से तीन प्रकार के हैं, 

१२१ ग्रेन, १२५ ग्रेन और १३२ ग्रेन के । चित्रों की दृष्टि से ये पाँच प्रकार के हैं--(१) 
इनके एक तरफ धनुप-बाण लियेहुए चन्द्रगुप्त द्वितीय की खड़ी हुई मृति है, भ्ौर साथ 
में गए्डध्वज है । दूसरी श्रोर कमलासन पर बंठी हुई लक्ष्मी की मृति है। (२) इन 
सिवकों के एक भ्रो र खड़े हुए रूप में राजा की मूरति है, जिसका एक हाथ तलवार की मूठ पर 
है, श्नौर पीछे एक वामन छत्र पजड़े हुए खड़ा है। दूसरो तरफ कमल पर खड़ी लक्ष्मी 
ये मूर्ति है । (३) इन सिवक़ों में एक तरफ सम्राट्‌ पर्यक पर बैठा है, उसके दाएं हाय 
में कमल है, झोर बायां हाथ पर्यक पर टेका हुम्ना है । सिक्के के दूसरी तरफ सिंहासन पर 
श्रासीन लक्ष्मी का चित्र है। (४) इनमें एक तरफ सम्राट को धनुप-वाण द्वारा सिह को 
मारते हुए दिखाया गया है, श्चोर दूसरी तरफ सिंह पर विराजमान लक्ष्मी का चित्र है । 
(५) एन सिवकों में एक तरफ घोड़े पर चढ़े हुए सम्नाट्‌ का चित्र है, श्लौर दूसरी ओर 
आ्रासन पर विराजमान देदी की मूर्ति है, जिसके हाथ में कमल है । इन सव सिक्कों पर 
'महाराजाधिराज चन्द्रगुप्त', 'क्षितिमवजित्य सुचरिते: दिव॑ जयति विक्रमादित्य:', 
“नरेन्द्रचन्द्रा:प्रथितदिवं जयत्यजेय भुवि सिंहविक्रम:', “नरेन्द्रसिहचन्द्रगुप्त: प्रथिवीं जित्वा 
दिई्ँं जयति' भ्रादि अनेक प्रकार की उक्तियाँ उल्लिखित है । 

चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य के घनेक सिवके चांदी के भी मिले हैं । इनमें सन्नाट के 
पपंशरीर (दस्ट) वी मूर्ति है, झौर दूसरी तरफ गरुड़ का चित्र है। इनपर पपरम- 
भागदत महाराजाधिराज धी बन्द्रगुप्तस्य विक्रमा दित्य:, झयवा “श्रीगृप्तदुलस्य महा राजा- 
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घिराज श्रीचन्द्रग॒प्त विक्रमांकस्य' लिखा है । इस सम्राट्‌ के ताम्वे के बने हुए भी कुछ 
सिक्के मिले हैं, जिन पर गरुड़ का चित्र है । 

गुप्त-सम्राटों में सबसे श्रधिक सिक्के कुमारगुप्त प्रथम के मिले हैं । ये सिवके 
भार में १९४ और १२६ ग्रेन हैं । चित्रों की दृष्टि से ये नौ प्रकार के हैं--(१) इनके 
एक तरफ घनुष-बाणा लिये सम्राट्‌ का चित्र है, श्रौर दूसरी श्रोर कमलासन पर बैठी देवी 
की मूत्ति है। (२) इनके एक तरफ तलवार की मूठ पर हाथ ठेके हुए स प्नाद्‌ की मूर्ति 
है, भर साथ में गरुड़ष्वज भी है। दूसरी ओर कमल पर विराजमान लक्ष्मी का चित्र है। 
(३) इनमें एक तरफ यज्ञीय भ्रश्व है, दूसरी श्रोर श्रस्त्रों और श्राभूषणों से सुसज्जित 
राजमहिषी की मूरति है। (४) इनमें एक तरफ घोड़े पर सवार सम्राट्‌ का चित्र है, 
श्रौर दूसरी श्रोर हाथ में कमल का फूल लिये एक देवी वठी है। (५) इनमें एक तरफ 
सिंह को मारते हुए सम्राट्‌ का चित्र है, और दूसरी ओर सिंह पर भ्रारूढ़ अम्विका 
की मूर्ति है। (६) इनमें एक तरफ घनुप-वाण से व्यापध्न को मारते हुए सम्राद्‌ का 
चित्र है, और दूसरी तरफ मोर को फल खिलाती हुई देवी की खड़ी मूत्र है। (७) इनमें 
एक श्रोर मोर को फल खिलाते हुए सम्राट खड़ा है, श्ौर दूसरी शोर मयूर पर विराजमान 
कार्तिकेय की मृति है। (5) इनमें एक भोर बीच में एक पुरुष खड़ा है, जिसके दोनों 
तरफ दो स्त्रियाँ हैं। सिक्के के दूसरी तरफ एक देवी बेठी हुई है। (६) इनमें एक 


श्रोर हाथी पर सवार सम्राट का चित्र है, श्रौर दूसरी तरफ हाथ में कमल लिये हुए 
लक्ष्मी की खड़ी मूर्ति है । 


इन सिक्‍कोंपंर 'क्षितिपतिरजितमरहेंद्र: कुमारगृप्तो दिवं जयति', 'गुप्तकुलव्योम- 
राशि: जयत्यजेयो जितमहेन्द्र:', 'कूंमारगुप्तो विजयी सिहमहेंद्री दिवं जयति' श्रादि प्रनेक 
लेख उत्कीरण हैं। कुमारगुप्त के चाँदी श्रौर ताम्बे के भी बहुत-से सिक्के उपलब्ध हुए हैं । 

स्कन्दगुप्त के सोने के सिक्के भार में १३२ और १४४ ग्रेन के मिले हैं । ये दो 
प्रकार के हैं---(१) इनमें एक ओर घनुष-बाण घाररण किये सम्राट्‌ का चित्र है, श्रौर 
दूसरी ओर पद्मासन पर विराजमान लक्ष्मी की मूर्ति है। (२) इनमें एक शोर सम्राद्‌ 
भौर राजमहिंषी के चित्र हैं, बीच में गरुड़ष्वज है, श्रौर दूसरी श्रोर कमल हाथ में लिये 
हुए देवी की मूति है। सिक्‍कों पर भी श्रमेक लेख उत्कीरं हैं। स्कन्दगप्त के भी 
चाँदी और ताम्बे के श्रनेक सिक्के उपलब्ध हुए हैं । हु 

स्‍्कन्दगुप्त के उत्तराधिकारियों में पुरुगुप्त, नरसिहगुप्त, कुमारणुप्त द्वितीय, 
बुधगुप्त, वैष्यगुप्त झ्रादि प्राय: सभो गुप्त-सम्राटों के सिक्के मिलते हैं । इन सब में प्रायः 
“विजितावनिरवनिपति: कुमारणगुप्तो दिवं जयति' के सहश लेख उत्कीर् मिलते हैं । 
सम्राट्‌ का नाम बदलता जाता है, पर लेख प्राय: इसी के सहश रहता है । 


(६) गुप्त साम्राज्य के प्रधान नगर 
पाटलिपुन्न--गुप्त-सा म्राज्य की राजधानी पाटलिपुत्र थी। इसके विषय में 
चीनी यात्री फाइयान ने लिखा है---“मध्यदेश में यह नगर सबसे बड़ा है। इसके निवासी 
सम्पन्न श्रौर समृद्धिशाली हैं। दान और सत्य में स्पर्धालु हैं। प्रतिवर्ष रथयात्रा होती 
है। दूसरे मास की झ्राठवीं तिथि को यात्रा निकलती है । चार पहिये के रथ बनते हैं । 
यह यूप पर ठाटी जाती हैं, जिसमें धुरी भौर हसे लगे रहते हैं। यह २० हाथ ऊंचा झौर 
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सूप के प्राकार का बनता है। ऊपर से सफेद चमकीला ऊनी कपड़ा.मढ़ा जाता है । 
भाति-मांति को रंगाई होती है। देवता्नों की मूर्तियाँ सोने-चाँदी भ्रौर स्फटिक की 
भव्य बनती है। रेशम की घ्वजा और चाँदनी लगती है। चारों कोनों पर कलगियाँ लगती 
बीच में बुद्धदेव की मृति होती है, भौर पास में वोधिसत्व खड़ा किया जाता है । 
बीस रथ होते हैं, एक से एक सुन्दर प्लरौर भड़की ले, सव के रग न्यारे। नियत दिन आस- 
पास के यति और गृहो इकट्ठे होते हैं । गाने-बजानेवाले साथ लेते हैं। फूल और गंध 
से पूजा करते हैं। फिर ब्राह्मण ब्नाते हैं, और वुद्धदेव को नगर में पधारने के लिये 
निमंत्रण करते हैं। पारो-पारो नगर में प्रवेश करते हैं | इसमें दो रात बीत जाती हैं । 
सारी रात दिया जलता है। गाना-वजाना होता है। पूजा होती है। जनपद-जनपद में 
ऐसा ही होता है । जनपद के वेश्यों के मुखिया लोग नगर में सदावतं श्रौर श्रीपघालय 
स्थापित करते हैं। देश के निघंन, प्रपंग, अ्रनाथ, विधवा, नि:संतान, लूले, लंगड़े श्रोर रोगी 
लोग इस स्थान पर प्राते हैं, उन्हें सब प्रकार की सहायता मिलती है, वंद्य रोगों की 
चिवित्मा करते हैं। वे प्रनुकूल भ्रौषय प्रौर पथ्य पाते हैं । अच्छे होते हैं, तब जाते हैं । 
फाइयान को बौद्ध-धमं के श्ननुष्ठानों व तीथंस्थानों को देखने के अतिरिक्त प्रन्य 
किसी दाम के लिये प्रवकाश नहीं था । पाटलिपुत्र भाकर उसने प्रशोक के पुराने राज- 
प्रासाद, स्तूपों ध्रौर चिहारों को ही देखा । पर उसके विवरण से इसमें कोई सन्देह नहीं 
रहजाता, कि गुप्त-स म्राटों के शासनकाल में पाटलिपुत्र वहुत समृद्ध नगर था, श्लौर उसके 
निवासी भी सम्पन्न भ्रोर समृद्धिशाली थे। वे रथयात्राप्रों में बढ़ें शौक से शामिल होते थे, 
धोर खूब दिल खोलकर दान-पुृण्य करते थे । 
घंशाली--पाटलिपुत्र के समीप ही वैशाली गुप्तकाल का एक गत्यन्त समृद्धि- 
दालो नगर था। गुप्त-वंश के उत्कपं का प्रधान हेतु लिच्छवि लोगों की सहायता ही थी । 
लिच्छवियों का प्रधान केन्द्र वंशाली में था। इसके भ्रवशेपों में बहुत-सी मोहरों के साँचे मिले 
है, जिन्हें वंशालो के 'श्रेष्ठीसार्थवाहकुलिकनिगम' की शोर से काम में लाया जाता था। 
ऐसा प्रतीत होता है, कि इस विशाल नगरो के श्रेष्ठी (साहुआर), साथंवाह (व्यापारो) 
धोर कुलिक (शिल्पी) लोगों का एक बड़ा (निगम) संघ धा, जो झ्पनी मोहर से मुद्रित 
यार दिविघ व्यापारिक भ्ादेश जारी करता था । इसी तरह की मोहरें इस काल के प्रन्य 
हुत-से नगरों में भो मिली है जिनसे सूचित होता है, कि वेशाली के इस “श्रेप्ठी साथ वाह- 
कुलिकनियम' की शाखाएँ भारत के धन्य विविध नगरों में भी व्याप्त थीं। गुप्तकाल मे 
देशाली बहुत बेभवपुर्ण नगरी थी, और वहाँ शासन करने के लिये प्राय: राजकुल के 
दुमारामात्य ही नियत होते थे । 
उज्जयिनो--पुप्त-काागल में उज्जयिनी भी बहुत समृद्ध दशा में थी। गुप्त- 
सराट्‌ प्राय: वहां ही निवास करते थे । विशेषतया शकों को परास्त करने के बाद जद 
साग्राज्य पश्चिम में गूजरात-काठियादाड़ तक दिस्तृत हो गया था, तव उज्जयिनी ने 
सामरज्य वी द्वितीय राजघानी का पद प्राप्त कर लिया था । ज्योतिष के ग्रमशीनन का 
गह बड्टा महत्त्वपूणा बेन्‍्द्र था । प्रसिद्ध ज्यातिपी वराहमिहिर ने यही अ्रपनी वेबशाला 


हद 
नाएँ थी, घोर 


श्र 


शत -- सु 3.8 


तेथा दाल की गणना इसी को चाघार दनाकर की दथी। गण्तों 
छाद भा भारतीय ज्योतिपी उज्जदिनी को हो झाधार दनाकर देश घौर दाल की गणना 
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करते रहे, श्ौर यहाँ की वेधशाला भारत में भ्रत्यन्त प्रसिद्ध रही । 
दशपुर--गुप्त-काल में मालवा का दशपुर भी एक श्रत्यन्त समृद्ध नगर था। 
सम्राट कुमा रगुप्त के समय के मन्दसौर में प्राप्त एक शिलालेख में इस नगर के सीन्दरये 
और व भव का बड़ा उत्तम वर्णन किया गया है। इसके गगनचुम्बी सुन्दर भ्रासादों को 
माला, रमणीक वाटिकाओं की छटा, मदमत्त हाथियों की क्रीड़ा, पिजरबद्ध हंसों के विलाण 
भौर रमणियों के संगीत के वर्णत को पदकर ऐसा प्रतीत होता है, कि दशपुर एक बहुत 
ही समृद्ध नगर था। कुमारगरुप्त के इस शिलालेख के रचयिता कवि वत्सभट्टि ने दशपुर 
का वर्णन करते हुए लिखा है---इस नगरी में कैलाश के शिखर के समान ऊंचे मकानों को 
पंक्तियाँ ऐसे शो भित होती थीं, मानो गगन को छूते हुए विमानों की मालाएँ हों | नगर 


में बहुत से उद्यान, पार्क श्नौर तालाब थे, जिनमें विविध प्रकार के पक्षी हर समय कलरव 
करते रहते थे । 


इनके अतिरिक्त, कौशाम्बी, मथुरा, वाराणसी, नम्पा, ता म्रलिप्ति, कान्यकुब्ज 
झादि ग्रन्य बहुत-सी नगरियाँ भी इस काल में सम्पन्न पभ्रवस्था में विद्यमान थीं। फाइयान 
ने इन सब की यात्रा की थी । इनके विहारों, स्तूपों भिक्षओ्रों ग्रादि के सम्बन्ध में तो फाइवान 
ने बहुत कुछ लिखा है, पर खेद यही है कि इनके वेभव, समृद्धि, आर्थिक दशा व 
सामाजिक जीवन के विषय में इस चीनी यात्री ने कुछ भी विवरण नहीं दिया । 


(७) चीनी यात्री फाइयान 

फाइयान का उल्लेख पहले किया जा चुका है। वह चीन के प्न्यतम प्रदेश शेन-से 
की राजधानी चांग-गान का रहने वाला था । उसके समय तक चीन में बौद्धघर्म का प्रचार 
हो चुका था, भौर बहुत्त से लोग भिक्षु-जीवन को भी स्वीकार कर चुके थे । फाइयान 
बचपन में प्रव्नज्या ग्रहण करके बोद्ध-धर्म के भ्रष्ययन में ही श्रपना सम्पुर्णा समय व्यतीत 
कर रहा था। उसने विचार किया, कि चीन में जो विनयपिटक हैं, वे श्रपूर्णा हैं। प्रामा- 
रिके घममे-ग्रंथों की खोज में उसने भारत यात्रा का संकल्प किया। चीन से चलकर भारत 
पहुँचते श्रौर यहाँ से श्रपने देश की वापस लौटने तक उसे कुल १५ वर्ष लगे । चौथी सदी 
के भ्रन्त में वह चौन से चला था, भोर सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य के शासनकाल 
में पाँचवीं सदी के शुरू में उसने भारत के विविध प्रदेशों का भ्रमण किया था । उसके 
यात्रा-विवरण में से हम यहाँ कुछ ऐसे प्रसंग उद्धुत करते हैं, जो इस युग के भारत के 
जीवन पर प्रकाश डालते हैं । 

“इस देश (शेन-शेन, पूर्वी तुकिस्तान में) के राजा का धर्म हमारा ही है । 
यहाँ लगभग चार हजार से श्रधिक श्रमण रहते हैं। सब के सब हीनय;न सम्प्रदाय के 
अनुयायी हैं। इधर के देश के सब लोग क्या गृहस्थ शोर क्‍या सिक्ष, सव भारतीय 
घाचार श्ौर नियम का पालन करते हैं। यहाँ से पश्चिम में जिन-जिन देशों में गये, सभी 
में ऐसा ही पाया। सब गृहत्यागी विरक्त भारतीय ग्रंथों श्रौर भारतीय भाषा का 
भध्ययन करते हैं । 

“खोतान जनपद सुखप्रद श्रौर सम्पन्न है। भ्रधिवासी धार्मिक हैं। 

“कुफेन (काबुल) में एक सहख्र से श्रधिक भिक्षु हैं। सब महायान के अनुयायी 


न्श्शा 


गुप्त युग फी सम्यता श्रौर संस्कृति ६१ 
शकिचा के श्रमणों का प्राचार आइचयंजनक है, इतना विधिनिषेधात्मक कि 
चर्णनातीत है । 

"गांंधार देश के निवासी सब हीनयान के श्ननुयायी हैं। तक्षशिला में राजा, 
मंत्री और जनसाघारण सव उनकी (स्तूपों की) पूजा करते हैं । इन स्तूपों पर पुष्प 
प्रौर दीप चढ़ाने वालों का ताँता कभी नहीं दृटता । 

“यहाँ (पुष्पपुर या पेशावर में) सात सौ से भ्रधिक श्रमण होंगे । जब मध्याह्न 
होता है, श्रमण भिक्षापात्र लेकर निकलते हैं । 

“(पेशावर से) दक्षिण दिशा में १६ योजन चलकर जनपद की सीमा पर हेलो 
(हिड्डा) नगर में पहुंचे, यहां विहार पर सोने के पत्र चढ़े हैं, प्रौर सप्तरत्न जड़े हैं । 

“(मथुरा को जाते हुए) मार्ग में लगातार बहुत-से विहार मिले, जिनमें लाखों 
ध्रमणा मिले। सब स्थानों में होते हुए एक जनपद में पहुँचे, जिसका नाम मधुरा था । 
नदी के दाएँ-बाएं किनारे बीस विहार थे, जिनमें तीस हज़ार से प्रधिक्र भिन्षु थे । प्रव 
तक बौद्ध-धर्म का अच्छा प्रचार है। मरुभूमि से पश्चिम भारत के सभी जनपदों के झधि- 
पति बौद्ध-धर्म के श्रनुयायी मिले | भिक्षुसंघ को भिक्षा कराते समय वे श्रपने मुकुट उत्तार 
डालते है। अपने बन्धुओं झौर अमात्यों सहित श्रपने हाथों से भोजन परोसते हैं । परोस 

बार अधान महासंघ (स्यथविर) के प्रागे श्रासन विछाकर बैठ जाते हैं। संघ के सामने 
खाट पर बंठने का साहस नहीं करते । तथागत के समय में जो प्रधा राजाग्रों में भिक्षा 
वाराने की थी, वही झब तक चली श्राती है । 

“यहां से दक्षिण मध्यदेश कहलाता है। यहाँ घीत ध्रौर उप्ण सम है। प्रजा 
प्रभूत भौर सुखी है। व्यवहार की लिखा-पढ़ी श्लौर पंचायत दुछ नहीं है । लोग 
राजा की भूमि जोतते हैं, श्रोर उपज का प्रंश देते है । जहां चाहें. जायें जहा चाहें रहें । 
राजा न प्राणदण्ड देता है, और न शारोरिक दण्ड देता है। प्रपराघी वे प्रवस्थानुसार 
उत्तम साहस व मध्यम साहस का श्रथंदण्ड दिया जाता है। वार-वार दस्युकर्म करन पर 
दक्षिण वारच्छेद किया जाता है। राजा के प्रतिहार शोर सहचर वेतनभोगी हैं । सारे 
देश में कोई प्रधिवासी न जीवहिसा करता है, नमय पीता है, भौर न लहसुन-प्याज खाता 
है, सिवाय चाण्डाल दे । दस्तु वे चाण्डाल कहते है। वे नगर के वाहर रहते हैं, झौर 
नगर में जद पंठते है, तो सूचना के लिये लकड़ी बजाते चलते है, कि लोग जान जाय॑ श्लौर 
दचावर चलें, कहीं उनसे छू न जायें। जनपद में सूझ्र झोर मुर्गी नहीं पालते, न जीवित 
पशु बेचते है, न वहीं सूनागार झोर मद की दूकाने हैं। क्रय-विक्रय में कौड़ियों का 
प्पवहार है । केवल चाण्डाल मछली मारते, मृगया करते ओर मांस वेचते हैं । 

“अ्रमणों का कृत्य शुभ कर्मो से घनोपाजंन करना, सूत्रों का पाठ करना और ध्यान 
लगाना है। भागंतुक (ग्रतिथि) निक्षु झाते है, तो रहने वाले (स्थायी) भिक्षु उन्हें 
प्रागे बट कर देते है । उनके शिक्षायात्र शोर वस्त्र स्वयं ले झाते हैं । उन्हें पर घोने 
वो जल धोर सिर में लगाने को तेल देते है । विश्वाम ले लेने पर उनसे पूछने हैं, कि 
कितने दिनों से प्रद्नज्या ग्रहण की है । फिर उन्हें उनकी योग्यता के झनसार ग्यादास 
देने हैं, थौर यथानियम उनसे व्यवहार करते है । दे 
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डद निशक्षु दादिको धग्रहार पा जाते है, ठद सेठ घोर द्वाह्मण लोग वसूद्र 
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औ्ौर भ्रन्य उपहार बाँटते हैं। भिक्षु उन्हें लेकर यथाभाग विभक्त करते हैं । बुद्धदेव' 
के बोधिप्राप्तिकाल से ही यह रीति, श्राचार-व्यवहार श्रौर नियम श्रविच्छिन्त लगातार 
चले भ्राते हैं। हियंतु (सिन्धु नदी) उतरने के स्थान से दक्षिण भारत तक श्रौर दक्षिण 
समुद्र तक चालीस-पचास हजार ली तक चोरस (भूमि) है। इसमें कहीं पंत भरने 
नहीं हैं, नदी का ही जल है । 

“(कान्यकुब्न---कन्नौज) नगर गंगा के किनारे है । जो संघाराम हैं, सव हीन- 
यान के अ्नुयायियों के हैं ॥ नगर से पश्चिम सात ली पर गंगा के किनारे बुद्ध ने प्रपने 
शिष्यों को उपदेश दिया था । 

“दक्षिण दिशा में चले । श्राठ योजन चलकर कोशल जनपद के नगर श्रावस्ती 
में पहुंचे । नगर में बहुत कम अ्धिवासी हैं, श्रोर जो हैं, तितर-वितर हैं। सब मिलाकर 
दो सौ से कुछ प्रधिक घर होंगे । 

“म्ध्यदेश में &६ पाषण्डों (सम्प्रदायों) का प्रचार है। सब लोक परलोक 
को मानते हैं। उनके साधुसंघ हैं । वे भिक्षा करते हैं, केवल भिक्षापात्र नहीं रखते । 
सब नाना रूप से धमनुष्ठान करते हैं । मार्गों पर धर्मशालाएँ स्थापित की हैं । वहाँ 
प्राये-गये को श्रावास, खाट, बिस्तर, खाना-पीना मिलता है । यत्ति भी वहाँ झाते-जाते 
झौर निवास करते हैं । 

“कपिलवस्तु नगर में न राजा है, न प्रजा । केवल खंडहर और उजाड़ है। 
कृछ श्रमण रहते हैं, श्रोर दस घर अधिवासी हैं। कपिलवस्तु जनपद जनशुन्य है । 
भ्रधिवासी बहुत कम हैं । मार्ग में इ्वेत हस्ती भ्रौर सिंह से बचने की प्रावश्यकता है, 
बिना सावधानी के जाने योग्य नहीं है । 

“राजगृह नगर के भीतर सुनसान है, कोई मनुष्य नहीं । 

“दक्षिण जनपद बड़े निराले हैं। मार्ग भयावह झौर दुस्तर हैं । कठिनाइयों 
को भेलकर जाने के इच्छुक सदा घन और उपहार वस्तु साथ ले जाते हैं, श्रौर जनपद 
के राजा को देते हैं । राजा प्रसन्‍न होकर रक्षक मनुष्य साथ भेजता है, जो एक बस्ती 
से दूसरी बस्ती तक पहुंचाते श्रौर सुगम मार्म बताते हैं । 

“ताम्रलिप्ति नगर एक बन्दरगाह है, इस जनपद में २४ संघाराम हैं । भ्रमण 
संघ में रहते हैं । बोद्ध-घर्म का अच्छा प्रचार है ।'! 

फाइयान के इन उद्ध रणों में भी यद्यपि बौद्ध-घम की दशा का ही चित्रण अधिक 
है, पर उस समय के भारत का कुछ-न-कुछ निदर्शन इनसे अवश्य मिल जाता है। 
पाटलिपुत्र उस समय भारत का सबसे बड़ा नगर या, वहाँ के निवासी सम्पन्न झौर समृद्ध 
थे। फाइयान वहां तीनसाल तक रहा | बौद्ध-धर्म के जिन ग्रंथों का वह भ्रध्ययन 
करना चाहता था, वे सब उसे यहीं मिले । पर श्रावस्ती, कपिलवस्तु, राजगृह झ्रा्दि 
झनेक पुराने नगर इस समय खण्डहर हो चुके थे । 


(८) रहन-सहन और आमोद-प्रमोद 


. गुप्तकालीन भारत में ऋतु के अनुसार भिन्न-भिन्न प्रकार के वस्त्र पहने जाते थे। 
गुप्तवंश के सिक्कों पर सम्राटों के जो चित्र हैं, उनमें दो प्रकार की पोशाक हैं। कुछ 
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सिक्‍कों पर सम्राट्‌ लम्बा कोट, पायजामा प्रोर सिर पर मुकुट के ढंग की टोपी पहने हुए 
हैं। सम्भवत:, यह पोशाक शीत ऋतु की थी। दूसरे धघिक्‍कों में घोती और उत्तरीय 
धारण किये हुए सम्नादों के चित्र हैं। सम्भवत:, गरमी के मोसम में कोट झर पायजामे 
की जगह घोती प्रौर उत्तरीय घारण किया जाता था। छुछ विद्वानों का विचार है, कि 
कोट धभौर पायजामे की पोशाक पश्चिम से भारत में प्राई घी । शक, यवत ओर कुणाण 
लोग जो पशिचम की ओर से भारत में आ्राये थे, वे यह पोशाक पहनते थे । उन्हीं के अनु- 
करणा में भारत के बड़े लोग ये वस्त्र पहनने लगे, श्लौर ग्रुप्तों के सिक्कों पर इस पोशाक की 
सत्ता पश्चिमी प्रभाव को सूचक है। पर यह बात ठोक प्रतीत नहीं होती। गुप्तों के 
सिफक्रों पर सम्राटों की जो दो प्रकार की पोशाके हैं, उसका का रण शीत और ग्रीष्म ऋतु 
ही हैं। भारत के बड़े भ्रौर सवंसाधा रण लोग बहुत पुराने समय से ऋतुभेद के अनुसार 
विविध प्रकार के वस्त्र पहनते श्लाये हैं । 

राजा लोग सिर पर मुकुट घारण करते थे, प्रौर सर्वसावारण लोग उष्णीप 
(पगड़ी) पहनते थे। स्त्रियों की पोशाक साड़ी थी। पर लहंगे का भी रिवाज बहुत 
था। नृत्य के प्रवसरों पर तो मुख्यतया लहंगा ही पहना जाता घा। गुप्तकाल की 
स्त्रियों के भ्नेक चित्र गुफाओं में उत्कीर्णा वचित्रित किये हुए भिले हैं। इनमें उनकी पोशाक 
साड़ी प्रोर चोली ही है । गुप्तकाल के स्त्रो-पुरुष श्रपने श्टंगार पर वड़ा ध्यान देते 
केशों को तरह-तरह से सजाने, मुख पर पराग श्लौर लाली लगाने तथा विविध प्रकार के 
प्राभूषण पहनकर प्रपनी सुन्दरता को बढ़ाने की तरफ उस समय की स्त्रियों का बहुत घ्यान 
रहता था । गुप्तकाल के जो भी चित्र या मूर्तियां उपलब्ध हुई हैं, सब में स्त्री प्रौर पुरुष 
दोनों के विविध श्रंगों में श्राभूषणों की प्रचुरता है। इस युग के साहित्य में भी प्राभूषणों 
से शरीर को प्लंकृत करने का बहुत वर्णनश्राता है। सूती कपड़े तो उस समय पहने 
ही जाते थे, पर रेशमी झौर ऊनी वस्त्रों का भी रिवाज बहुत भ्रधिक था। फाइयान ने 
याई जगह रेशमी श्रोर ऊती कपड़ों का उल्लेख किया है। इस युग के साहित्य में नी तरह 
तरह के रेशम का वर्णन झ्ाता है। भारत में यह युग समृद्धि प्लौर वेभव का था। प्रत 
यदि इस काल के भारतीय भांति-भाँति के सुन्दर वस्त्र पहनने, झपने शरीर का श्यंगार 
बारने धोर प्रपने की विविध झाभूपणों से श्॒लंकृत करने पर विशेष ध्यान देते वे, तो इसमें 
प्राग्चयं ही वया है। महाकवि कालिदास ने झपने दाव्य इसो युग में लिखे थे। उसमें 
अगारप्रिय स्त्रियों के विलास का जो वर्णोन स्थान-स्थान पर उपलब्ध होता है, उसमे इस 
काल के रहन-सहन पर बड़ा अच्छा प्रकाथ पड़ता है । कालिदास ने लिखा है, कि स्त्रियाँ 
सगपधित द्रव्य जलावार उनकी उष्णता से अपने गीले केशों को सखाती तथा सगंधित 
पारती थीं। दाल सूख जाने पर उनकी विविध प्रकार से वेग्यी दनायी जाती थी, और 


फिर झट मंदार ध्रादि के फूलों से गूंपा जाता घा । अजंता की गुफाप्रों में स्त्रियों के जो 


विदिध चित्र विश्वित है, उनमें केशों के शगार को देखकर झावचर्य होता है। यह केला 
शुप्दगाल में उन्‍नति की चरम सीमा घी। 


को भी बड़ा महत्त्व देते थे । वात्स्यायन 
बाग बाामसू पर गुप्तदश दे; प्रारण्भ से दुछ ही पूर्द लिखा गया था | उनके घन घी लन ने ज्ञात 
|] 


टोडा है, हि प्राचीन भारत में वार से धामोद-प्रमोद मनाया जावा था । लोग 
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घामिक उत्सवों में बड़ा श्रानन्द लेते थे । समय-समय पर रथयात्राएँ हुआ करती थीं। 
फाइयान ने बहुत-से नगरों में इस प्रकार की रथयात्राएँ भ्रपनी श्राँखों से देखी थीं, जिनमें 
हजारों नर-नारी सम्मिलित होते थे । इन अवसरों पर दीपक जलाये जाते थे, घंटियाँ 
बजती थीं प्रौर लोग खुशी मनाते थे। गोष्ठियों का भी उस समय बहुत रिवाज था। 
एक स्थिति के लोग श्रपनी-भ्रपनी गोष्ठियों में एकत्र होकर नाचने-गाने श्रादि का भ्रानन्‍्द 
उठाते ये, और तरह-तरह से आमोद-प्रमोद करते थे । इकट्ठे होकर पान (शराब सेवन) 
का भी इस समय रिवाज था । फाइयान जिन लोगों में रहा, वे चाहे शराब न पीते हों, 
पर सर्वसाधा रण लोगों में 'पान! का काफी प्रचार थ।। बगीचों में सेर करना भौर तरह- 
तरह के खेल खेलना श्रामोद-प्रमोद के श्रन्य साघन थे । शिकार का भी उस समय काफी 
प्रचार था। गृप्त-सप्राटों के सिक्‍कों में उन्हें शेर श्रीर बाघ का शिकार करते हुए दिखाया 
गया है | मौयंकाल के समान गृप्तयुग में भी गरिकाग्रों को समाज में स्थान प्राप्त था। 
वे वादन, गायन तथा नृत्य में निपुणाता प्राप्त कर जनता का मनोरंजन करती थीं। 
(६) निर्वाह-व्यय 

गुप्तकाल में वस्तुओं का मूल्य बहुत कम था। चन्द्रमुप्त द्वितीय विक्रमादित्य 
के समय के एक शिलालेख में यह उल्लेख है कि “चातुर्दिश श्रायं (भिक्षु) संघ को बारह 
दीनारें (सुवरांमुद्रा) श्रक्षयनी वि (स्थिर घरोहर) के रूप में इसलिये दी जाती हैं, कि उनके 
सूद से संघ में प्रविष्ट होने वाले एक भिक्षु को सदा के लिये प्रतिदिन भोजन मिलता रहे |! 
उस काल में सूद की दर १२ से २४ फीसदी वापिक तक होती थी । भ्रक्षयनीवि की दक्षा 
में सुद की दर १२ फी सदी वाधिक समझी जा सकती है । इस हिसाव से १२ दीनारों का 
वाधिक सूद १ह॥ दीनार के लगभग होगा। श्रभिप्राय यह हुआ, कि गुप्तकाल में १३ 
दीनार एक भिक्षु के साल भर के भोजन-व्यय के लिये पर्याप्त थी । १३ दीनार में १ तोले 
के लगभग सोना होता था। सोने का मूल्य श्राजकजल १५०) रुपया प्रति तोला है । 
पर महायुद्ध से पूर्व ३० रुपया प्रति तोला था। इस प्रकार एक व्यवित के भोजन का 
निर्वाह ढाई रुपये (वर्तमान समय के बारह रुपये) मासिक में उस समय हो जाता था| 

गुप्तकाल के एक अन्य लेख के अनुसार श्रम्रकादंव नाम के अमात्य ने एक ग्राम- 
पंचायत के पास २५ दीनार इस उद्देश्य से जमा कराये थे, कि उनके सूद से “यावच्चर्- 
दिवाकरो” सदा के लिये पाँच भिक्षुओों का भोजन-व्यय दिया जाय। सम्भवत्ः, ग्राम- 
पंचायत (पंचमंडली) भ्रधिक ऊँची दर से सूद देती थी। यदि २४ फी सदी की दर से 
प्रमात्य भ्रम्नकार्दव का यह घन ग्राम-पंचायत ने लिया हो, तो २४ दीनारों का सूद ६ 
दीनार के लगभग प्रतिवर्ष होगा । इस रकम से पांच भिक्षुओं के भोजन का खर्च भली- 
भाँति चल सकता था। श्रकबर के समय में भी भारत में श्रन्न के मूल्य बहुत कम थे । 
उसके शासनकाल में भी दो-तीन रुपये मासिक में एक व्यक्ति श्रपना भोजन-व्यय भली- 
भाँति चला सकता था। गुप्तकाल में भी भोज्य पदार्थों के भाव इतने सस्ते थे, कि सवा 
या डेढ़ दीनार वा्धिक में निर्वाह श्रच्छी तरह चल जाता था। भावों के इतने सस्ते होने 
के कारण ही इस काल के विनिमय में कौड़ियों का भी व्यवहार होता था। सोने के सिवके 
तो बहुत ही मूल्यवान्‌ थे। पर चांदी भ्रौर ताम्वे के छोटे सिक्कों का भी बहुत चलन था, 
और छोटी-छोटी चीजों के विनिमय के लिये कौड़ियाँ भी प्रयुक्त की जाती थीं। 
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(१०) झाथिक जीवन 


व्यवसायी श्र व्यापारी ग॒प्तकाल में भी श्रेशियों श्र निगमों में संगठित थे । 
गप्तकाल के मिलालेखों और मोहरों से सूचित होता है, क्रि उस समय में न केवल 
श्रेष्ठियों और साथंवाहों के निगम थे, भपितु जुलाहे, तेली आदि विविध व्यवसायी भी 
घपनी-अपनी श्रेणियों में संगठित थे । जनता का इनपर पूर्ण विच्वास था । यही कारण है, 
कि इनके पास रुपया खिविधप्रयोजनोंसे घरोहर (श्रक्षयनीबि रूप में वा सामयिक रूप में) 
रखा दिया जाता था, भर ये उसपर सूद्र दिया करते थे । इन निगमों व श्रेणियों काएक 
मुखिया भ्रौर उसको परामणशों देने के लिये चार या पाँच व्यक्तियों की एक समित्ति रहती 
थी। व्यवसायियों और व्यापारियों के इन संगठनों पर हम पहले प्रकाथ डाल चुके है। 
हाँ इतना लिखना ही पर्याप्त है, कि ये श्रेणियाँ प्लौर निगम गुप्तकाल में भी विद्यमान थे 
प्रौर देश का श्राथिक जीवन इन्हीं में केन्द्रित था। कुमारगुृप्त प्रथम के समय के एक 
शलालेख में पटकारों (जुलाहों) की एक श्रेणी का उल्लेख है, जो लाट (गुजरात 
देश से प्राकर दश्यपर में बस गयी थी । इसी तरह स्कन्दगुप्त के एक शिलालेख में 
“इन्द्रपुरनिवासिनी तैलिक श्रेणी' का उल्लेख है। इसी प्रकार मृत्तिकार (कुम्हार) 
शिल्पकार, बणिक्‌ श्रादि की भी श्रेणियों का उल्लेख इस युग के लेखों में है । अकेले 
वैशाली से २७४ मिट्टी की मोहरें मिली हैं, जो विविध लेखों को मुद्रित करने के काम में 
ध्राती थीं। ये मोहरें 'श्रेप्ठीसाथवाहकु लिकनिगम' की हैं। उस काल में वैशाली में साह- 
बार, व्यापारी श्रौर शिल्पयों की श्रेणियों का यह सम्मिलित शवितश्नाली निभम था । 
एसका कार्य भारत के बहुत-से नगरों में फंला हुआ था। जो पत्र इस निगम के पास 
हे जाते थे, उन्हें बन्द करके ऊपर से ये मोहरें लगाई जाती थीं, ताकि पत्र मुरक्षित रहें । 
इसका श्रशिप्राय यह है, वि प्रन्‍य नगरों में विद्यमान इस देभवशाली निगम की शासखाग्रों 
के पास भी ऐसी मोहरों के साँचे थे, जिन्हें वह वंशालोी के प्रधान निगम को पत्र भेजते हू 
मुद्रित करने के वगम में लाते थे। निगम की मोहर (कामन सील) के घ्रतिरिक्त इन पत्रों 
पर एक भौर मोहर भी लगाई जाती थी, जो सम्भवतः विविध नगरों में विद्यमान निगम 
धाखाओं के प्रप्यक्ष वी निजी मोहर होती थी । वेशाली में प्राप्त श्रेप्टी-नावंवाह-कुलिक- 
निगम' वे २७४ मोहरों में से ७५ वे. साथ ईशानदास की, ३८ के साथ मातृदास की और 
३७ के साथ गोमिस्वामी की मोहरे हैं। सम्भवत: ये व्यक्ति पाटिलपत्र, कौच्याम्बी पादि 
एमद्ध नगरों को निगमशाखा के श्रध्यक्ष थे, और उन्हें बंशाली के निगम के पास बहचा 
दप भेजने की प्रावश्यकता रहती थी। इनके अतिरिक्त घोष, हरिगृप्त, भवसेन धभादि की 
भी र्पाच-पांच या छः-छः मोहरे निगम की मोहरों के साथ में मुद्रित हैं। ये श्रन्य निगम 
दागाप्रों के ध्रध्यक्ष ये । कुछपद्नों पर निगम दी मोहर के साथ “जयत्यनंतो भगवान 
जते भगयता! “ दशण: पशुपतये सदुश मोहरें ली हैं । सम्भवत:, ये उन पत्रों पर लगा्ी 


रई थी, जो किसी मंदिर व धर्मस्यान से देशाली के फिटो-सार्थधटाहहालिक-निगम! को 
्ः गे कक कफम्कनाओ, विगर्भ गश प८७ रुपया छसयने ् 
भेजे यये थ। एन दईंनवएरणो विगमों दे पास घर्म-मं दिनो झा रुपया असप्तयनी वि दे रूए में 


पा, शोर एसी लिये उन्हें इनदे साथ पश-व्यवहार की धादश्यक्नता रहती थी। 


घागारएत 
5शछाली के एस नियम वे घतिरिक्त रब्पद भी इसी प्रकार के विविध निगम गप्त- 
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काल में विद्यमान थे । वत्तंमान समय के बैंकों का कार्य इस काल में ये श्रेणियाँ और 
निगम ही करते थे। भ्रपने कगड़ों का निशंय भी वे स्वयं करते थे। उनका श्रपना न्याया- 
लय होता था, जिसमें घमं, चरित्र और व्यवहार के अनुसार निर्णय किया जाता था। 
इनके मुखिया या प्रतिनिधि विषयपति की राजसभा में भी सभासद्‌ रहते थे । इस प्रकार 
स्पष्ट है, कि गुप्तकाल के भ्राथिक जीवन में इन श्रेणियों व निगमों का बड़ा महत्त्व था। 
श्रेणियाँ छोटी व बड़ी सब प्रकार की होती थीं । छोटी श्रेणियों में एक श्राचार्य 
(उस्ताद) अपने अंतेवासियों (शागिदों) के साथ व्यवसाय का संचालन किया करता था । 
कुम्हारों की श्रेणी को लीजिये। बहुत-से ग्रामों व नगरों में इस श्रेणी की सत्ता थी । श्रेणी 
का मुखिया आचाये कहलाता था। उसके साथ बहुत-से शागिद (अंतेवासी) रहते थे, 
जो आचाय॑े के घर में पुत्रों की तरह निवास करते थे। नारदस्पृति ने इसविपय को बहुत 
भ्रच्छी तरह स्पष्ट किया है। वहाँ लिखा है--जिस किसी को कोई शिल्प सीखना हो, 
वह श्रपने बांधवों की श्रतुमति लेकर श्राचायं के पास जाय भ्रौर उससे समय आदि का 
निश्चय कर उसी के पास रहे । यदि शिल्प को जल्दी भी सीख लिया जाय, तो भी जितने 
काल का फैसला कर लिया हो, उतने काल तक श्रवश्य ही गुरु के घर में निवास करे। 
श्राचाय अपने श्रन्तेवासी के साथ पुत्र की तरह व्यवहार करे, कोई दूसरा काम उससे न ले, 
उसे अपने पास से भोजन देवे झौर उसे भली-भाँति शिल्प की शिक्षा दे । जब अंतेवासी 
शिल्प को सीख ले, और निश्चित किया हुआ समय समाप्त हो जाय, तब ञ्ाचार्य को दक्षिया 
देकर और भ्रपती शक्ति भर उसको दक्षिणा द्वारा मान देकर अपने घर लौट श्राये 
नारदस्मृति के इस सन्दर्भ से एक छोटी श्रेणी (यथा कुम्भकार श्रेणी) का स्वरूप 
स्पष्ट हो जाता है । शआ्राचाय॑ के घर में जो श्रंतेवासी रहते थे, वे एक निश्चित समय 
तक शागिर्दी करने के लिये प्रतिज्ञा करते थे। इस बीच में श्राचायं उनसे शिल्प-सम्बन्धी 
सब काम लेता था, बदले में केवल भोजन या निर्वाह का खर्चा देता था| एक आचार्य के 
भ्रधीन बहुत-से अंतेवासी रहा करते थे। श्राचायं को मजदूर रखने की श्रावश्यकता नहीं 
होती थी। निर्धारित समय समाप्त हो जाने पर ये मंतेवासी अपना स्वतंत्र व्यवसाय कर 
सकते थे। भारत में ऐसी श्रणियाँ मौयेकाल व उससे भी पहले से चली शभ्रा रही थीं । 
पर गृप्त-युग में श्रनेक च्यवसायों में छोटी-छोटी श्रेणियों कास्थान बड़े पैमाने की सुसंगठित 
श्रेणियों ने ले लिया था। मंदसौर की प्रशस्ति में जिस पटकार श्रेणी के लाटदेश से दशपुर 
प्राकर बस जाने का उल्लेख है, उसके सम्बन्ध में यह लिखा है कि उसके बहुत-से सदस्य 
थे, जो भिन्‍न-भिन्‍त विद्याओं में निपुणा थे। वस्त्र बुनने में तो सभी दक्ष थे, पर साथ ही 
उनमें से अनेक व्यक्ति गान, कथा, धम्मंप्रसंग, ज्योतिष, शील, विनय झौर युद्धविद्या में 
भी प्रवीण थे। मन्दसौर के लेख में दक्षपुर की श्रेणी के सदस्यों के गणों का जितने 
विस्तार से वर्णात किया गया है, उससे सूचित होता है कि यह श्रेणी वहुत शक्तिशाली, 
वेभवपूर्ण श्रौर सम्पत्त थी। उसमें श्रनेक कुलों भौर वंशञों के व्यक्तित सम्मिलित थे । 
ये अपनी रक्षा के लिये शस्त्रधारण भी करते थे। इस प्रकार की बड़ी-बड़ी श्रेरियों भौर 
निगमों का विकास गुप्तकाल की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता है। विविध श्रेरियों व मिगर्मों 
गा संघ भी इस समय तक वन गये थे, जो केवल एक नगर में ही नहीं, भ्रपितु बहुत विस्तृत 
क्षत्र मं अपना कार्य करते थे। ये बड़ी-बढ़ो श्रेणियाँ इतनी समृद्ध थी, कि दशपुर की 
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तंतुवायश्रेणी ने स्वयं भ्रपने कमाये हुए घन से एक विशाल सूर्य-मंदिर का निर्माण कराया 
था, झौर उसी की प्रतिप्ठा के उपलक्ष में मंदसोर की प्रशस्ति उत्कीर्ण करायी घथो । 

गुप्तकाल में व्यापार भी बहुत विकसित था । न केवल भारत के विविध प्रदेशों 
में श्रपितु पूर्व श्रौर पश्चिम दोनों ओर के समुद्र-पार के देशों के साथ इस युग में भारत 
का व्यापारिक सम्बन्ध विद्यमान था। पाटतलिपुत्र से कौशाम्त्री श्रौर उज्जयिनी होते हुए 
शक सड़क भड़ीच को गयी थी, जो इस युग में पश्चिमी भारत का बहुत समृद्ध नगर और 
वन्दरगाह था। यहाँ से मिस्र, रोम, ग्रीस, फारस प्रोर श्ररव के साथ व्यापार होता था। 
धूव॑ में बंगाल की खाड़ी के तट परताम्रलिप्ति बहुत वड़ा बन्दरगाह घा। यहाँ से भारतीय 
व्यापारी वरमा, जावा, सुमात्रा, चीन श्रादि सुदृर पूर्व के देशों में व्यापार के लिये आया- 
जाया करते थे । फाइयान ने यहीं से भ्रपने देश के लिये प्रस्थान किया धा। इस युग में 
हिन्द महासागर के विविध ह्वीपों श्रौर सुदूर पूर्व के अनेक प्रदेशों में वृहत्तर भारत का 
विकास हो चुका था। भारतीयों का प्पने इन उपनिवेशों के साथ घनिप्ठ सम्बन्ध था । 
इन उपनिवेद्यों में श्राने-जाने के लिये ता म्रलिप्ति (वत्त मान तामलूक) फा वन्दरगाह बहुत 
दाम में श्राता था। इसके श्रतिरिवत भारत के पूर्वी समुद्र तट पर कदू र, घंटथाली, का वेरी - 
पट्टनम, तोंदई, को रकई श्रादि भ्रन्य भी अनेक वन्दरगाह थे । 

मित्र श्रौर रोमन साम्राज्य के साथ जो व्यापार गुप्तवंश के शासन से पहले 
प्रारम्भ हो चुका था, वह श्रव तक भी जारी था। रोम की णक्ित के क्षीण हो जाने के 
बाद पूर्व में कोंस्टेटिनोपल (पुराना बाइजेन्टियम) पूर्वी रोमन साम्राज्य का प्रधान केन्द्र 
हो गया था। कोर्स्टटिनौपल के समपम्राटों के शासनकाल में भी भारत के साथ पश्चिमी 
दुनिया का व्यापार-सम्बन्ध कायम रहा, श्रौर यवन जहाज भड़ीच तथा पश्चिमी तट 
वे; भ्रन्‍्य वन्दरगाहों पर भ्राते रहे । रोम की शवित के क्षीगा होने के बाद भारत के पब्निमी 
विदेशी व्यापार में श्ररव॒ लोगों ने श्रधिक दिलचस्पी लेनी शुरू को, प्ोर भारत का माल 
प्रब व्यापारियों द्वारा ही पश्चिमी दुनिया में जाने लगा। भारत से वाहर जाने वाले 
माल में मोती, मणि, सुगंधि, सूती वस्त्र, मसाले, नील, प्रोपधि, हाथीदाँत प्राति प्रमुख 
थे। एनके बदले में चांदी, ताम्बा, टिन, रेशम, काफुर, घोड़े धौर खज़ुर ध्ादि भारत में 
धाते थे। 

गुप्तदाल के श्राथिक जीवन पर प्रकाश डालते हुए यह भी लिखना प्रावध्यक 
है, कि दास-प्रषा एस समय भी भारत में विद्यमान थी । याज्वल्वय और नारदस्मृतियाँ 
में दासों वा उल्लेस है, प्रौर उनके सम्बन्ध में धनेक प्रकार के नियम दिये गये हैं। दास 
बाई प्रद्धार के ऐोते पे--पृद्ध में जी ते हुए, जिन्होंने प्रपने को स्वयं देव दिया हो, दासों की 
न, खरीदे हुए शोर सजा के रूप में जिसे दास दनाने छा दष्ड मिला हो । दास लोग 


साया ददा सकते पे, प्रौर उससे स्वयं धाने को परीदछार स्वतंत्रता 


| 


सदुसार जब छोए दास रव॒तेसता प्राप्द दासता दा, हे 

यमन बाएं पर एटा बंदर राणा होता था! उसझ्ा स्दारी उन घह़े शो दास दे रे 

देटर फोए ऐहा था शोर फिर एटवे शिर पर जल शिडदादा दा । ध्ल जल में पद 

एयर यने परे रखते पे। इस पहद्मर स्वदंत्र हए दास का झ््िषदन गारके उसवा भूतपूर्व 
; क 


अठारहवां अध्याय 
गुप्तकाल की कृतियां और अवशेष 
(१) मूर्तियाँ 

शिलालेखों श्रौर सिक्‍तों के श्रतिरिक्त गुप्तकाल की बहुत-सी मूर्तियाँ, मंदिर, 
स्तम्भ व श्रन्‍्य अवशेष इस समय उपलब्ध होते हैं। जहाँ इनसे गुप्त-सा'म्रज्य के वैभव 
का परिचय मिलता है, वहाँ उस युग की कला और शिल्प का भी अच्छा ज्ञान होता है। 
इनपर हम संक्षेप से प्रकाश डारलेंगे। इस काल की मूत्तियाँ बौद्ध, शैव, वैष्णव व जैन-- 
सब सम्प्रदायों की मिलती हैं | बौद्ध-घर्म की मुख्य मूर्तियाँ निम्नलिखित हैंः--- 

(१) सारनाथ की बुद्ध-मूति--इस मूर्ति में पद्मासन बाँधकर बैठे हुए भगवान्‌ 
बुद्ध सारनाथ में धर्मचक्र का प्रवत्तेन करते हुए दिखाये गये हैं। बुद्ध के मुखमण्डल पर 
श्रपुर्व शांति, प्रभा, कोमलता और गम्भी रता है। अ्रंग-प्रत्यंग में सोकुमाय्य झौर सौन्दर्य 
होते हुए भी ऐहलीौकिकता का सर्वथा श्रभाव है। ऐसा प्रतीत होता है कि बुद्ध लोकोत्तर 
भावना को लिये हुए, अपने ज्ञान (बोध) को संसार को प्रदान करने के लिये ही ऐहलौकिक 
व्यवहार में तत्पर हैं। मूर्ति में दोनों कंधे महीन वस्त्र से ढके हुए प्रदर्शित किये गये हैं । 
ये वस्त्र पैरों तक हैं, और श्रासन के समीप पैरों से इनका भेद स्पष्ट हृष्टिगोचर होता है। 
सिर के चारों ओर सुन्दर अलंकृत प्रभामण्डल है, जिसके दोनों श्र दो देवों की मूर्तियाँ 
बनी हैं । देव हाथ में पत्र-पुष्ष लिये हुए हैं। श्रासन के मध्य भाग में एक चक्र बताया 
गया है, जिसके दोनों ओर दो मृग हैं। गुप्तकालीन सूर्तिकला का यह मूर्ति अत्यन्त 
सुन्दर उदाहरण है । 

ऐसी ही अ्रनेक मूर्तियाँ कलकत्ता म्यूजियम में सुरक्षित हैं। इनमें सारनाथ की 
मूर्ति से बहुत समता है । ऐसा प्रतीत होता है, कि विविघ भक्तों ने बुद्ध के प्रति अपनी 
श्रद्धा को प्रदर्शित करने के लिए इन विविध मूर्तियों की प्रतिष्ठा करायी थी । 

(२) मथुरा की खड़ी हुई बुद्ध-मृति--इनके मुखमण्डल पर भी शांति, करुणा 
श्रौर भ्राष्यात्मिक भावना का श्रपूर्व सम्मिश्रण है । बुद्ध निष्कंप प्रदीप के समान खड़े 
हैं, भोर उनके मुख पर एक द॑वोय स्मिति भी है। इस मूर्ति में बुद्ध ने जो वस्त्र पहने हैं, 
वे बहुत ही महीन हैं, उनमें से उनके [शरीर का प्रत्येक अंग स्पष्ट रूप से दिखायी देता है । 
सिर के चारों श्रोर अ्रल॑कृत प्रभामण्डल है। यह मूर्ति इस समय मथुरा के म्यूजियम में 
सुरक्षित है। इसी के नमूने की खड़ी हुई श्रन्य बहुत-सी बुद्ध-मू तियाँ भी उपलब्ध हुई हैं, 
जो विविध संग्रहालयों में सुरक्षित हैं। ये सब मथुरा की मूर्तिकला के श्रनुपम उदा- 
हरण हैं । ह 

(३) ताम्र की बुद्ध-मूति--यद्द विहार प्रान्त के भागलपुर जिले में सुलतानगंज 
से भाप्त हुई थी, भौर भव इंगलैण्ड में वरमिघम के स्मृजियम में रखी है । ताम्बे की बनी 
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हुई खड़े प्रकार की यह मूर्ति साई सात फोट ऊँची है । इसमें बुद्ध का स्वरूप समुद्र की तरह 
गम्भीर, महान, एस शोर लोकोत्तर है | बुद्ध का दाहिना हाथ भभयमृद्रा में कुछ आगे 
बढ़ा हुप्रा है। मुखमण्डल पर अपूर्व शान्ति, करुणा झ्लौर दिव्य तेज है। गुप्तकाल की 
मूततियों में ताम्र की यह प्रतिमा वस्तुतः बड़ी अद्भ्भुत और श्रनुपम है | धातु को ढाल- 
कर इतनी सुन्दर मूर्ति जो शिल्प्री बना सकते थे, उनकी दक्षता, कला और प्रतिभा की 
सचमुच प्रशंसा करनी पड़ती है । 

गुप्तकाल में मूतिनिमाण कला के तीन बड़े केन्द्र धे--मथुरा, सारनाथ ओर 
पाटलिपुत्र । तीनों केन्द्रों की कुछ प्रपनी-प्रपनी विजेषत्ताएं थी । ऊपर लिखी तीनों 
मूर्तियाँ इन केन्द्रों की कला की प्रतिनिधि समकी जा सकती इन्हीं के नमूने की 
बहुत-सी मूर्तियाँ भारत के विविध स्थानों पर पायी जाती हैं । खेद यह है, कि इनमें 
से श्रधिकांश भग्न दशा में हैं । किसी का दायाँ हाथ टूटा है, तो किसी का बायाँ। 
किसी का सिर हूट गया है, प्रौर किसी के कान, नाक झादि तोड़ दिये गये हैं। समय 
की गति भ्रौर कुछ मूर्तिपुजा-विरोधी सम्प्रदायों के कोप का ही यह परिणाम हुम्ना है। 
फिर भी गुप्तकाल की उपलब्ध मूर्तियाँ उस युग के शिल्पकारों की योग्यता और प्रतिभा 
को भली-मभाँति प्र्देशित करती है । 

प्रस्तंर-फलक--भगवान्‌ बुद्ध की सम्पूर्ण मूर्तियों के श्रतिरिक्त इस काल के 
बहुत-से ऐसे प्रस्तर फलक भी मिलते हैं, जिन पर बुद्ध के जीवन की विविध घटनाग्रों 
को उत्कीर्णा वारके प्रदर्शित किया गया है। ऐसे बहुत-से प्रस्तरखंड सारनाथ में उपलब्ध 
हुए हैं, जिन पर लुम्बिनीवन में महात्मा बुद्ध का जन्म, बोधिवृक्ष के नीच बुद्ध की शान- 
प्राप्ति, सारनाथ में धर्मचक्र प्रवर्तन प्रौर कुशीनगर में बुद्ध का महापरिनिर्वाण पग्रादि 
प्रस्तरखण्ड को तरास कार सुन्दर रीति से चित्रित किये गये है । इसी तरह बुद्ध को 
माता का स्वप्न, कुगार विद्धार्थ का श्रसिनिष्क्रमण, बुद्ध का विश्व-हप-प्रदर्शन भ्रादि 
बहुत-सी श्न्य घटनाएँ भी मूर्तियों द्वारा प्रदशित को गयी हैं । पत्थर तरास छार उसे 
जीवित-जागृत रूप दे देने के काला में गुप्तकाल के शिल्पी बहुत ही प्रवीण थे । 

बुद्ध की मूर्तियों के प्रतिरिक्त श्रनेव दोधिसत्वों श्यौर बौद्ध देवी-देवताग्रों की 
मूतिया भी इस युग में वनाई गयीं | वौद्ध-घर्म में इस समय तक श्रनेक देवताशों व 
बोपिसत्वों की पूजा का प्रारम्भ हो चुका था। उनके सम्बन्ध में वहुत-सी याथाएँ बन 
गयी थीं, और प्राचीन पौराणिक गाथाओों के समान लोग उनपर विश्वास करने लगे 
थे। यहो कारण है, कि इन गाधाधओ्रों की झनेक घटनाों को नी मूर्तियों द्वारा अंडित 
दिया गपा, झौर वोधिसत्दों की बहत-सी छोटी-बड़ी म॒तियां बनाई गयीं । झवलोकिते- 

र, मंत्रेय, गदजुप्ती प्रादि की झनेक सौर विविव प्रकार की मतियाँ मय में दनीं । 

उनमे से अनका झशाजकल उपलब्ध नी है । 

पौराणिक मूतियाँ--रानातन पौराशिक छ्ं हे साथ सम्दन्ध रखने दाली जो 


जज 
. टवन्‍्सी गूदिया गृद्दाद की देवी हुई घद्य पलब्च होती है, उनमे विशेष उल्देखनीय 


(लत त | 2०८ 


| इहलइआपपमर मे पक्चात्रत झे भ से उदप॒शिरि में चइनगप्त श्िछापारिन्स शरद 
( १) "बात लत दें एन इदए बार मे चद्रगप्त दबमाजित्य ट्रारः 
स आिपत पल जिरा। उन ताइज२ ते चल हल कान न - ४; 
न्ट न स्नेह टरात झदत' रु वी एद दिशा 
घना ए्‌ ३ पे 2 है४ घर गिरते लव रत ऋषनतान इंत  द दिया 
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मूर्ति मिली है। पौराणिक कथा के अनुसार प्रलय के जल में मग्न होती हुई प्रृथ्वी का 
उद्धार करने के लिये भगवान्‌ विष्णु ने वराहु का रूप घारण किया था, और पृथ्वी 
को ऐसे उठा लिया था, मानों वह हल्का-सा फूल हो । इस मूर्ति में भगवान्‌ के इसी 
वाराह रूप को अ्रंक्रित किया गया है । इस मूर्ति में वराह के बाएँ पर के नीचे शेप की 
ग्राकृति बनी हुई है, भौर पृथ्वी को वराह अपनी दंप्ट्राओ्ों पर उठाये हुए हैं। मूर्ति का 
गरीर मनुष्य का है, पर मुख वराह का है । 

(२) गोवर्धनघारोी कृष्ण--- यह मूर्ति काशी के समीप एक टीले में मिली थी, 
और अब सारनाथ के संग्रहालय में सुरक्षित है । इसमें कृष्णा ने गोवर्धन पर्वत को गेंद 
की तरह उठाया हुआ है। 

(३) शेषशायी विष्णशु--काँसी जिले में देवगढ़ नामक स्थान पर गुप्तकाल 
के एक विष्णु-मंदिर में विष्णु भगवान्‌ की एक मूति है, जो शेषनाग पर शयन करती 
हुई दिखाई गयी है । इसमें एक ओर शेषशायी विष्णु हैं, जिनके नाभिकमल पर ब्रह्मा 
स्थित हैं, चरणों के पास लक्ष्मी बैठी हैं, ऊपर प्राकाश में कारतिकेय, इन्द्र, शिव, पाती 
ग्रादि दर्शन कर रहे हैं । विष्णु के सिर पर मुकुट, कानों में कुण्डल, गले में हार तथा 
हाथों में कंकण हैं । साथ ही, अन्य अनेक देवी-देवताञं की मूर्तियाँ भी हैं, जिनका 
निमणि पौरासखिक गाथाग्रों के अनुसार किया गया है । 

(४) कौशाम्बी की सूर्य-मूति--प्राचीन भारत में सूर्य की भी सूर्ति बनाई 
जाती थी, और उसके अनेक मंदिर विविध स्थानों पर विद्यमान थे । दछ्पुर में सुर्य का 
एक मंदिर तंतुवायों की श्रेणी ने गुप्पकाल में ही बनवाया था। कौशाम्त्ी में प्राप्त सूर्य 
की यह मूर्ति भी बड़ी भव्य और सुन्दर है । 

(५) कार्तिकेय--यह मूरतति काशी के कलाभवन में सुरक्षित है। यह मोर पर 
बैठी हुई बनाई गयी है, प्रौर कातिक्रेय के दोनों पैर मोर के गले में पड़े हुए हैं । इसके भी 
सिर पर मुकूट, कानों में कुण्डल, गले में हार तथा अन्य बहुत-से श्राभूषण हैं । कार्तिकेय 
देवतागरों की सेना का सेनावति था । झत: उसके हाव-भाव में गाम्भीय॑ और पोरुष 
होना ही चाहिये | ये सब गृण इस मूर्ति में सुन्दरता के साथ प्रगट किये गये हैं। मोर 
की पूँछ पीछे की शोर उठी हुई है। कुमारगुप्त प्रथम के श्रभमेक सिक्कों पर कार्तिकेय का 
जो चित्र है, यह भूति उससे बहुत कुछ मिलती-जुनती है । 

(६) भरतपुर राज्य में रूपवास नामक स्थान पर चार विशालकाय मू्तियाँ 
विद्यमान हैं, जिनमें से एक बलदेव की है । इसकी ऊँचाई सत्ताईस फीट से भी अश्रधिक 
है। दूसरी मूर्ति लक्ष्मीनारायण की है। इसकी ऊँचाई नौ फीट से कुछ ऊपर है । 

(७) गुप्तकाल में निित शिव की भी अनेक मूर्तियाँ मिली हैं। सारताथ 
के संग्रहालय में लोक़ैब्बर शिव का एक सिर है, जिसका जटाजूट भारतीय प्रभाव से 
प्रभावित्त चीन की मूर्तियों के सदृध है । इसके अतिरिक्त गप्तकाल के अनेक शिवलिंग 
व एकमुखलिंग भी इस समय प्राप्त हुए हैं। एकमुर्खालग वे हैं, जिनमें लिग के एक 
तरफ मनुष्य के स्वर की झ्राकृति बनी होती है । ऐसी एक एकमुखलिग प्रतिमा नागोद 
राज्य में मित्री है, जिसके सिर पर रत्व-जटित मुझुट है, श्रौर जटाजूट के ऊपर श्रर्घ- 
चन्द्र विद्यमान है । ललाट पर शिव का तृतीय नेत्र भी प्रररशित क्रिया गया है 


गुप्तकाल की छृत्तियाँ श्लौर श्रवद्नेप ३७९ 


(८) वंगाल के राजणाही जिले से हकृप्णलीला-सम्बन्धी भी अनेक मू्तियाँ 
मिली हैं, जो गुप्तकाल को मानी जाती हैं । 

जैन-पूर्तियाँ--बौद्ध तथा पौराणिक मत्तियों के भ्रतिरिक्त गुप्त-क्ाल की जैन- 
मूतिर्या भी पाई गयी हैं । मथुरा से वर्धमान महावीर की एक मूर्ति मिली है, जो कुमारगृप्त 
के समय की है। इसमें महाबीर पद्मासन लगाये घ्यानमग्न बंठे हैं। इसी तरह की 
यूर्तियाँ गोरखपुर जिले व अन्य स्थानों से भी प्राप्त हुई हैं। 

मूर्तिनिर्माण कला की मौलिकता--भारत में मूर्तिनिर्माण की कला बहुत प्राचीन 
है | शैशुनाग श्र मौयंवंणों के जासन-समय में इस कला ने विशेष रूप से उन्नति प्रारम्भ 
वी थी। यवन श्र शक लोगों के सम्पर्क से इस कला ने और अधिक उन्नति की । 
अध्यात्मवाद धर पाण्चात्य भौतिकवाद ने मिलकर एक नई शैली को जन्म दिया, जिसने 
इस देश की मूर्तियों में एक श्रयूर्व सौन्दर्य ला दिया। गुप्तकाल को मूर्तियों में विदेशी 
प्रभाव का सर्वथा प्रभाव है । वे विधुद्ध भारतीय हैं। उनकी आकृति, मुद्रा और भाव- 
भंगी पूर्णतया भारतीय होते हुए भी उनमें श्रनुपम सोन्दर्य है। भौतिक सौन्दर्य की 
श्रपक्षा भी उनमें ग्रान्तरिक घान्ति, श्लोज और श्राध्यात्मिक प्रानन्‍न्द की जो कलक है, 
वह बणुंनातीत है । मूततिनिर्माण कला की दृष्टि से गुप्तकाल वस्तुतः ग्रद्वितीय है । 
एस युग की बनी हुई मूर्तियों का भारतीय इतिहास में जो स्थान है, वह अन्य युग की 
मूतियों को प्राप्त नहीं है । 

प्रस्तर मूतियों क श्रतिरिवत गुप्तकाल में मिट्टी व मसाले की मृततियों का भी 
रिवाज था । इस युग की श्रनेक नवक्ाशीदार ईटे पहले सचि से दाली जातो थीं, फिर 
उनपर थ्ौजार से तरह-तरह की चित्रकारी की जाती थी। फिर सुसाकर उन्हें पका 
लिया जादा था। गुप्तवाल को ये नवकाशीदार ईटे बहुत ही सुन्दर है, प्रोर उनपर प्रनेव: 
प्रकार के चित्र श्रकित है । ईंटों की तरह ही नवकाशीदार सम्न तथा प्रन्य इमारती साज 
भी इस काल में देयार किये जाते थे । 

गृप्तकाल ही प्रिट्टी दी जो मूर्तियां मिली है, वे भी बोद्ध शोर पौरागिपिकत देवी- 

व £ । इनका सौन्दर्य पत्वर की मूतियों से किसी भी प्रकार कम नहीं है । 

पकी हुई ईंयों का चूरा तग चूना भी मूर्तियों को यनाने थे छिये प्रश्वत्त होता था। इस 
प्रशार थी बहुत-सी शूतिर्या सारनाथ , दौशाम्दी, मघुरा, राजघाट, शभ्रहिच्छत्र, श्रावस्ती 
शादि प्राचीन रधानोंस उपलब्ध हुई है। मूनियों के अतिरिक्त इन स्थानों से मिद़ी 


परेशकर बनाये हुए डिली व मिद्वोतर बेल, हाथी, घोड़े व प्न्‍्य छोटे-छोटे प्राणी भी बड़ी 
सा मे प्राप्त हुए है. । गतवाल भ यह वाला बहत उल्तत दशा में थी। यही कारण है 
(7 इस बाल के सेष्त्पञें मे इस प्रबार वी प्रतिमाएं बहवायत से मिलती है । स्दी दा 
द ते एने छोदी-इह मूजियों कटा सइंवादारग जन-समाज कला और सौन्दर्य वा रणव- 
रमादगमर सपा ता था। देदा-देवदापरो दे चतिरिवत सब प्रकार के स्त्री-एम्पो वी बादी- 
छोटी गुविश् भी इस दाल में बनती थीं। शक, यबन, हगा ग्रादि जो डिदेशी हस बहुल 
व भार : संब्दा में दिखाई देखे पेंच 7] 


श७२ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


(२) प्रस्तर-स्तंभ 

श्रशोक के समान गुप्त-सज्राटों ने भी बहुत से प्रस्तर-स्तम्भ बनवाये थे । ये किसी 
महत्त्वपूर्ण विजय की स्मृति में या किसी सम्राट की कीति को स्थिर करने के लिये या 
विविध प्रदेशों की सीमा निश्चित करने के लिये श्रौर घामिक प्रयोजन से बनाये गये थे । 
गुप्तकाल के अनेक स्तम्भ इस समय उपलब्ध हुए हैं । प्रयाग में स्थित अशोक के पुराने 
स्तम्भ पर सम्राट समुद्रगुप्त की प्रशस्ति उत्कीर्ो की गई है । गोरखपुर जिले में कहौम 
नामक स्थान परस्कंदगुप्त का एक प्रस्तर-स्तम्भ है, जिसपर इस प्रतापी सम्राट्‌ की कीतति 
भ्रमर रूप से उत्कीर्ण की हुई है । 

गुप्त-काल में भगवान्‌ विष्णु की प्रतिष्ठा में ध्वजस्तम्भ बनाने का बहुत रिवाज 
था। सम्राट बुधगुप्त के समय में सामंत राजा मातृविष्णु व धन्यविष्णु द्वारा बनवाया 
हुआ ऐसा एक स्तम्भ एरण में विद्यमान है। कुमारगुप्त के समय का ऐसा ही एक स्तम्भ 
भिलसद में स्थित है, जिसे स्वामी महासेन के मंदिर के स्मारक रूप में बनवाया गया था | 
गाजीपुर जिले के भिटरी गाँव में भगवान्‌ विष्णु की एक प्रतिमा की प्रतिष्ठा के श्रवसर पर 
उसके उपलक्ष में स्थापित किया हुप्ना एक स्तम्भ उस गाँव में ग्रव तक विद्यमान है। इसी 
तरह का एक स्मृतिस्तम्भ पटना जिले के विहार नगर में है, जिसे सेतापति गोपराज की 
यादगार में खड़ा किया गया था । 

मौयकाल के स्तम्भ गोल होते थे, श्रोर उनपर चिकना चमकदार वज्जलेप होता 
था। पर गुप्तकाल के स्तम्भ गोल व चिकने नहीं हैं। गुप्तों के स्तम्भ अनेक कोणों 
से युक्त हैं। एक ही स्तम्भ के विविध भागों में विविध कोण हैं। कोई स्तम्भ नीचे आधार 
में यदि चार कोरणों का है, तो बीच में आठ कोणों का हो गया है। कई स्तम्भ ऐसे भी 
हैं, जो नीचे चार कोणों के और बीच में गोल हैं। किसी-किसी स्तम्भ में ऊपर सिंह व 
गछड़ की मूर्तियाँ भी हैं । प्रस्तर के अतिरिक्त धातु का २४ फीट ऊंचा जो विशाल स्तम्भ 
दिल्ली के समीप महरोली में है, वह भी ग्रुप्तकाल का ही है । यह लौहस्तम्भ संसार के 
आश्चर्यों में गिना जाना चाहिये। इसका निर्माण भी विष्णुष्वज के रूप में ही हुआ था । 


(३) भवन और मंदिर 

गुप्त-काल के कोई राजप्रासाद या भवन श्रव तक उपलब्ध नहीं हुए । पाटलिपृत्र, 
उज्जयिनी आदि किसी भी प्राचीन नगरी में गुप्त-सम्राटों व उनके सामंत राजाओं या 
घनी पुएषों के महलों के कोई खण्डहर श्रभी तक नहीं पाये गये । पर भ्रमरावती, नागा- 
जुनी-कोंड भ्रौर श्रजंता की गुफाशों में विद्यमान विविध चित्रों व प्रतिमाशं में प्राचीन 
राजप्रासादों को भी चित्रित किया गया है। इस काल के साहित्य में भी सुन्दर प्रासादों 
कप 8 हैं, जिनसे सूचित होता है, कि ग्रुप्तकाल के भवन बहुत विशाल और मतनोरम 
होते थे । 

सोभाग्यवश, ग्रुप्तकाल के अनेक स्तूप, विहार, मंदिर भौर गुफाएँ भ्रब तक भी 
विद्यमान हैं। यच्यवि ये भग्न दशा में हैं, पर इनके श्रवलोकन से उस युग की वास्तुकला की 
भली-भाँति परिचय मिल जाता है। गुप्तकाल में पौरार्िक धर्म प्रधान था | यही कारण 
है, किइस युग में वहुत-से वेष्णाव, शैव और सूर्य देवता के मं दिर बनाये गये। भ्रव तक गुप्त- 
युग के जो पौराशिक मंदिर मिले हैं, उनमें सवेश्रधान निम्नलिखित हैं--- 


गुप्तकाल की क्षत्तियां श्लोर शवद्येय ३७३ 


(१) मध्यप्रदेश के नागोद क्षेत्र में भूमरा नामक स्थान पर प्राचीन 
समय का एक शिव्रमंदिर है। अब यह बहुत भग्न दया में है। इसका केवल चबूतरा 
श्रोर गर्भगृद ही श्रव सुरक्षित दणा में हैं । चबूतरा प्रदक्षिणापश्र के काम में श्राता था । 
मंदिर के गर्भगृद में एकमुख शिवलिग की मूर्ति स्थापित है, जो मूतिकला का एक अत्यंत्त 
स्वर उदाहरगा है। मंदिर के द्वार-स्तम्म के दाई ओर गंगा झौर बांई शोर यमुना की 
तिर्या हैं। अन्य धनेक युन्दर मूर्तियाँ भी यहाँ प्रस्तर पर उत्कीणां हैं। 

(२) मध्यप्रदेश के जबलपुर जिले में तिगवा नामक स्थान पर गुप्तकाल का 
एक मंदिर पाया गया है, जो एक ऊँचे टीले पर स्थित है | यहाँ दो मंदिर हैं, एक की 
छत चपटी है गौर दूसरे की छत पर शिखर है । चपटी छतवाला मंदिर ग्रधिक पुराना 
है। वह पाँचवीं सदी के शुरू में बना था । इसकी चौखट शब्रादि की कारीगरी बहु 
सुन्दर है । पु 

(३) प्रजयगढ़ राज्य में भूमरा के समीप नचना कूघना नामक स्थान पर 
बाबंती का एक पुराना मंदिर है। इसकी वनावट थूमरा के मंदिर के ही समान है । 

(४) भांसी जिले के देवगढ़ नामक स्थान पर गृप्तकाल का दक्षावतार का 
मंदिर है | गुप्ल-युग के मंदिरों में यह सबसे प्रसिद्ध श्रौर उत्कृप्ट है। एक ऊँचे चबूतरे 
पर बीच में मंदिर बना हुआ हैं । इसके गर्भगृह में चार द्वार हैं, जिनके प्रस्तरस्तम्भों 
पर बहुत सुन्दर मूर्तियाँ श्रकित की गयी हैं । भ्रनंतशायी विष्णु की प्रसिद्ध मूतरि यहीं पर 
विद्यमान है, श्रौर एस मंदिर के ऊपर शिखर भी है। भारत के ध्राधुनिक मंदिरों के ऊपर 
णशिखर प्रवष्य होता है । पर गुप्त-काल में शुरू-शुरू में जो मंदिर बने घे, उनकी छत चपटी 
होती थी,श्रौर ऊपर शिखर नही रहता था । गुप्त-काल के समाप्त होने से पूर्व ही मंदिरों 
चर शिखरों का निर्माण घुर हो गया था। देवगढ़ के एस द्ाबतार मे मंदिर का 
लिसर सम्भदत:भारत में सबसे पुराना है, श्रौर इसी का रगा एस मंदिर का बहुत महत्त्व है। 

(५) कानपुर वे समीप भिटरगांव में गृुप्तवाल वा एक विशाल मंदिर प्रव 
तब विद्यमाव है, जो इंटों का वना है। ऊपर जिन मंदिरों का उल्लेख विया गया है, 
ये प्रस्तर-शिलाशों द्वारा निर्मित हैं । पर भिटरगांव वा यह मदिर इंटों का बना है, 
श्रौर उसको दीवारों का बाहरी श्रृंश मिट्टी के पकाये हुए फलकों से वनाया गया है । 
इस पालदो पर तरहनतरह की चित्रकारो व मूत्तियाँ घंडकित की हुई हैं । 

(६) मारा प्ट्र के: दीजापुर जिले में अपटोल नामक स्थान पर एक पृराना 
पंद्िर है, जो गुत्तदाल या है| इसके भी प्रमुख हार पर गंगा झौर यमुना की मृतियाँ 
९, धौर एसकोी खिल्कियाँ नवकाधीदार पत्थर की बनी है । पे ह 

(७) ग्रायाम में ब्रद्मपृत्रा नदी के तट पर दहपरवतिया नामक स्थान पर एक 
मदिर भग्न दशा में मिला है, जो गप्तकाल का है । 


पौराणिवा धर्म देः साथ सम्दन्ध रखने दाले इन मंदिरों वे! अतिरिच्त गप्तकाल 


॥७9 3|! 





जता 


है ५ 


वे दोद्च-ध्म दे: घरनेदा रतूप दे विहार नी ग्राजकल विद्यमान हैं। सारनाथ का घमेख- 
त्त्ल्ज्ञज्छण 5 > > 
7 प्रस्तर । दे प्रनदा 


जज च्चा 
दित्नी द प्रतिमाशों से ध्ंकित है । चित्रों दे: देल द दंटे दह्त सन्दर बनाये गये 
४७) द प्रौनलमाश। ऊऋपेत हूं ।वचित्री द दल दे ब्ट दन्नत सन्दर दनाय दशरुये 
धर चर 
्् छः 


साृप गब्काल में की दना था। इसके दाहरो नाग में 


३७४ भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


इसी तरह विहारशरीफ (पटना जिला) के समीप नालंदा में पुराने विहारों के जो बहुत 
से खंडहर अब उपलब्ध हैं, वे गृप्तकाल के ही समभे जाते हैं । 

गुप्तकाल के गुहाभवनों में भिलसा के समीप की उदयगिरि की गुहा सबसे 
महत्त्व की है। यहीं पर विष्णु के वाराह-श्रवतार की विश्ञाल प्रतिमा खड़ी है, जिसका 
उल्लेख हम पहले कर चुके हैं | उदयगिरि की इस गुहा के द्वार-स्तम्भों तथा भ्रन्य 
दीवारों पर भी बहुत-सी प्रतिमाएँ उत्कीर्णा हैं। श्रजंता की विश्वविख्यात गुफाश्रों में 
से भी कम-से-कम तीन गृप्तकाल में बनी थीं। अ्रजंता में छोटी-बड़ी कुल उनतीस 
गृहाएँ हैं । इनके दो भेद हैं, स्तूपगृह्या भ्रीर विहारगुहा । स्तूपगुडाम्रों में केवल उपासना 
की जाती थी । ये लम्बाई में अधिक हैं, और इनके श्राखिरी घिरे पर एक स्तूप है, 
जिसके चारों शोर प्रदक्षिणा करने की जगह होती है । विहारगुद्दाग्ों में भिक्षग्रों के 
रहने और पढ़ने-लिखने के लिये भी जगह बनाई गयी है । ये सब गुद्दाएँ हैदराबाद 
(निजाम) राज्य में फरदापुर गाँव के समीप हैं। इन सब को पहाड़ काटकर बनाया 
गया है | वाहर से देखने पर पहाड़ ही दृष्टिगोचर होता है, पर झंदर विशाल भवन 
बने हैं, जिनकी रचना पहाड़ काटकर की गयी है । गुप्तकाल में बती १६ नं० की गुहा 
६४ फीट लम्बी और इतनी ही चौड़ी है । इसमें रहने के छः कमरे हैं, शौर कुल मिलाकर 
सोलह स्तम्भ हैं। १७ नं० की गुहा भी भ्राकार में इतनी ही बड़ी है । 

ऊपर जिन स्तम्भों, मंदिरों, स्तूपों व गुहाभवनों का उल्लेख किया गया है, 
उनके श्रतिरिक्त गुप्तकाल के नगरों के भी कुछ श्रवशेप इस समय उपलब्ध हुए हैं । 
भारत के पुरातत्त्व-विभाग ने प्राचीन नगरों के खंडहरों की श्रभी पूरी तरह खुदाई 
नहीं की है । बहुत-से बड़े-बड़े खेड़े श्रभी उन स्थानों पर त्िना छुए ही पड़े हैं, जहाँ 
किसी जमाने में फून्नते-फलते समृद्ध नगर विद्यमान थे । ऐसे कुछ स्थानों पर खुदाई का 
जो कार्य पिछले सालीं में हुआ है, उससे गुप्तकाल के नगरों के भी कुछ प्रवशेप प्राप्त 
हुए हैं । पर श्रभी यह कार्य नहीं के बराबर हुआ है। झ्ाशा है, कि पुरातत्त्व विभाग 
के प्रयत्न से अभी अन्य बहुत-से अवशेष प्राप्त हो सकेंगे । 

गुप्तकाल में पाटलिपुत्र, वशाली, पुण्ड्वर्धन, कौशाम्बी, अहिच्छत्र, वाराणसी 
(सारनाथ श्ौर राजधाट), उज्जयिनी, मथुरा आदि वहुत-से समृद्ध नगर थे। इनके 
गनचुम्ती राजप्रासादों, विहारों श्रोर भवनों की जगह अब ऊँचे-ऊंचे खेड़े खड़े हैं। 
जहाँ कहीं भी पुरातत््व-विभाग की ओर से खुदाई हुई है, वहाँ मिट्टी के बतंनों, प्रति- 
माश्रों, ईंटों (सादी और नक्‍्काशीदार), मूर्तियों श्र पुरानी दीवारों के खण्डहर प्रद्चुर 
संख्या में मिले हैं। कहीं-कहीं भवनों और मदिरों की नींव की दीवारें भी श्रक्षण्ण रूप 
में प्राप्त हुई हैं । ये सब सूचित करती हैं, कि गुप्तों के समय में भारत के निवासी बड़े 
समृद्ध और वेभवपूर्णा थे, ओर वे एक सभ्य और सुसंस्कृत जीवन व्यतीत करते थे । 


(४) चित्रकला 
गुप्तकाल की चित्रकला के सबसे उत्तम अवशेष भ्रजंता की गुहाश्रों में विद्यमाद 
हैँ। ऊपर अजंता की नं० १६ झलौर न॑० १७ की जिन गुहाओं का उल्लेख हुआ है, उनकी 
दोवारों पर बड़े सुन्दर चित्र बने हुए हैं, जो कला की दृष्टि से अनुपम हैं । नं० १६ 


गुप्त काल की कृतियां और श्रवशेष र७र 


की यगुड्ठा में चित्रित एक चित्र में रात्रि के समय कुमार सिद्धा् गृहृत्याग कर रहे है 
पनोवरा और उनके साथ शिशु राहुल सोथे हुए है। समीप में परिनारिकाएं भी नह 
रही हैं | सिद्धार्थ इन सब पर अंतिम दृष्टि डाल रहे हैं। उस दृष्टि में मोह 
इन सब के प्रति निर्मोहतद्धि उस दृष्टि की विशेपता है, जिसे चित्रित करने 
में दित्रकार को प्पूर्त सफलता हुई है । १६वीं गुहा के एक अन्य चित्र में एक मरणासन्न 
कुनारी का वित्र अंकित है, जित्तकी रक्षा के सत्र प्रयत्न व्यर्थ हो चुके हैं । मरणासत्न 
राजकुमारी क्षी दशा झौर समीप के लोगों की विकलता को इस चित्र में बड़ी सुन्दरता के 
साथ परंट क्रिया है । १७वीं गुहा में माता-पुत्र का एक प्रध्िद्ध चित्र है। सम्भवतः, 
यह बित्र यथोघ्रा का है, जो अनने पृत्र राहुल को बुद्ध के प्रपंण कर रही है । बुद्ध हें 
जाने के वाद सिद्धाथं एक वार फिर कपिलवस्तु गये थे। जब वे भिक्षा माँगते हुए यशोधरा 
के घर गये, तो उसने राहुल को उनको भेंट किया। उसी दृश्य को इस चित्र में प्रदर्शित 
किया गया है। मात्रा यथोघरा के मुख पर जो आग्रह और तरिवशता का भाव है, वह 
सचमुच ग्रनुगपम है । वालक राहुल के मुख पर भी आत्मसमपंण का भाव बड़े सुन्दर 
रूप में अकित है । 
इसो गुदा में एक श्रन्य चित्र एक राजकीय जलूस का है, जिसमें वहुत-से आदमी 
प्नुय्म रूप से सब-चज कर जा रहे हैं। किसी के हाथ में ऊँचा छत्र है, किसी के हाथ में 
बजाने की शंगी । स्त्रियों के शरीर पर सुन्दर आभूपण हैं, श्ौर उनके वस्त्र इतने महीन 
हैं, कि सारा शरीर दिव्वाई पड़ता है। इस गुद्दा के प्रनेक चित्र जातक ग्रंथों के कथानकों 
को हृष्टि में रखकर बनाये गये हैं । वेस्सतर जातक के ग्रनु पार बना ये गये एक चित्र में एक 
वानप्रस्थ राजकुमार से एक याचक ब्राह्मण उसके एकमात्र अल्पवयस्क पुत्र को माँग लेता 
है । ववनवद्ध राजकुमार अपने पुत्र को सहपं दे देता है। चित्र का ब्राह्मण वहुत क्षीण- 
काय है, उसके दांत बाहर निकने हुए हैं । तपत्वी राजकुमार बिना किसी क्षोभ व दुःख 
के अपने वालक को देने के लिये उद्यत है, श्रौर बालक का शरीर अतीव हृष्टपुष्ट श्ौर 
सुन्दर है। एक अन्य चित्र में चार दिव्य गायक प्रदर्शित किये गये हैं, जिनकी गान में 
ग्ीनता देखते ही वनती है। अभ्रजन्ता की नं० १७ की गुहा में इसो तरह के बहुत-से 
, जिन्हें देवते हुए मनुष्य कमी तृप्त नहीं होता | वे दर्शक] को एक कल्पनामयी 
नया में ले जाते हैं, जहाँ पहुंचकर मनुष्य अपने को पूर्णतया भूल जाता है । 
झजन्ता के समान ही ग्वालियर के अममभेस क्षेत्र में वाघ नामक स्थान 
पर अनेक गुद्रामदिर मिन्रे हैं, जो विध्याचल की पहाड़ियों को काटकर बनाये गये हैं । 
इन्हें गुप्वकाल के अंतिम भाग का माना जाता है। इनमें भी अजन्ता के समान ही बड़ी 
सुन्दर चित्रकारी की गयी है । इन गुहाओं की संख्या नौ है। इनमें से चौथी गृहा रंग- 
महल कहावी है । इस समय इसके वहद-से चित्र नप्ट हो चुके हैं। विशेषतया छन के 
चित्र तो व्रिलकुल ही मिट गये हैं । इस रंगमहल तथा पांचवीं गुहा में कल मिलाकर छ 


चित्र इस समप्र सुरक्षित हैं, जो सौन्दर्य और कला की हृ्टि से अजन्ता के चित्रों से फिसी 
भा प्रकार कम नहा हूं 


गुप्तकाल के साहित्यिक ग्रंथों में भी चित्रलेखन का भनेक स्थानों पर उल्लेख 
आता है । कवि विशारूदत्त-रचित मुद्राराक्षस में आचाय॑े चाराक्‍्य द्वारा नियुक्त जिस 
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गुप्तचर को अमात्य राक्षस की मुद्रा उपलब्ध हुई थी, वह यमराज का पट फैलाकर भिक्षा 
माँग रहा था। इस पट पर यमराज का चित्र अंकित था | श्रजन्ता के गरुहाचित्रों में एक 
ऐसा भी है, जिसमें क्षपणकों का एक दल चित्र पट हाथ में लिये भीख माँगता फिर रहा है। 
ये क्षपणक नंगे हैं, और हाथ में चित्रपट लिये हुए हैं| ग्रुप्तकाल में क्षपराकों का एक ऐसा 
सम्प्रदाय था, जो इस तरह भिक्षा माँगा करता था। पर उस युग में चित्र केवल दीवारों 
पर ही नहीं बनाये जाते थे, श्रपितु कपड़े पर भी श्रनेक प्रकार के चित्र चित्रित किये जाते 
थे, यह इससे अवश्य सूचित होता है। कालिदास के काव्यों को पढ़ने से ज्ञात होता है, 
कि उस युग में प्रेमी और प्रेयसी एक दूसरे के चित्रों को बनाते थे, और विवाह-सम्बन्ध 
स्थिर करने से पूर्व चित्रों को भी देखा जाता था । कालिदास ने चित्र की कल्पना तथा 
उनन्‍्मीलन (रंग भरना) का उल्लेख अनेक स्थानों पर किया है । 
गुप्तकाल में चित्रकला इतनी अ्रधिक उन्नति कर चुकी थी, कि वृहत्तर भारत के 
विविध उपनिवेशों में भी अनेक गुहाचित्र व रेशमी कपड़े श्रादि पर बनाये हुए चित्र मिले 
हैं । ये सब गुप्तकाल के हैं, श्ौर उसी शेली के हैं, जो भारत में प्रचलित थी। भारत 
से ही चित्रकार इस काल में सुदूर देशों में गये थे, श्रौर वहाँ उन्होंने अपनी कला के 
चमत्कार दिखाये थे । 
(५) संगीत 
समृद्धि और वैभव के इस युग में संगीत, श्रभिनय श्रादि का भी लोगों को बड़ा 
शौक था। गुप्त-सम्राट्‌ स्वयं संगीत के बड़े प्रेमी थे। इसीलिये समुद्रगुप्त और चंद्रगुप्त 
"द्वितीय विक्रमादित्य जैसे प्रतापी सम्राटों ने अपने कुछ सिक्के ऐसे भी जारी किये, जिनमें 
वे वीणा या अन्य वाद्य का रसास्वादन कर रहे हैं। बाघ गरुहामंदिरों के एक चित्र में 
“वृत्य करनेवाली दो मण्डलियाँ दिखाई गयी हैं । प्रथम मण्डली में एक नत्तेक नाच रहा है, 
ओर सात स्त्रियों ने उसे घेर रखा है। इनमें से एक स्त्री मुदंग, तीन झांक और वाकी 
'तीन कोई अन्य बाजा बजा रही हैं । दूसरी मण्डली के मध्य में भी एक नत्तंक नाचता है, 
श्रौरछ: स्त्रियाँ विविध बाजे बजा रही हैं। सारनाथ में प्राप्त एक प्रस्तरखण्ड पर भी ऐसा 
ही हृश्य उत्कीर्ण है। इसमें नृत्य करने वाली भी स्त्री है, शौर बाजा बजाने वाली भी 
'स्त्रियाँ हैं। इन चित्रों को देखकर इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि ग्रुप्तकाल में 


संगीत श्र नृत्य का बड़ा प्रचार था। सर्वंसाधारण लोग इन कलाझों में बड़ा आनन्द 
अनुभव करते थे । 


इसी काल में कालिदास, विशाखदत्त झ्रादि अनेक कवियों ने श्रपने नाटक लिखे | 
ये जहाँ काव्य की दृष्टि से श्रनुपम हैं, वहाँ म्रभिनयकला की हृष्टि से भी श्रत्यन्त सुन्दर झौर 
निर्दोष हैं । ये नाटक जहाँ स्वयं इस काल के संगीत श्रौर अभिनय के उत्कृष्ट प्रमारा हैं, 
चहाँ इनके अंदर भी नृत्य, गायन और भ्रभिनय का जगह-जगह उल्लेख किया गया है। 
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(१) बृहत्तर भारत का विकास 

भारत के प्राचीन इतिहास में 'वृहत्तर भारत” का बहुत श्रविक महत्त्व है । 
सज्नाट प्रशोक के समय में प्राचार्य मोद्गलिपुत्र तिप्य के नेतृत्व में बोौद्ध-घर्म के विदेशों में 
प्रचार का जो प्रयत्न शुरू हुआ था, श्रागे चलकर उसे बहुत सफलता मिली । तीसरी 
सदी ई० पु० में बौद्ध-चर्म की त्तीसरी संगीति (महासभा) द्वारा जिस बीज का ग्रारोपण 
किया गया था, सात सदी बाद (र्पाचदी सदी ई० प० तक) वह एक विश्ञाल वृक्ष 
के रूप में विकसित हो गया था, जिसकी शाखाएँ पश्चिम में ईरान से लेकर पृव में 
इण्डोनेशिया और जापान तक, और उत्तर में साइवेरिया की सीमा से दक्षिसा में सिहुल 
द्वीप तक फैली हुई थीं। इसमें सन्देह नहीं, कि भारतीय सभ्यत्ता और घमं के विदेशों में 
प्रसार-काय में सबसे महत्त्वपूर्ण काये बौद्ध लोगों ने किया था । पर उनका श्रनुसरण कर 
वंप्णाव और शैव घर्मो के प्रचारक भो शन्य देशों में गये, और वहाँ उन्होंने श्रपने धर्म 
की विजयपताका स्थापित की। भारत के प्राचीन निवासी समुद्रयात्रा को पाप नहीं 
सममभते थे । वे प्रधानतया तीन प्रयोजनों से विदेश यात्रा करते थे--(१) व्यापार के 
लिये, (२) धमंप्रचार के लिये, और (३) उपनिवेश वसाने के लिये। ये ही तीन 
'प्रेरक हेतु थे, जिनसे भारतीय लोग विदेशों में गये, और वहाँ जाकर उन्होंने श्रपने विशाल 
सांस्कृतिक साम्राज्य की स्थापना की । इन तीनों हेतु्रों पर संक्षिप्त रूप से विचार 
करना उपयोगी होगा । 

व्यापार--प्राचीन समय में पृथिवी के जिन प्रदेशों में सम्य जातियों का निवास 
था, भारत की स्थित्ति उनके ठीक मध्य में है। चीन, भारत, ईरान और ग्रीस प्राचीन 
काल में सम्वता के मुख्य केन्द्र थे। रोमन साम्राज्य के विकास के वाद पश्चिमी दुनिया में 
सभ्यता का क्षेत्र भूमध्य सागर के पश्चिमी सिरे तक पहुँच गया था। भारत के व्यापारी 
'पू में चीन से शुरू कर पश्चिम में सिकन्दरिया (नील नदी के मुहाने पर स्थित अलेग्जे- 
पण्ड्िया नगरी) तक व्यापार के लिये श्राया-जाया करते थे। भारतीयों का ख्याल था, 
कि वरमा, मलाया आदि घनवान्य से परिपूर्ण हैं, वहाँ सोने की खानें भी है, भ्रतः अनेक 
महत्त्वाकांक्षी व साहसी युवक इन प्रदेशों में घन कमाने के उद्देश्य से जाया करते थे, 
श्र इन प्रदेशों का नाम ही 'सुवर्णं भूमि” पड़ गया था। जातक ग्रन्थों में अनेक ऐसी 
कथाएं भ्राती हैं, जिनसे ज्ञात होता है कि भारतीय लोग इन प्रदेशों की यात्रा कर घन 
कमादे के लिये बहुत उत्सुक रहते थे । एक जातक कथा के श्रनुसार विदेह का राजा लड़ाई 
में मारा गया, और उसकी रानी चम्पा चली गयी । उसका कुमार जब बड़ा हुआ, तो उसने 
माँ सेकहा-- “अपने कोश का श्राधा मुझेदे दे, मैं सुवर्ण भूमि जाऊँगा। वहाँ खूब घन कमा- 
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ऊँगा श्र फिर बाप-दादा के घन को लौटा दूंगा ।? एक अन्य जातक कथा के श्रनुसार 
वाराणसी के समीप के एक वर्धकि ग्राम के हजार परिवारों ने जंगल काटकर जहाज बनाये, 
और गंगा के मार्ग से समुद्र पार कर सुवर्ण भूमि चले गये। इसी प्रकार की कथाएँ वृहत्कथा 
प्रौर ज॑न-ग्रन्थों में भी पायी जाती हैं, जिन्हें पढ़कर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह 
जाता, क्लि धन कमाते के लिये समुद्र-पार जाने की प्रशृत्ति प्राचीन भारतीयों में प्रवल 
रूप से विद्यमान थी, और वे श्रच्छी बड़ी संख्या में विदेशों की यात्रा किया करते थे । 
भारत के ये साहसी व सभ्य व्यापारी विदेश में जहाँ कहीं जादे, वहाँ के निवासियों को 
शपनी संस्कृति में लाने का प्रयत्न करते । दक्षिए-पूर्वी एशिया के विविध प्रदेशों 
केवल भारतीय राजाओं के ही शिलालेख भिलते हैं, अपितु अ्रमेक व्यापारियों द्वारा उत्कीशं 
कराये हुए लेखों की भी वहाँ से प्राप्ति हुई है। इस प्रकार का एक लेख मलाया के वेल्जली 
जिले में मिला है, जिसे चौथी सदी में वुत्रगुप्त नाम के नाविक ने लिखवाया था। 

धर्म-प्रचार--भारत के बहुन-से बौद्ध भिक्ष व घर्माचायं केवल घर्म-प्रचार के 
पुनीत उद्देश्य को सम्मुख रखकर विदेशों में गये । सारनाथ में घर्मचक्र का प्रवत्तंन करते 
समय महात्मा बुद्ध ने अपने शिष्यों को जो यह उपदेश दिया था, कि “भिक्षश्रों ! बहुत 
जनों के हिंत के लिये, बहुत जनों के सुख के लिये, लोक पर दया करने के लिये . ..विचरण 
करो, एक साथ दो मत जाश्रो', भिक्षुप्रों ने उसका उत्साहपूर्वक्र पालन किया । हिमालय 
और हिन्दूकुश की पर्वंतमालाञों को लाँघकर झौर समुद्र को पार कर वे सुदूर देझ्ों में 
गये, और बुद्ध के अष्टांगिक आय॑-मार्ग का उन्होंने सर्वत्र प्रचार क्रिया । बौद्धों के धर्म- 
प्रचार का यह परिरंशाम हुआ, कि चीन, जापान, इण्डोने शिया, विएत-नाम, वर्मा, सियाम, 
श्रफगानिस्तान, लंका, तुकिस्तान आदि सब देश भारतीय संस्कृति के प्रभाव में झा गये | 
शंंग, भारशिव श्र गुप्त-वंशों के शासनकाल में जब भागवत श्रौर शव धर्मो का पुनरुत्थान 
हुआ, तो इन धर्मों के आचार्यों ने भी बौद्ध भिक्षुत्रों का अनुसरण किया, झौर वे भी समुद्र 
(२ कर पूर्वी व दक्षिण-पूर्वी एशिया में अपने-अपने धर्मों का प्रचार करने के लिये गए। 
जैन मुनि भी बौद्ध भिक्षुत्रों के समान विदेशों में जाते थे, श्रौर तीर्थंकर महावीर को 
शिक्षाओं का वहाँ प्रचार करते थे । भारतीय घर्मो का विदेशों में प्रचार होने के कारण 
इस देश की भाषा, साहित्य और संसक्ृति का भी वहाँ प्रचार हुप्रा । 

उपनिवेश--साहसी भारतीय युवक न केवल व्यापार के लिए विदेशों में जाते 
थे, अ्रपितु उपनिवेश बसाने के लिए भी वे बड़ी संख्या में प्रवास किया करते थे। अ्रशोक 
के श्रन्यत्म पुत्र कुस्तन द्वारा खोतन में भारतीय बस्ती के बसने की बात तिब्बत की ऐति 
हासिक प्रनुभ्षति में विद्यमान है । कौण्डिन्य नामक ब्राह्मण के नेतृत्व में बहुत से भारतीय 
सुवरां भूमि में गए थे, और वहाँ उन्होंने उस उपनिवेश की स्थापना की थी, जो चीनी इति 
हास में फूनान नाम से प्रधिद्ध था। दक्षिण-पूर्वी एशिया के कम्बोज, चम्पा आ्रावि 
कितने ही उपनिवेश्ञों की स्थापना भारतीयों द्वारा ही की गयी थी । 

व्यापार, धर्म-प्रचार श्लौर उपनिवेश-स्थापना--इन तीन कारणों से धीरे 
घीरे भारत का एक विश्ञाल सांस्कृतिक साम्राज्य स्थापित हुआ, जिसे स्थुल रूप से 

बूहत्तर भारत कहा जाता है। इस वृहत्तर भारत को दो भागों में विभक्त किया ज।| 

सकता है--दक्षिए-पूर्वी एशिया का क्षेत्र शौर उपरला भारत । दक्षिण-पूर्वी एशिया वे 
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क्षेत्र के वुहत्तर भारत में वर्मा, मलाया, सियाम, विएत-नाम, दण्डोनेशिया (जावा, 
सुमात्रा, बाली झ्रादि) और समीप के द्वीपों को सम्मिलित किया जाता है | उपरले या 
उत्तर-पश्चिमी भारत में प्रफगानिस्तान और मध्य एशिया अन्तर्गत थे। इन प्रदेशीं का 
घमं और संस्कृति प्रायः भारतीय ही थे, झौर ऐतिहासिक दृष्टि से इन्हें भारत का हूं 
श्रंग समझा जा सकता है । पर सांस्कृतिक प्रभाव की दृष्टि से चीन, तिब्बत शरीर 
मंगोलिया भी भारत के घामिक या सांस्कृतिक साम्राज्य में सम्मिलित थे, और क्रिश्चिए- 
तिटी तथा इस्लाम के प्रसार से पूर्व ईरान, ईराक आदि पश्चिमी एशिया के देश भी 
भारतीय सांस्कृतिक प्रभाव से अछूने नहीं रहे थे । 

बौद्ध-धर्म के प्रसार में राजकीय सहायता--यद्यपि वृह्तत्तर भारत या भारत के 
सांस्कृतिक साम्राज्य के निर्माण का प्रधान श्रेय उन भिक्षुत्रों श्रीर आचार्यों को प्राप्त 
है, जो जन-हित श्रौर जन-कल्याणा की भावना से प्रेरित होकर विदेशों में धर्म-प्रचार 
के लिये गये थे, पर इस प्रसंग में यह निर्दिप्ट कर देना भी आवश्यक है, कि बौद्ध-धर्मे 
के विदेशों में प्रचार में राजकीय संरक्षण से भी बहुत सहायता मिली | सम्राट्‌ अ्रशोक 
ने अस्त्र-विजय के स्थान पर घर्म-विजय की जिस नीति का अनुसरण किया था, उससे 
बौद्ध भिक्षुप्रों के लिये श्रयना कार्य कर सकना बहुत सुगम हो गया था । पाण्ड्य, चोल, 
सिहल, मिस्र श्रौर सीरियन साम्राज्प के यवन प्रदेशों में अशोक ने चिकित्सालय खुलवाये, 
सड़के बनवाई, प्याऊ बैठ'ये, कुएं खुदवाये श्लौर धर्मशालाएँ बनवाईं । इन देशों में उसने 
' अपने महामात्र इस उदेश्य से नियत किये, कि वे जनता का ध्यान “धर्म के तत्त्व” की श्रोर 
श्राकृप्ट करें। भ्रशोक के इन प्रयत्नों का यह परिणाम हुझ्ना, कि विदेशों के लोग भारत 
की संस्कृति श्रौर विचारधारा की ओर आहृष्ट हुए, और जब आ्राचाये मोद्ग लिपुत्र तिष्य 
द्वारा झ्रायोजित बौद्ध-संगी ति द्वारा नियुक्त प्रचारक लोग उन देझ्ञों में गये, तो उनके लिये 
प्र॒पने घर्मे का संदेश सुना सकना बहुत सुगम हो गया। इसमें सन्देह नहीं, कि अशोक 
के संरक्षण में वौद्ध-बर्म का बहुत अधिक विस्तार हुआ, और इसी लिए बौद्ध-वर्म के 
इतिहास में इस राजा का स्थान बहुत महत्त्व का है । 

मिलिन्द (मिनान्डर) और इन्द्राग्निमित्र सदुश यवन राजाझ्ों ने भी बौद्ध-धर्म 
को स्वीकार कर उसके प्रचार में बहुत सहायता दी) कुशाण-राजा कनिष्क का 
साम्राज्य तो पूर्व में मगध से शुरू कर परद्चिम में मध्य एशिया या उससे भी परे ग्रराल 
सागर तक्र विस्तीर्ण था । कनिष्क़ ने न केवल स्वयं बौद्ध-धर्म की दीक्षा ग्रहण की थी, 
अविदु उसके प्रचार में भी सहायता दी थी । बौद्ध-धर्म की चतुर्थ संगीति (महासभा) 
उसी के समय में हुई, जिसमें आचार्य प इवें, वसुमित्र श्रौर अद्वघोप ने विशेष रूप से 
भाग लिया । पश्चिम शौर उत्तर के भारतीय सीमान्‍्तों में बौद्ध-धर्म का जो प्रचार 
हुआ, उसमें कनिष्क का बड़ा हाथ था । 

वृद्तत्तर भारत का प्राचीन इतिहास में जो महत्त्व है, उसे दृष्टि में रखते हुए 
यह आवश्यक है, कि हम इसके निर्माण व विकास पर संक्षेप के साथ प्रकाश डालें । 


(२) दक्षिण-पूर्वोी एशिया का दृहत्तर भारत 
वर्मा--भ्राचीन भारतीय लोग दक्षिण-पूर्वी एशिया के जिस भाग को '“सुवर्ण- 
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भूमि! कहते थे, दक्षिणी वर्मा भीउसका अंग था। श्रशोक के समय स्थविर उत्तर प्रौर 
सोण इस प्रदेश में बौद्ध-बर्म का प्रचार करने के लिये गये थे। ये भिक्ष अपने उद्देश्य में 
सफल हुए, यह बात न केवल महावंज्ञ से सिद्ध होती है, अपितु पुरातत्व-सम्बन्धी सामग्री 
भी इसे पुष्ट करती है | पाँचवीं सदी ईस्वी तक दक्षिणी वर्मा में बौद्ध-घर्म का भज्री 
भाँति प्रचार हो चुका था। वर्तमान प्रोम से पाँच मील दक्षिण प्यू जाति की राजधानी 
श्रीक्षेत्र थी, जिसके अवशेष हावजा नामक स्थान में विद्यमान हैं । हावजा के समीप 
मौमेंगन नामक गाँव में सुवर्रापत्र पर उत्कोण दो लेख मिले हैं, जिनमें कदम्व लिपि 
श्रौर पाली में बुद्ध के वचन लिखे गये हैं । हावजा के श्रवजषेपों में न केवल भग्त दशा 
में शिलालेख ही मिले हैं, अपितु एक पोधी भी प्राप्त हुई है, जो पाज्नी भाषा में है। 
पुरातत्व-सम्बन्धी ये श्रवशेप इस बात के ठोस प्रमारा हैं, कि पाँचवीं सदी ईस्वी दक दक्षिषी 
बर्मा भारत के धर्म, भापा और लिपि को अपना चुका था। बाद में वहाँ बोद्ध-धर्म का 
और अधिक प्रचार हुप्रा, और घीरे-बीरे वर्षा पूर्णतया बौद्ध-धर्म का अनुयायी हो गया। 

फूनाव--चिएतनाम के परिचम में, स्थित कम्बोडिया राज्य में प्राचीन 
समय में एक भारतीय राज्य की सत्ता थी, जिसका नाम फुनान था। यहाँ के मृल 
निवासी ग्रसभ्य भ्रौर जंगली थे । ईसा की पहली सदी में जावा से जाकर कुछ भारतोय 
वहाँ बसे, भ्रौर उन्होंने वहाँ सभ्यता का प्रारम्भ किया । इसी समय से फुनान के निवा- 
सियों ते कपड़े पहनने सोखे, और बस्तियों में रहना शुरू किया । फुनान में पहला 
राज्य-संस्थापक राजा कौण्डिन्य नाम का एक ब्राह्मण था । उसने वहाँ के मूल निवा- , 
सियों की रानी सोमा के साथ विवाह कर एक नये राजवंश की स्थापना की ) कौण्डित्य 
अकेला फुतान नहीं गया था, उसके साथ अच्य भी वहुत-से भारतीय वहाँ जाकर बसे थे 
जो सदा के लिये भ्रपनी मातृभूमि को प्रणाम कर फ़ूतान में बस गये थे 

कौण्डिन्य के बाद के राजा फानू-चे-मन्‌ (मृत्युकाल २२४ ईस्बी) ने फुनात 
राज्य का बहुत विस्तार किया, और मलाया तक के प्रदेश को जीत लिया । २४० ई० 

० के लगभग फूतान के राजदूत भारत आये थे, और पाटलिपुत्र के मूलुन (मुरुण्ड) 

राजा के दरबार में गये थे । कनिष्क के समय पाटलिपुत्र पर कुशाणों का श्रधिकार 
हो गया था, झोर वहाँ जो क्षत्रप शासन करते थे, वे शक-मुरुण्ड कहाते थे । 

पाँचवीं सदी के मध्यभाग में फ़ू्नान का राजा जयवर्मा था, जो कौण्डिन्य का 
वंशज था| ४८४ ईस्वी में जयवर्मा ते नागसेन नाम के भिक्षु को चीन के दरबार में 
अपना राजदूत बनाकर भेजा । ५१४ ईस्वी में जयवर्मा की मृत्यु हुईं । अरब उसका 
पुत्र रुद्रवर्मा फुनान का राजा बना। ५३६ ईस्वी में उसने श्रपना राजदूत चीन के 
संम्राद्‌ की सेवा में भेजा | फूनान के राजाओं का चीन के साथ घनिष्ट सम्बन्ध था 
इसी लिये चीन की ऐतिहासिक शभ्रनुश्नुति से उनके सम्बन्ध में बहुत-सी बातें ज्ञात होती हैं। 

फूनान के राजा शव धर्म के अनुयायी थे, शौर उनकी भाषा संस्कृत थी। 
जयवर्मा की रानी का नाम कुलप्रभावती था। रानी कुलप्रभावती और उसके पुत्र 
रुद्रवर्मा द्वारा उत्कीर्ण कराये हुए अनेक शिलालेख इस समय उपलब्ध होते हैं। ये 
लेख शुद्ध संसक्षत भाषा में हैं, श्रौर इनके श्रध्ययन से ज्ञात होता है, कि पाँचवीं-छंटी 
सदियों के फूनान में शव धर्म के साथ-साथ वँष्णव भौर बौद्ध-घर्मों का भी प्रचार था) 


भारतीय सभ्यता और धर्म का विदेशों में विस्तार ८१ 


बौद्ध-घर्म की सत्ता के प्रमाणस्वरूप ग्रमेक उत्कीर्णा लेख भी इस प्रदेश से' उपलब्ध हुए 
हैं, जिनमें विविध स्तूपों के निर्माण का उल्लेख है । राजा जयवर्मा के समय में फूनान 
में दो बौद्ध भिक्षु हुए, जिनके नाम संघपाल और मन्द्रसेन थे । इन्होंने भ्रनेक बोद्ध 
ग्रन्थों का चीनी भाष। में झनुवाद किया । 

कोण्डिन्य द्वारा स्थापित राजवंश फुनान में छठी सदी के मध्य तक कायम रहा । 
राजा रुद्रवर्मा के वाद वहाँ ग्रशांति फेल गयी, और समीप के कम्बुज राज्य के राजा 
(जो पहले फूनान की श्रधीनता स्वीकृत करते थे) ने उसे भ्रपने ग्रधीन कर लिया। 

कम्बुज राज्य--यह राज्य वत्तंमान कम्बोडिया के उत्तरी भाग में स्थित था । 
यह भी भारतीयों का ही एक उपनिवेश था, भ्रौर शुरू में फुनान के राज्य के अन्तर्गत था । 
जिस राजा ने फूनान के राजा रुद्रवर्मा को परास्त कर कम्बुज के उत्कषं का प्रारम्भ किया, 
उसका नाम भववर्मा था । फूनान को परास्त कर उसने अमित सम्पत्ति प्राप्त की, श्ौर 
वही उसके वंश के उत्कर्ष में सहायक हुई। सियाम के सीमान्त पर एक शिवलिड्ध मिला 
है, जिसकी पीठिका पर यह लेख उत्कीर्णा है--“घनुष के पराक्रम से जीती निधियों को 
प्रदान कर उभय लोक कर-घा री राजा श्री भववर्मा ने ज्यम्बक के इस लिज्ठ की प्रतिप्ठा 
की |” इसी समय का एक श्रन्य लेख मिला है, जो इस प्रकार है---“वह श्री भववर्मा 
की भगिनी तथा श्री वीरवर्मा की पुत्री थी, जो अपने पति और घमं की भक्त में दूसरी 
श्रसन्‍न्वती थी | उसी हिरण्यवर्मा की माता को, जिसने पत्नी के रूप में ग्रहण किया, उस 
ब्राह्मणों में सोमसमान स्वामी. ..सामवेदवित्‌ अग्रणी श्री सोमशर्मा ने पुजाविधि श्रौर 
अतुलदान के साथ सूर्य और त्रिभुवनेश्वर की प्रतिष्ठा की । प्रतिदिन अखण्ड पाठ के लिये 
उसने रामायण झौर पुराण के साथ सम्पूर्ण (महा) भारत को प्रदान किया ।” ये लेख 
यह समभकने के लिये पर्याप्त हैं, कि छटी सदी में कम्बुज देश की संस्क्ृति श्जौर घर्मं का क्या 
स्वरूप था। उस युग में यह प्रदेश पूर्ण रूप से भारतीय था, और वहां के राजा भारतीय 
धर्म (शव घर्म) के अनुयायी थे । 

भववर्मा के वाद महेन्द्रवर्मा कम्बरुज राज्य का स्वामी बना । उसके एक शिलालेख 
में 'शिवपद' के दान का वर्णन है। भारत में विष्णुपद की पूजा तो अब तक होती है, गया 
में विष्णुय॒द विद्यमान भी है, पर 'शिवपद' की पूजा कहीं नहीं होती । परन्तु वर्तमान 
कम्ब्रोडिया में सातवीं सदी में शिवपद की पूजा भी प्रचलित थी, श्रौर राजा महेन्द्रवर्मा 
ने उसकी प्रतिष्ठा करके एक शिलालेख उत्कीर्णा कराया था । 

महेन्द्रवर्मा के वाद ईशानवर्मा कम्बुज राज्य के राजसिहासन पर श्रारूढ़ हुआ। 
उसकी राजधानी का नाम 'ईशानपुर' था, जिसकी स्थापना सम्भवतः उसी ने अपने नाम 
पर की थी। वह भारत के सम्राट हपंवर्धत का समकालीन था, और उसने ६१६ ईस्वी 
में अपना एक दूतमण्डल चीन भेजा था। चीन की ऐतिहासिक श्रनुश्नुति में इस राजा 
का उल्लेख है । 

ईशानवर्मा के उत्तराधिकारियों के सम्बन्ध में हमें लिखने की आ्रावश्यकता नहीं 
है। इन राजाप्रों के शासन-काल के भी श्रनेक उत्कीर्ण लेख कम्बोडिया से उपलब्ध हुए 
हैं, जिनमें शकाव्द का प्रयोग किया गया है। भारत के समान कम्बुज के प्राचीन लेखों 
में भी शकाब्द का प्रयोग इस बात का स्पप्ट प्रमाण है, कि दक्षिण-पूर्वी एशिया के सुद्रवर्ती 


३८२ भारतीय संस्कृति श्रौर्‌ उसफा इतिहास 


इस राज्य का भारत के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था, श्रीर कम्बुज न केवल धर्म, भाषा और 
संस्कृति की दृष्टि से ही भारतीय था, श्रपितु वहाँ की ऐतिहासिक परम्परा भी भारतीय 
थी। 

सातवीं सदी में जावा (यवद्वीप) के शैलेन्द्रवंशी राजाग्रों ने अपने साम्राज्य 
का विस्तार करते हुए कम्बुज पर भी श्राक्रमशा किया, और उसे जीतकर श्रपने भ्रधीन कर 
लिया । पर कम्बुज देर तक शलेन्द्र-साम्राज्य की श्रवीनता में नहीं रहा । नवीं सदी के 
प्रारम्भ (८०२ ईस्वी) में वहाँ एक ऐसे वीर पुरुष का प्रादुर्भाव हुआ, जिसने एक वार 
फिर कम्बुज को स्वतस्त्र किया । इस वीर पुरुष का नाम जयवर्मा था। इसके शासत- 
काल से कम्चुज राज्य के सुवर्ण-युग का प्रारम्भ हुआ, भौर इस देश ने बहुत उन्नति को । 
जयवर्मा के साथ सम्बन्ध रखने वाले श्रनेक शिलालेख कम्बुज में उपलब्ध हुए हैं, भौर 
उनसे उसकी कीति, वीरता भ्रौर समृद्धि का भली-भाँति परिचय मिलता है । 

जयवर्मा के बाद उसके पुत्र जयवर्धन (८६६-८७७) ने और फिर इन्द्रवर्भा 
(८७७-८८९) ते कम्बुज का शासन किया। इस्द्रवर्मा के बाद उसका पुत्र यशोवर्मा 
(८८९-६०६) कम्बुज का राजा बना | इन्द्रवर्मा बड़ा प्रतापी राजा था । उससे पूर्व 
की और आक्रमण कर चम्पा के राज्य को जीत लिया । इस विजय से कम्वुज की शविति 
चहुत बढ़ गयी । यद्यपि कम्बुज के राजा देर तक चम्पा को अपनी प्रधीनता में नहीं रख 
सके, पर इसमें कोई सन्देह नहीं, कि इस देश के राजा बड़े प्रतापी थे। कम्बोडिया में 
संस्कृत भाषा के बहुत-से शिलालेख उपलब्ध हुए हैं, जो इन राजाओंद्वारा उत्कीर्ण कराये 
गये थे। इनको पढ़ने से ज्ञात होता है, कि कम्बुज देश में इन सदियों में संस्क्ृत की वही 
स्थिति थी, जो भारत में थी। समुद्रगुप्त और रुद्रदामा की प्रश॒स्तियों के समान कम्बुज 
देश के ये शिलालेख भी संस्कृत शैली के उत्कृष्ट उदाहरण हैं । 

कम्बुज के सब राजाशों का उल्लेख करने की कोई भ्रावश्यकता नहीं है। १२६६ 
ईस्वी तक इस भारतीय उपनिवेश की स्वतन्त्रता कायम रही । इस समय चीन में 
शवितशाली मंगोल-साम्राज्य की स्थापना हो गयी थी। चंगेज खाँ जैसे प्रतापी मंगोल 
नेता ने प्रशान्त महासागर से लेकर कैस्पियन सागर तक एक विशाल - म्राज्य का निर्माण 
किया था। यह असम्भव था, कि दक्षिण-पुर्वी एशिया के राज्य मंगोल आक्रमणों से बचे 
रह सकते। मंगोल सम्राद्‌ कुबले खाँ ने १२६६ में कम्बुज को जीतकर शअ्रपने अधीन 
कर लिया । 

कम्बुज भारतीय संस्कृति का महत्त्वपूर्ण वेः्द्र था । शिव, विष्णु 3 दुर्गा ग्रादि 
पौरारिक देवी-देवताओं की वहाँ पूजा हुआा करती थी। वेद, पुराण, रामायण, महा- 
भारत आदि का वहाँ उसीं प्रकार अ्रष्ययल होता था, जेसा कि भारत में। राजा 
ईशानवर्मा ने कम्बू ज में अनेक आश्रम बनवाये | जैसे बौद्धनधर्म के मठ विहार कहाते थे, 
वैसे हो पौराणिक घम के मठों को आश्रम कहते थे । इनमें संच्यासी लोग निवास करते 
थे, भ्रौर बौद्ध भिक्षुप्रों की तरह धर्म प्रचार, विद्याष्ययन तथा शिक्षरा कार्य में व्यापृत 
रहते थे। राजा ईशान वर्मा के समय में ही कम्बूज में शिव (हर) और विष्णु (हरि) 
की सम्मिलित मूर्ति बनाई गयी। इससे सूचित होता है, कि कम्बुज देश के शव ग्रौर 
चष्छाव शिव श्रौर विष्णु में भ्रभेद भोर भ्रविरोध मानते थे। नवीं सदी में कम्बुज का राजा 
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यशोवर्मा धा। उसने यशोधरपुर नाम से अपनी नयी राजधानीख्धनायी थी। उसके 
भग्नावशेप अ्ंंगकोरथोम में उपलब्ध हैं। इस नगरी के चारों श्रोर ३३० फीट जोड़ी खीई 
है, जिसके भीतर की श्रोर एक विशाल प्राचीर बनी हुई है | नगर वर्गाकार है, जिसकी 
प्रत्येक भुजा लम्बाई में दो मील से भी अधिक है ।नगर के महाद्वार विशाल व सुन्दर हैं । 
इनके दोनों ओर रक्षकों के लिये मकान बने हैं। तीन सिरवाले विशाल हाथी द्वारों की 
मीनारों को श्रपनी पीठ पर थामे हुए हैं। सी फीट चौड़े श्र मील भर लम्बे पाँच राज- 
मार्ग द्वारों से नगर के मध्य तक गये हैं । पक्की चिनाई के भिन्न-भिन्न श्राकंतिवाले 
अनेक सरोवर झब तक भी भंगको रथोम के खण्डहरों में विद्यमान हैं। नगर के ठीक बीच 
में शिव का एक विशाल मन्दिर है। इसके तीन खण्ड हैं । प्रत्येक खण्ड पर एक-एक ऊंची 
मीनार है । वीच की मोनार की ऊँचाई भग्त दशा में भी १५० फीट के लगभग है 
ऊँची मीनार के चारों ग्ोर बहुत-सो छोटो-छोटी मोनारें हैं। इनके चारों श्रोर एक-एक 
नरमूति वनी हुई है, जो समाधिस्थ शिव की मूत्तियाँ हैं। इस विशाल शिवमन्दिर मे 
स्थान-स्थान पर सुन्दर चित्रकारी की गयी है। पौराणिक धर्म के किसी मन्दिर के 
इतने पुराने और विशाल श्रवशेप भारत में कहीं उपलब्ध नहीं होते ॥ बारहवीं सदी 
के पूर्वाध में कम्बुज देश का राजा सूर्यवर्मा द्वितीय था । उसने एक विशाल विष्णु मंदिर 
का निर्माण कराया, जो अंगकोर वात के रूप में श्रव तक भी विद्यमान है। यह ग्राजकल 
एक वौद्ध विहार है, पर शुरू में इसका निर्माण विष्णु मन्दिर के रूप में हो हुआ था। 
इसके चा रों ओर की खाईं की चौड़ाई ७०० फीट है । कील के समान चौड़ी इस खाई को 
पार करने के लिये पश्चिम की ओर एक पुल बना है । पुन पार करने पर एक विश्ञाल द्वार 
श्राना है, जिसकी चौड़ाई १००० फीट से भी अधिक है | खाई श्र महाद्वार को पार 
करने पर जो मन्दिर है, वह भी बहुत विशाल है । 

प्रंगूकोरथोम और अंगूको रवात के अतिरिक्त अन्य भी बहुत-से प्राचीन भ्रवशेष 
कम्बोडिया में विद्यमान हैं, जो प्राय: भग्न मन्दिरों, शीर्णे राजप्रासादों श्रौर उजड़ी हुई 
नभरियों के रूप में हैं। ये सव भ्रवशेप जिस थुग के स्मारक हैं, उसमें कम्बोडिया पूर्ण 
रूप से भारतीय उपनिवेश था, और उसकी भाषा, धर्म, संस्क्ृति श्रादि सव भारतीय थे । 
इस देश के घमं में पहले पीराशिक हिन्दू-धर्म की प्रधानता थी, पर बाद मे इस धर्म का 
ह्वास होकर वौद्ध-घर्म का जोर बढ़गया, और वहाँ के राजवंश ने भी वौद्ध-धर्मं को स्वीकार 
कर लिया । 

चम्पा--विएत-ना मम के क्षेत्र में भारत का रावसे पुराना उपनिवेश चम्पा था । 

यह ईसस्‍्वी सन्‌ के प्रारम्भिक भाग में स्थापित हुम्ना था । चीनी ऐतिहासिक अनुश्रुति के 

प्रनुसार चम्पा की स्थापना १६२ ईस्वी के लगभग हुई थी । इस उपनिद्रेश वी स्थिति 
कम्बोडिया (दम्युज) के पूर्व में और विए्त-नाम के दक्षिणी भाग में थी। चम्पा 
का पहला भारतीय राजा श्रोमार था । इसका समय दूसरी सदी ई० प० के प्रन्तिम भाग 
में था। श्रीमारऔर उसके उत्तराधिकारी विशुद्ध भारतीय राजा थे । उनकी भाषा 
संस्कृत थी, और उनका धमं शैत्र था। इन राजाग्रों द्वारा उत्क्रीर्ण कराये हुए संस्कृत 
भाषा के अनेक शिलालेख दक्षिणी विएत-ताम में उपलब्ध हुए हैं । 

चीनी ऐतिहासिक भनुश्नुति से ज्ञात द्वोता है, कि फनवेन नाम के चम्पा के एक 
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भारतीय राजा ने ३४० ई० में चीन के सम्राद के पास एक राजदूत भेजा था। उसने श्रपने 
दूत से यह कहलवाया कि चीन और चम्प्रा के राज्यों के वीच की सीमा होन-सोन पव॑त- 
माला को मिश्चित कर दिया जाय । इस नई सीमा के श्रनुसार न्हुत नाम का उपजाऊ 
प्रदेश चम्पा के राज्य में सम्मिलित हो जाता था| चीनी सम्राट इसके लिये तंयार नहीं 
हुआ। इसपर ३४७ ई० में फन वेन ने चीन पर झाक्रमण कर दिया, श्रौर न्हुत-नाम को 
जीतकर चम्पा के राज्य को होन-सोन पर्वतमाला तक विस्तृत कर दिया। यद्यपि इस 
युद्ध में चम्पा के राजा फनवेन की मृत्यु हो गयी, पर उसके प्रयत्नों के कारण चम्पाका 
राज्य बहुत समृद्ध तथा शक्तिशाली हो गया । चीन और चम्पा का संघप॑ फनवेन के बाद 
भी जारी रहा । चम्पा के राजा फन फो (३४६ से ३६० ई० प० तक) के शासनकाल में 
चीन अपने खोये हुए प्रदेश (न्हुत-नाम) को पुनः जीत लेने के लिये निरन्तर प्रयत्न करता 
रहा। यह यत्न फन हुता (३६० से ४१३६० प० तक) के समय में भी जारी रहा। 
यह ध्यान में रखना चाहिये, कि चम्पा के राजाश्रों के फनवेन श्रादि जो -ताम 
हमने दिये हैं, वे चीनी अनुश्रुति के अनुसार हैं। राजा फन-हुता का असली नाम धर्म- 
महाराज श्री भद्रवर्मा था। इस राजा के अनेक लेख चम्पा में उपलब्ध हुए हैं। श्री भद्र- 
वर्मा वेदों का परम विद्वान श्र महापण्डित था । उसने शिव के एक विज्ञाल मन्दिर 
का निर्माण करवाया, शौर उसमें भव्नेश्वर स्वामी शिव की मूर्ति की प्रतिष्ठा की। यह 
मन्दिर चम्पा में धर्म और संस्कृति का केन्द्र वन गया, और इसकी कीति देर तक 
स्थिर रही । 
भद्गवर्मा का उत्तराधिकारी गंगाराज (४१३ से ४१५ ई० प० तक) था। 
उसके शासनकाल में चम्पा में श्रव्यवस्था फेल गयी, और गंगाराज राजसिहासन का 
परित्याग कर गंगावास के लिये भारत चला श्राया । हमारे लिये यह सम्भव नहीं है, कि 
चम्पा के सब राजा्रों का यहाँ उल्लेख कर सकें । इन राजाओं के श्रनेक शिलालेख 
इस समय भी इनकी कीति के स्मारक रूप में विद्यमान हैं, भ्रोर यह सूचित करने के लिये 
पर्याप्त हैं, कि चम्पा के ये राजा किस प्रकार धर्म के प्रति अनुरक्त श्ौर श्रद्धालु थे। 
इन्द्रवर्मा तृतीय (६११-६७२) के एक शिलालेख में उसे पड्दर्शन, बीद्ध-दर्शन, काशिकी- 
वृत्ति सहित पाणिनीय व्याकरण, श्राख्यान व शैव उत्तरकल्प का प्रकाण्ड पण्डित कहा गया 
है। (मीमांसा षट्तर्क जिनेन्द्रसुमिस्सकाशिकाव्याकरणोदकौघ: । आद्यानशवोत्तर- 
कल्पमीन: पटिष्ठ एनेष्विति सत्कवीनाम्‌ ॥) निःसन्देह, चम्पा के ये राजा भारतीय 
राजाप्रों के समान ही संस्कृत के पण्डित और धमंप्रेमी थे । इनके लेखों में भी शक-सम्बंत्‌ 
का प्रयोग हुआ है । 
सलाया--दक्षिणी -पूर्वी एशिया के श्रन्य देशों के. समान मलाया (मलयद्वीप) में 
भी भारतीयों ने अपने श्रनेक उपनिवेश प्राचीन समय में स्थापित किये थे। अनुश्रुति 
के अनुसार पाटलिपुत्र के राजवंश का कोई राजकुमार तीसरी सदी ई० प० में समुद्रमार्ग 
द्वारा मलाया गया था, और वहाँ उसने अपना शासन स्थापित किया था । मलाया में 
इस भारतीय राजकुमार का नाम “मरोडः प्रसिद्ध है। मरोडः के बाद मलाया में महापोदि- 
सत (महावोधिसत्व) भौर श्री महावंश आदि राजा हुए । मरोह द्वारा स्थापित भारतीय 
उपनिवेश का नाम लंकाशुक था। इसके अतिरिक्त श्रन्य भी अनेक भारतीय राज्य 


भारतोय सभ्यता झौर घर्म का विदेशों में विस्तार ३८५ 


मलाया में विद्यमान थे । यही कारण है, कि वहाँ बहुत-से ऐसे प्रवशेप॑ उपलब्ध 
हुए हैं, जिनका सम्बन्ध भारतीय धर्म भौर संस्कृति के साथ है। गनोडः जिराई के समीप 
संगइवत की जमींदारी में एक हिन्दू मन्दिर के भ्रवशेप प्रौर अनेक प्रस्तर-मूर्तियाँ मिली हैं। 
इसके समीप ही चौथी सदी में बने एक बौद्ध मन्दिर के अवशेष प्राप्त हुए हैं, जिनके 
साथ संस्कृत का एक शिलालेख भी है। मलाया के वेल्जली जिले के उत्तरी भाग में 
वौद्ध-मन्दिरों के बहुत-से स्तम्भ मिले हैं, जो उन पर उत्तीरां भक्षरों से चौयी-पाँचवीं सदी 
के माने जाते है। पेराक राज्य के शलिनसिड्ट स्थान से गरुड़ारूढ़ विष्णु की मूत्ति प्राप्त 
हुई हैं, जिसके साथ सोने का एक आ्राभूषण भी है । प्राचीन युग के ये और इसी प्रकार के 
प्रन्य अवशेष इस बात के ठोस प्रमाण हैं, कि दक्षिण-पूर्वी एशिया के ग्रन्य प्रदेशों के समान 
मलाया में भी प्राचीन काल में भारतीय घमम, भाषा और संस्कृति का प्रचार था । 

सुमात्ना (सुवर्णद्वीप)--हिन्द महासागर के द्वोपों में भी प्राचीन समय में भार- 
तीयों ने अपने उपनिवेश स्थापित किये थे । इन द्वीपों को आजकल सामूहिक रूप से 
इण्डोनेशिया कहते हैं। इण्डोनेशिया के अन्तर्गत द्वीपों में सुमात्रा का स्थान बहुत महत्त्व- 
पूर्ण है। क्षेत्रफल की दृष्टि से यह केवल बोनियो से छोटा है। इस द्वीप को प्राचीन समय में 
सुवरणंद्वीप कहते थे, भर इसका सबसे पुराना राजनीतिक केन्द्र श्रीविजय था, जो कम्पर 
नदी के तट पर स्थित था। श्रीविजय की स्थापना चौथी सदी ईस्वी से पहले ही हो चुकी 
धी। पर सातवीं सदी में इसने बहुत ग्रधिक उन्‍नति की, और इसके प्रतापी राजाप्रों ने 
पड़ोस के पअ्नेक प्रदेशों को जीतकर अपने अधीन कर लिया । ६८४ ईस्वी में श्रीविजय के 
राज-सिहासन पर जयनाग का अधिका र था, जो घमं से बौद्ध था । ६८६ में उसने जावा 
(यवद्वीप) की विजय के लिए सेनाएं भेजीं । श्रीविजय के राजनीतिक इतिहास को यहाँ 
लिखना उपयोगी नहीं है, पर महत्त्व की वात यह है, कि यह नगर धर्म, संस्कृति श्ौर 
ज्ञान का वड़ा केद्ध था। चीनी यात्री इत्सिंग सात साल (६८८ से ६६५ ई० १०) तक 
यहाँ रहा था, और यहीं रहकर उसने संस्कृत भाषा का अ्रध्ययन किया था | इत्सिंग 
के प्रनुतार चीनी यात्री भारत जाते हुए पहले श्रीविजय रहकर संस्कृत का ज्ञान प्राप्त 
किया करते थे । संस्कृत के बहुत-से शिलालेख श्रीविजय श्रौर सुमात्रा के भ्रन्‍्य स्थानों 
से उपलब्ध हुए हैं, जिनसे इस द्वीप के भारतीय राजाश्रों के वैभव का सुचारु रूप से 
परिचय मिलता है। 

जावा (यवद्दीप)--इण्डोनेशिया के श्रन्तगंत द्वीपो में जावा सबसे श्रधिक 
महत्त्वपूर्ण है। इसका प्राचीन नाम यवद्वीप था। दूसरी सदी तक वहाँ मारतीय लोग 
कस चुके थे। चीनी श्रनुश्रुति के प्रनुमार ६५६० प० के लगभग भारतीयों ने इस द्वीप 
में बसना प्रारम्भ किया था । १३२ ईस्वी में जावा का राजा देववर्मा था, जिसने अपना 
राजदूत चीन के सम्राट्‌ की राजसभा में भेजा था। पाँचवीं सदी के धुरू (४१४ ई० १०) 
में जब प्रसिद्ध चीनी यात्री फाइयान भारत से चीन लौटा, तो वह मार्ग में यवद्वीप मी 
ठहरा । फाइयान के यात्रा-विवरण से सूचित होता है कि इस द्वीप में भारतीय लोग 
घच्छी वड़ी संख्या में निवास करते थे, और उनमें से बहुत-से शैव धर्म के श्रनुयायी थे । 
फाइयान जिस जहाज से यवद्दीप गया था, उसमें २०० भारतीय व्यापारी भी थे । 

पाँचवीं सदी में यवद्वीप व उसके समीपतवर्त्ती श्रन्य द्वीपों में बौद्ध-घर्म का प्रचार 
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हुआ। इसका प्रधान श्रेय ग्रुणवर्मा को है । गुणावर्मा का स्थान उन प्रचारकों में बहुत 
ऊँचा है, जिन्होंने विदेशों में बौद्ध-धर्म का प्रचार किया । वह काश्मीर के राजा संघा- 
तन्‍्द का पुत्र और हरिभद्र का पौत्र था। वचपन से ही उसे बौद्धघर्म से बहुत श्रनुराग था। 
जम्र उसकी आयु तीस वर्ष की थी, उसके पिता की मृत्यु हो गयी । श्रव उसे राज्य सम्भा- 
लगे के लिये कहा गया, पर वह शिक्षुत्रत धारण कर चुका था और उसने राजसिहासन 
का त्याग कर बौद्ध-घर्म के प्रचार में ही अपने जीवन को लगा देने का त्तिश्वय किया। 
पहले वह लंका गया, शोर कुछ समय वहाँ रहकर फिर उसने जावा के लिए प्रस्थान किया। 
जावा की राजमाता शीघ्र ही उसऊे प्रभाव में श्रा गयी और उसने वौद्ध-धर्म को स्वीकार 
कर लिया । माता की प्रेरणा से जावा के राजा ने भी बोद्ध-धर्म की दीक्षा ली। इसी 
समय किसी विदेशी सेना ने जावा पर आक्रमण किया । श्रहिसा-प्रधान वौद्ध-धर्म के 
श्रनुयायी राजा के सम्मुख यह समस्या उपस्थित हुई, कि इस आक्रमण का मुकाबला 
करने के लिये युद्ध करना चाहिये या नहीं । इस समस्या का समाधान गुरणवर्मा ने किया । 
उसने कहा कि दस्युओं को नष्ट करना हिंसा नहीं है, श्लौर उनसे युद्ध करना सबका धर्म 
है। भ्राक्रमण करने वाली शत्रु-सेनाएं परास्त हो गयीं, श्ौर जावा की स्वतन्त्रता अक्षण्ण 
रही। 

गुणवर्मा की कीति जावा के समीप के सब भारतीय उपनिवेश्ञों में फेल गयी 
थी। चीन में भी उसके ज्ञान और गुण का यश पहुंच गया था। चीनी भिक्षुग्नों ने अपने 
राजा से प्रार्थंता की, कि गुणवर्मा को चीन निमन्त्रित किया जाय। भिक्षुग्रों का आवे- 
दन स्वीकार कर चीन के सम्राट ने ग्रपना दूत जोवा के राजा और गुणवर्मा के पास भेजा 
श्रौर यह प्राथंवा की कि आ्राचायं चीन पघारें। चीन के सम्राट की प्रार्थना को गुणवर्मा 
ने स्वीकार कर लिया, भ्रौर ४३१ ईस्वी में वह दक्षिणी चीन में नानकिंग पहुँच गया । 
जिस जहाज पर गुणवर्मा चीन गया था, वह नन्‍्दी नाम के भारतीय व्यापारी का था, 
जो भारत का माल बेचने के लिये चीन जा रहा था। जावा भ्रौर समीप के श्रन्य द्वीपों में 
वौद्ध-ध्मं के प्रचार में गुणवर्मा का कत्‌ त्व बहुत भ्रधिक है । 

जावा से संस्कृत भाषा में लिखे हुए श्रनेक शिलालेख उपलब्ध हुए हैं। इनमें 
से चार लेख पाँचवीं सदी के मध्य भाग के हैं, जिन्हें राज। पूर्ण वर्मा ने उत्कीरों.कराया था। 
पूर्णवर्मा की राजघानी तारूमा थी, जो वत्तेमान जकार्ता के समीप ही स्थित थी। इन 
लेखों से यह भी सूचित होता है, कि पूर्ण॑ वर्मा के पू्वज राजाधिराज ने चन्द्रभागा नामक 


नहर खुदवाकर उसे समुद्र तक पहुंचवाया था । पूरावर्मा ने स्वयं भी गोमती नाम की 
एक नहर खुदवाई थी। 


शेलेन्द्र वंश--सातवीं सदी में श्रीविजय (सुमात्रा में) के प्रतापी शलेन्द्रवंशी 
राजाश्रों ने जावा को जीतकर अपने साम्राज्य के अ्रन्तगंत कर लिया। झौलेन्द्र वंश के 
राजा बड़े महत्त्वाकांक्षी और प्रतापी थे। उन्होंने न केवल जावा को अश्रपने श्रधीन किया, 
प्रपितु मलाया, कम्बोडिया और दक्षिणी बर्मा को भी जीत लिया । सातवीं सदी से 
बारहवीं सदी तक शेलेन्द्र वंश के राजा दक्षिण-पूर्वी एशिया के बहुत-से प्रदेशों और द्वीपों 
का शासन करते रहे। इन राजाओं के शिलालेख न केवल सुमात्रा में अपितु जावा झ्रादि 
धन्य ह्ीवों में भी भच्छी बड़ी संख्या में उपलब्ध हुए हैं । ये सब लेख संस्कृत में हैं श्रौर 
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इनसे शैलेन्द्र राजाग्रों के वेमवश्नौर शवित का सुचारु रूप से परिचय प्राप्त होता है । 
शैलेन्द्र-वंश के राजा वोद्ध-धर्म के अनुयायी थे और उनके संरक्षण के कारण दक्षिखण-पूर्वी 
एशिया में बीद्ध-घर्म का बहुत अधिक उकत्प॑ हुप्ना । इन्होंने इस क्षेत्र में बहुत-से बौद्ध 
विहार व चैत्यों का भी निर्माण कराया । शैलेन्द्र वंश की दक्षिण-पूर्वी एशिया के प्राची न 
इतिहास में वही स्थिति है, जो भारत के इतिहाश में गुप्तवंश की थी । जिस प्रकार 
गुप्त-वंश के प्रतापी सम्राटों ने प्रायः सम्पुर्ण भारत को जीत कर भ्रपने ग्रधीन कर लिया, 
उस्ती प्रकार श्रोविजय के शैलेन्द्रवंश के राजाग्रों ने न केवल इण्डोनेशिया के प्रायः सत्र 
द्वोपों को अपितु इन्डोचायना के बड़े भाग, मलाया और दक्षिश्ी वर्मा को भी जीतकर 
प्यते साम्राज्य में सम्मिलित किया। भारत के साथ भी इन झलेन्द्र राजाओ्ों का घनिष्ठ 
सम्दन्ध था। यही कारण है, कि जहाँ इन राजाप्रों के उत्कीर्ण लेख जावा, सुमान्ना, 
मलाया धादि में उपलब्ध होते हैं, वहाँ भारत में भी इतके साथ सम्बन्ध रखने वाले 
कुछ लेख मिले हैं। चीनी और ब्ररव लेखकों ने भी इनके विपय में वहुत कुछ लिखा 
है । अरब लेखक इब्न रोस्ता (६०३ ई० प०) ने लिखा था, “जावक ([जावा) का 
महान्‌ शासक महाराज कहलाता है। वह भारत के राजाओं में सबसे वड़ा इसलिये 
नहीं माना जाता, वर्योंकि वह द्वीपों का स्वामी है। उस जैसा धनी एवं शक्तिशाली 
दूसरा कोई राजा नहीं है, और न किसी की उतनी बड़ी श्रामदनी ही है ।” भारत में 
नालन्दा की खुदाई से एक ताम्रपत्र मिला है, जिसमें श्रीविजय के शैलेन्द्र राजा का 
वर्णंत है । इस ताम्रपत्न में यह उल्लेख किया गया है, कि शलेन्द्रवंशतिलक यवभूमिपाल 
महाराज श्री वालपुत्रदेव ने नालन्दा में एक विहार का निर्माण कराया, और उसके 
लिये राजा देवपाल से कहकर राजगृह विषय (जिले) के नंदिबनक, मणिबाटक, 
नाटिकाग्राम तथा हस्तिग्राम श्रीर गया विपय (जिले) के पामालक गाँव का दान किया । 
पालब्ंजी भारतीय राजाओं के समान श्रीविजय के शैलेन्द्र राजा भी नालन्दा के महा- 
विहार के संरक्षक थे, यह इस ताम्रयत्र से सूचित होता है । 

घैलेन्द्रवंश के राजाग्रों का राजनीतिक इतिहास यद्यपि बहुत महत्त्व का है, पर 
दुर्भाशवश वह क्रमबद्ध रूप से उपलब्ध नहीं होता । पर उनकी कीत्ति और प्रत्ताप के 
स्मारकरूप अ्रवेक स्तूप व विहार श्रव तक भी दक्षिण-पूर्वी एशिया के विविध प्रदेशों में 
विद्यवान हैं । उनका सबसे पुराना अवशेप कलसन-मंदिर है, जो आठवीं सदी में बना 
था । इसे शलेन्द्र राजा परांकरण ने ७७८ ई० में बनवाया था और कलसगाँव नाम 
के एक ग्राम के साथ उसे भिक्षुसंघ को दान किया था। यह मन्दिर वृहत्तर भारत की 
वस्तु-कला का एक उत्कृष्ट उदाहरण है । पर शंलेन्द्र-युग की सबसे महत्त्वपूर्ण कृति 
वरोवदूर का महाचैत्य है, जो साँची के स्तूप के समान एक.पहाड़ी पर स्थित है। जावा 
में विद्यमान यह विशाल स्तूप चारों श्लोर एक के ऊपर एक सीढ़ीनुमा नौ चबकरों से 
मिलकर वना है, जिनमें अपर की ओर का प्रत्येक चक्कर अ्रपने से नीचेवाले चक्‍कर से 
घोड़ा भीतर की ओर सिमटा हुप्रा है । सबसे ऊपर के चक्कर के ऊपर घंटाक्रार चैत्य 
है । सबसे नीचे के चक्कर की लम्बाई १३१ गज है श्रौर सबसे ऊपर की ३० गज है। 
अडू कोरथोम के मन्दिर के समान वरोबदूर का यह चेत्य भी वस्तुत: एक प्रदूभुत और 
विद्याल इमारत है, जो दर्शकों को ग्राश्चर्य में डाल देती है। इस चंत्य के विविध यलियारों में 
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सर मिलाकर १४०० चित्रावलियाँ चित्रित हैं, जिनका सम्बन्ध बौद्ध कथाश्रों के साथ है। 

बाली दहीप--जावा के पूर्व में वाली नाम का छोटा-सा द्वीप है, जिसकी जन- 
संख्या दस लाख के लगभग है । इण्डोनेशिया के श्न्य द्वीपों से तो इस समय हिन्दूधर्म 
का लोप हो चुका है, पर बाली में वह श्रव तक भी जीवित रूप में विद्यमान है। इस 
दृष्टि से वृहत्तर भारत के इतिहास में बाली का महत्त्व बहुत श्रधिक है । चीनी श्रनरु- 
श्र॒त्ति द्वारा ज्ञात होता है कि छठो सदी ईस्बी में बाली द्वीप में भारतीयों का निवास 
था, शोर वहाँ के राजवंश का नाम कौण्डिन्य था । ५१८ ई० प० में बाली के भारतीय 
राजा ने अपना एक राजदूत चीन के सम्राट्‌ की सेवा में भी भेजा था। इत्सिंग के यात्रा- 
विवरण से ज्ञात होता है कि उसके समय में बाली में बौद्ध-धर्म के मूल-सर्वास्तिवाद 
सम्प्रदाय का प्रचार था । 


इण्डोनेशिया के श्रन्य द्वीपों के समान बाली से भी संस्कृत भाषा में लिखे हुए 
प्रनेक शिलालेख उपलब्ध हुए हैं । 

बोनियो--इण्डोनेशिया के द्वीपों में वोनियो सबसे बड़ा है । इस द्वीप के सबसे 
पुराने उत्कीरणं लेख महकम नदी के तट पर उपलब्ध हुए हैं, जिनसे सूचित होता है कि 
प्राचीन समय में यहाँ भी भारतीयों का उपनिवेश् विद्यमान था | ४०० ईस्वी के लग- 
भग के चार शिलालेख इस द्वीप से मिले हैं, जिनमें राजा प्रश्ववर्मा के पुत्र मूलवर्मा के 
दान-पुण्य और यज्ञों का वर्णन है । संस्कृत भाषा के ये लेख जिन स्तम्भों पर उत्कीर्ण हैं, वे 
राजा मूल-वर्मा के यज्ञों में यूप के तौर पर प्रयुक्त होने के लिये बनाये गये थे। इन यज्ञों के 
प्रवप्तर पर वश्रकेश्वर तीथे में बीस हजार गोएँ श्रौर बहुत-सा घन दान दिया गया था। 

पूर्वी बोनियो में भी बहुत-से ऐसे ध्वंसावशेप मिले हैं, जो इस द्वीप में हि्दू- 
संस्कृति की सत्ता के श्रकाट्य प्रमाण हैं। इनमें कोम्बेड की गुफा सबसे महत्त्वपूर्ण है। 
यह गुफा तेलेन नदी की ऊपरी धारा के पूर्व में स्थित है। गुफा में दो कोठरियाँ हैं। 
पिछली कोठरी में बलुए पत्थर से बनी हुई बारह मूर्तियाँ हैं, जो शिव, गणेश, नन्‍्दी, 
प्रगस्त्य, नन्‍्दीश्वर, ब्रह्मा, स्कन्द श्रौर महाकाल की हैं । श्रन्यत्न भी बोनियो दीप में 
प्राचीन युग के बहुत-से ऐसे श्रवशेष मिले हैं, जो वहाँ पौराणिक और बौद्ध-धर्मो की 
सत्ता को सिद्ध करते हैं । 

फिलिप्पीन श्र सेलेबीज्ञ द्वीपों में ऐसी मूर्तियाँ मिली हैं, जो इन सुदृरवर्ती 
द्वीपों तक में भारतीय संस्कृति और धर्म के प्रचार का प्रमाण उपस्थित करती हैं । 

दक्षिण-पूर्वी एशिया में बृद्धत्तर भारत के विकास का श्रनुशीलन करते हुए हमें 
यह दृष्टि में रखना चाहिये कि सुदूर पूर्व के इन उपनिवेज्ञों की स्थापना किसी राजा 
या सजा की कृति नहीं थी । जिस प्रवृत्ति से श्रार्य लोग भारत में दूर-दूर तक बसे थे, 
उसी से वे वंगाल की खाड़ी को पार कर इन प्रदेशों में भी प्रावाद हुए थे। प्राचीन 
समय में श्रार्यों में उत्तर जीवनी शक्ति थी और वे विध्न-बाधाओ्ं की परवाह न करते 
है; ह२-हुर तक जाकर बसे में तत्पर रहते थे। राजकुमारों और योड्धाग्ों की महत्त्वा- 
कांक्षाएं, व्यापारियों की धनलिप्सा और मुनियों व भिक्षओं की घर्मंसाधना--इन सब 
प्रदृत्तियों ने मिलकर भारत के इन उपनिवेश्ञों को जन्म दिया था । भारत के साथ 
इनका बहुत निकट का सम्बन्ध था । घम-प्रचारक श्रौर व्यापारी इनमें निरंतर प्ाते- 
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जाते रहते थ । समुद्रगुप्त जैसे प्रतापी दिग्विजयी सम्राट्‌ इन उपनिवेश्ञों को भी अपने 
चातुरंत साम्राज्य में सम्मिलित करने के लिये प्रयत्न करते थे । वस्तुत:, ये उपनिवेश 
भारत के ही अंग थे । यह बात बड़े महत्त्व की है कि सुदर-पूर्व का यह सारा एशिया 
इस युग में भारतीय घ॒र्मं भर सम्यता का श्रनुयायी था। वहाँ भ्रपना पैर जमाकर 
भारतीय लोग चीन के विश्ञाल भूखंड में अपने घ॒र्म श्रौर व्यापार का प्रसार करने में 
लगे थे प्रौर इस प्रकार एशिया का बहुत बड़ा भाग इस युग में भारतीय जीवन भ्रौर 
संस्कृति से अनुप्रारित हो रहा था । 


(३) उत्तर-पश्चिस का बृहत्तर भारत 


उत्तर-पश्चिमी भारत के गांघार और कम्बोज बौद्ध-काल के सोलह महाजन- 
पदों में सम्मिलित थे । कम्बोज का प्रभिप्राय हिन्दुकुश पवेत से परे पामीर के पार्व॑त्य 
प्रदेश श्रौर वदरुशां से है। गांधार राज्य में सिन्ध नदी के पूर्वी और पश्चिमी प्रदेश 
प्रन्तगंत थे, जिनकी राजघानी क्रमशः दक्षशिला और पुष्करावती थीं। प्राचीन सम्य में 
गान्धार और कम्बोज भारत के ही अंग थे, इसी लिये उनकी गणना बौद्ध-युग के सोलह 
महाजनपदों में की जाती थी। पर प्राचीन समय में भारतीयों ने गरान्वार श्रौर कम्बोज 
से भी परे वाल्हीक (बल्ख) से आगे बढ़कर अ्रपनी संस्कृति श्नौर धर्म का विस्तार किया 
श्रौरइस प्रकार वृहत्तर भारत के एक नये क्षेत्र का निर्माण किया। इस प्रक्रिया का प्रारम्भ 
मौय॑ काल में हुआ था। सम्राट अशोक की घमंविजय की नीति के कारण खोतन तथा 
उसके समीपवर्ती प्रदेशों में किस प्रकार भारतीय उपनिवेज्ञों का सूत्रपात हुआ और कैसे 
चहाँ बौद्ध-धर्म का प्रचार हुम्ना, इस पर हम पहले प्रकाश डाल चुके हैं। श्रशोक के समय 
में जिस प्रक्रिया का प्रारम्भ हुआ था, वह गुप्त-काल में पूर्ण विकास को प्राप्त हुई । 
इस सारे प्रदेश में श्रनेक भारतीय उपनिवेज्ञों का विस्तार हुआ, जिनमें भारतीय लोग बड़ी 
संख्या में जारर भ्रावाद हुए | मूल निवासियों के साथ विवाह करके उन्होंने एक नयी 
संकर जाति का विकास किया, जो घम, सम्यता, भाषा और संस्कृति में भारतीय ही थी। 

इस क्षेत्र के राज्य--इस उत्तर-पश्चिमी वृहत्तर भारत में निम्नलिखित राज्य 
सम्मिलित थे--(१) शलदेश (क्राशगर), (२) चौक्‍्क्ुक (यारकंद), (३) खोतन्न 
(खोतन), (४) चल्मद (शान शान), (५) भरुक (पोलुकिया), (६) कुची 
(कुचर), (७) श्रग्निदेश (करासहर) श्रौर (5) कोचांग [(तुर्फान) । इन आ्राठ राज्यों 
में खोतन और कुची सबसे मुख्य थे और इनके भी परे के चीन व अन्य राज्यों में भारतीय 
धर्म व संस्कृति के प्रसार में इन्होंने बड़ा महत्त्वपुर्णा काय किया था । 

चौवकुक, खोतन्त, शलदेश भ्रौर चल्मद में भारतीयों की श्रावादी बहुत श्रधिक 
थी । इनमें बड़ी संख्या में भारतीय लोग ग्राबाद हुए थे । कम्बोज श्रौर गांधार से इनका 
व्यापार-सम्बन्ध भी बहुत घनिष्ठ था। व्यापार के कारण ये निरंतर भारत में श्राते-जाते 
रहते थे। यहाँ की भाषा भी प्राकृत थी, जो उत्तर-पश्चिमी भारत की प्राकृत भाषा से 
बहुत मिलती-जुलती थी। पहले यह भारतीय प्राकृत खरोष्ठी लिपि में लिखो जाती थी । 
मौर्य काल में यह लिपि सारे उत्तर-पश्चिमी भारत में प्रचलित थी। श्रव गुप्तकाल में 
इन उपनिवेज्ञों में भी ब्राह्मी लिपि का प्रयोग होने लगा था। ब्राह्मी लिपि के साथ-साथ 


३६० भारतीय दंस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


संस्कृत भाषा का भी इन उपनिवेशों में प्रसार हुआ । यद्यपि सर्वेसाधारण लोग पुरानी 
प्राकृत का ही प्रयोग करते थे, पर सुशिक्षित लोग संस्कृत का भी श्रध्ययन भ्रव श्य करते थे । 
चौथी सदी के अंत में जब प्रसिद्ध चीनी यात्री फाइयान इस प्रदेद् में श्राया, तो यहाँ का वर्णन 
करते हुए उसने लिखा है कि इन प्रदेशों के निवासी घर्मं श्रीर संस्क्ृति की दृष्टि से भारतीयों 
के समीप हैं। भिक्षु लोग सब संस्कृत पढ़ते हैं श्रौर बोद्ध-धर्म की भारतीय पुस्तकों का 
प्रध्ययन करते हैं । यही कारण है कि इस समय बहुत-से प्राचीन संस्कृत ग्रंथ इस प्रदेश से 
प्राप्त हुए हैं | अनेक ग्रंथ संस्कृत के साथ-साथ वहाँ की पुरानी स्थानीय भाषाग्रों में भी 
है । इन प्रदेशों की श्रपनी भाषाओ्रों का परिचय पहले-पहल इन्हीं ग्रंथों से मिलता है । 
खोतन--ुप्त-काल में खोतन किस प्रकार भारतीय धर्म और संस्कृति का महत्त्व- 
पूर्णां केन्द्र था, यह वात हमें प्राचीन शनुश्रुति व पुरातत्त्व सम्बन्धी अ्रवशीपों से ज्ञात होती है। 
खोतन में बौद्ध-धर्म की दशा का वर्णन फाइयान ने इस प्रकार किया है--/'यहाँ के निवासी 
बौद्ध-धर्म के अ्रतुयायी हैं। भिक्षज्नों की संख्या हजारों में है। श्रधिक्रांश भिक्षु महायान 
सम्प्रदाय के अनुयायी हैं। साधारण लोग श्रपने-अपने घरों में निवास करते है। प्रत्येक 
न के सामने वौद्ध-स्तृप बनाये गये हैं। इनमें से कोई भी ऊँचाई में बीस फीट से कम नहीं 
॥ 
फाइयान खोतन के गोमती विहार में ठहरा था । इस विहार में तीन हजार के 
लगभग बोद्ध भिक्षु निवास करते थे। जब घंटी बजती थी, तीन हजार भिक्षु भोजन के 
लिये एक स्थान पर एकत्र हो जाते थे, सब॒के मुख पर गम्भीर मुद्रा दिखाई पड़ती थी । 
फाइयान के अनुसार “सब भिक्ष वाकायदा बैठकर चुप रहते हुए भोजन करते हैं। भोजन- 
पात्रों तक की खड़-खड़ नहीं सुनाई पड़ती, सब श्रोर शांति विराजती है। श्रगर भोजन 
परोसनेवालों को कुछ कहने की ज़रूरत होती है, तब भी उन्हें श्रावाज नहीं दी जाती । 
केवल इशारा कर दिया जाता है ।” फाइयान के समय में खोतन में चौदह बड़े बोद्ध 
विहार थे। उनके श्रतिरिक्त छोटे-छोटे विहार श्लोर भी बहुत-से थे। जैसे भारत में रथ- 
यात्रा का जलूस निकलता है, वेसे ही खोतन में बौद्धों की एक बहुत बड़ी रथयात्रा निकलती 
थी। इस अवसर पर सारे दइहर की सफाई की जाती थी । मकान सजाये जाते थे । 
जलूस में सबसे आगे गोमती विहार के तीन हजार भिक्षु रहते थे। शहर से तीन या चार 
मील की दूरी पर चार पहियोंवाला एक बड़ा रथ तैयार किया जाता था। इसकी ऊंचाई 
तीस फीट से श्रधिक रक्खी जाती थी। यह एक चलता-फिरता चैत्य-सा होता था, 
जिसे. तोरण आदि से खूब सजाया जाता था । रथ के ठीक बीच में भगवान्‌ बुद्ध की मूर्ति 
स्थापित की जाती थी। केन्द्र की बुद्ध-मूर्ति के पीछे और श्रगल-बगल में बोधिसत्त्वों श्रोर 
देवों की मूरतियाँ रखी जाती थीं। ये सब मूर्तियाँ सोने भौर चाँदी की होती थीं । जब 
रथयात्रा का जलुस शहर के मुरुय द्वार से सौ गज की दूरी पर होता था, तो राजा उसका 
'स्वागत करता था । इस अवसर पर वह राजकीय वेश उतारकर उपासकों के वस्त्र 
'घारण करता था और नंगे पैर चलकर अपने पाइवंचरों के साथ रथयात्रा के स्वागत्त के 
'लिये आ्लागे बढ़ता था। मूर्ति के सम्मुख श्राने पर राजा फुल्ों और सुगंधि से उसकी भ्रर्चना 
'करता था। इसके वाद फाइयान ने तये राजकीय विहार का वर्णन किया है, जिसे बन 
कर तैयार होने में भ्स्‍स्सी साल लगे थे। यह २५० फीट ऊंचा था श्र सोने-चाँदी से 
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इसे भली-भाँति विभूषित किया गया था। भिक्षुत्रों के निवास के लिये इसमें सुन्दर 
भवन बनाये गये थे और दूर-दूर के राजा इसके सम्मान में बहुमूल्य भेंट और उपहार 
भेजा करते थे। फाइयान के इस विवरणा से भली-मभाँति स्पष्ट हो जाता है, कि चौथी 
सदी में सारा खोतन बौद्ध-घर्म का श्रनुयायी था । राजा श्रोर प्रजा, सब बुद्ध के भक्त 
थे । इस देश के विहार श्ौौर चैत्य सब इस काल में खूब फ़ूल-फल रहे थे । उनमें हजारों 
भिक्षु निवास करते थे, जो न केवल बौद्ध-धर्म के प्रसार के लिये तत्पर रहते थे, पर 
विद्या के प्रष्ययन और शिक्षा में भी समय व्यतीत करते थे | खोतन के ये विहार 
शिक्षा के बड़े महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे । संस्कृत के बहुत-से बोद्ध ग्रंथ इनमें संगृहीत रहते थे । 
पनेक महत्त्व के ग्रंथ जो श्रन्यत्र नहीं मिल सकते थे, खोतन में प्राप्त हो जाते थे। यही 
कारण है, कि धर्मक्षेत्र नाम का बौद्ध विद्वान्‌ जो इस समय चीन में प्रचार कर रहा 
था, ४३३ ईस्वी में महापरिनिर्वाण सूत्र की खोज में खोतन श्राया था । 
खोतन में कई स्थानों पर प्राचीन बौद्ध-काल के भ्रवशेप मिले हैं । इसमें योत्कन, 
रावक, दण्डन उलिक और नोया मुख्य हैं। इन सब स्थानों पर जो खुदाई पिछले वर्षों में 
हुई है, उससे वौद्ध विहारों श्रौर चैत्यों के बहुत-से खण्डहर, मूर्तियाँ और प्रतिमाश्रों के 
प्रवशिप तथा बहुत-से हस्तलिखित ग्रंथ व चित्र उपलब्ध हुए हैं | खोतन के श्राठवीं सदी 
के भ्रंत तक भारतीय संस्क्ृति श्रौर धर्म का खूब प्रचार रहा। बाद में इस्लाम में प्रवेश ने 
इस भारतीय उपनिवेश के स्वरूप को हो बिल्कुल बदल दिया । चीन में जो बौद्ध-धर्म 
का प्रसार हुम्ना, उसका प्रवान श्रेय खोतन और उसके समीप के मध्य एशिया के श्रन्य 
प्रदेशों के बोद्ध-भिक्षुत्रों को ही है। उसी को आधार बनाकर भिक्षू लोग चीन में दूर-दूर 
तक गये और घीरे-धीरे सारे चीन को बौद्ध-घमे का अनुयायी बनाने में सफल हुए। गृप्त- 
काल में खोतन का यह भारतीय उपनिवेश् बहुत ही समृद्ध दशा में था। गांघार व कम्बोज 
के कुशाण राजा भी वोद्ध-धर्मं के श्रनुयायी थे । पर जब गृप्त-सम्राटों ने इन कुशाणों को 
अपना अवीनस्थ राजा वता लिया, तब तो भारत भ्ौर खोतन का सम्बन्ध और भी 
घनिष्ठ हो गया । 
खोतन में न केवल बौद्ध-युग के अवशेष मिले हैं, श्रपितु बहुत-से लेख भी प्राप्त 
हुए हैं। इनमें मासी मजार (खोतन नगर से १३ मील दूर), नीया श्रौर लोन्‌ लन्‌ में 
प्राप्त हुए लेख महत्त्वपूर्ण हैं । ये लेख खरोष्ठी लिपि में हैं श्र काष्ठ-पट्टिकाशों पर लिखे 
गये हैं। इन पट्टिकाओों की लम्बाई ७ से १५३इंच तक श्रौर चौड़ाई १ से २ह इंच तक 
है। कुछ पट्टिकाएँ चौकोर भी हैं। इनको पत्र के रूप में भेजते हुए लिफाफे की तरह 
दूसरी का८ठ-पट्टिकाशों से ढककर मुहर लगा दी जाती थी। लिफाफे का काम करने वाली 
पट्टिकाओ्ं पर एक तरफ पानेवाले का नाम और दूसरी तरफ पत्र दूत का नाम रहता था। 
खरोष्ठी लिपि में लिखे हुए कुछ पत्र ऐसे भी मिले हैं, जो चमड़े पर लिखे गये हैं। नी या 
से मिले इन चर्मपत्रों की लम्बाई ६ से १२इंच तक है और चौड़ाई २ से ६ इंच तक । 
ये सब पत्र प्रायः राजकीय लिखा-पढ़ी से सम्बन्ध रखते हैं श्रौर इनकी भाषा घम्मपद 
की प्राकृत भाषा से मिलती-जुलती है । खोतन में प्राप्त इन लेखों का समय दूरी श्रौर 
तीसरी सदी ई० प० के लगभग का माना जाता है । 
खोतन के प्राचीन इतिहास के विषय में भी कुछ बातें उल्खेखनीय हैं। तिब्बती 
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नुश्रुति के श्रनुमार तीसरी सदी के प्रारम्भ में खोतन का राजा विजयसम्भव था 
सके वंशजों के नाम भी तिब्वती शअ्नुश्रुति द्वारा ज्ञात होते हैं श्रौर इस वंश के सभी 
धजाग्रों के नाम के साथ विजय लगा हुग्रा है। राजा विजयसम्भव के गुरु प्राचार्य 
_रोचन थे, जिन्होंने खोतनी भाषा के लिये एक लिपि त॑यार की, जो भारत की ब्राह्मी 
लपि के प्राधार पर बनाई गयी थी । विजयसम्भव के वंश में राजा विजयवीयं॑ बहुत 
सिद्ध हुआ । उसने अपने गुरु भारतीय भिक्षू वुद्धदूत्त के तत्त्वावधान में श्रनेक विहारों 
प्रौर स्तृपों का निर्माण कराया था । ेल्‍ 

फुची या फूचा--खोतन की तरह कुची का राज्य भी भारतीय संस्कृति का केन्द्र 
था । पुराणों में सम्भवत:ः इसी को कुशद्वीप कहा गया है | वराहमिहिर ने वृहत्संहिता 
में शक, पल्हव श्रादि के साथ कुशिक जाति का भी उल्लेख किया है, जो कुची के निवासियों 
को ही सूचित करती है । एक संस्कृत चीनी कोश में इसका नाम 'कुचिन्‌” दिया गया है, 
प्रौर वत्तमान चीनी भाषा में इसे कुची कहते हैं । कुची या कूचा का यह राज्य उत्तरी 
तरिम-उपत्यका में स्थित था। यहाँ के निवासियों में भी भारतीयों की संख्या बहुत थी । 
चौथी सदी के शुरू तक यह सारा प्रदेश वौद्ध-घर्म का श्रनुयायी हो चुका था श्रौर प्राचीन 
चीनी अनुश्रुति के श्रनुसार इसमें वौद्ध विहारों श्ौर चैत्यों की संख्या दस हजार तक पहुंच 
गई थी । चीन के प्राचीन इतिवृत्त के अ्रनुसार कुची के राज्य में बहुत-से विहार थे । 
ये बहुत ही सुन्दर शौर विशाल बने हुए थे । राजप्रासाद में भी बुद्ध की मूर्तियों की उसी 
तरह प्रचुरता थी, जसे किसी विहार में होती है | तामू के विहार में १७० भिक्षु रहते 
ये। पव॑त के ऊपर बने हुए चेली के विहार में ५० भिक्षुप्रों का निवास था। राजा 
ने जो नया विहार बनवाया, उसे किएन मू कहते थे श्रौर उसमें ६० भिक्षु रहते थे | 
वेनसू के राजकीय विहार में भिक्षुओं की संख्या ६० थी। ये चारों विहार बुद्धस्वामी 
नाम के ग्राचार्य द्वारा संचालित हो रहे थे । कोई भिक्षु एक स्थान पर तीन महीने से 
भ्रविक समय तक नहीं रह पाता था । बुद्धस्वामी के निरीक्षण में तीन अन्य विहार थे, 
जिनमें क्रमश: १८०, ५० श्रौर ३० भिक्षु रहते थे । इनमें से एक विहार में केवल भिक्षु- 
णियाँ ही रहती थीं । ये भिक्षुणियाँ प्रायः राजघरानों की थीं। पामीर के प्रदेश में 
जो विविध भारतीय उपनिवेश थे, उन्हीं के राजकुलों की कुमारियाँ भिक्षुत्रत लेकर इन 
विहारों में रहती थीं, श्रौर बौद्ध-घमं का बड़ी तत्परता के साथ पालन करती थीं । 

कुची के राजाओं के नाम भी भारतीय थे। वहाँ के कुछ राजाओं के नाम स्वर्ण॑देव, 
हरदेव, सुवरणंपुष्प भौर हरिपुष्प हैं, जो इस राज्य के भारतीय संस्कृति से प्रभावित होने 
के स्पष्ट प्रमाण हैं । कुची में जो खुदाई पिछले दिलों में हुई है, उसमें विहारों झौर चैत्यों 


के बहुत-से अवशेष मिले हैं। इसमें सन्देह नहीं कि खोतन के समान कची भी भारत का 
एक समृद्ध तथा वभवशाली उपनिवेश था । हु 


इस प्रसंग में आचाये कुमारजीव का उल्लेख करना बहुत झ्ावश्यक है। उसके 
पिता का नाम कुमारायन था। वह भारत के एक राजकूल में उत्पन्न हुआ था, पर भ्रनन्‍्य 
अनेक राजकुमारों को तरह वह भी युवावस्था में ही बौद्ध भिक्ष बन गया था । भिक्षु 
होकर वह क्‌ची पहुँचा | वहाँ के राजा ने उसका बड़े समारोह से स्वागत किया भौर उसकी 
विद्या तथा ज्ञान से प्रभावित होकर उसे राजगुरु के पद पर नियुक्त किया । पर कुमारायन 
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देर तक भिक्षु नहीं रह सका । कुची के राजा की बहन जीवा उस पर मोहित हो गयी 
श्रौर अंत में दोनों ने विवाह कर लिया । इनके दो संतानें हुईं, कुमारजीव भ्रोर पुष्यदेव । 
जब कमारजीव की भ्रायु केवल सात व की थी, तो उसकी माता जीवा भिक्षुणी हो गयी 
और प्रपने योग्य तथा होनहार पुत्र को लेकर भारत प्राई। भारत श्राने में उसका उद्दश्य 
यह था कि कमारजीव को बौद्ध-धर्म की ऊँची से ऊँची शिक्षा दी जाए। भ्रनेक प्रदेशों का 
अमणा करने के बाद जीवा काश्मीर गई। वहाँ उन दिनों बंधुदत्त नाम का बौद्ध श्राचाय॑ 
बड़ा प्रसिद्ध था। वह काश्मीर के राजा का भाई था प्रौर अपने पांडित्य के लिये 
उसका नाम दूर-दूर तक फंला हुम्ना था। बंधुदत्त के चरणों में बैठकर कुमारजीव ने 
चौद्ध श्रागम को पढ़ा भौर धोरे-घीरे वह एक प्रकाण्ड पण्डित हो गया । काश्मीर में 
विद्याग्रहणा करने के बाद कुमारजीव शैलदेश (काशगर) गया श्रौर वहाँ उसने चारों 
चेरों, वेदांगों, द्शंत तथा ज्योतिष भ्रादि का अ्रष्ययन किया । उस समय शैलदेश प्राचीन 
वैदिक धर्म का बहुत बड़ा केन्द्र था। इसीलिये कुमारजीव ने वेदिक साहित्य का वहाँ 
जाकर श्रष्ययन किया था । शेलदेश से वह चोक्‍्कूक (यारकंद) गया, श्रौर वहाँ उसने 
नागार्जुन, आर्यदेव आदि सिद्ध भ्राचार्यों के ग्रंथों का भ्रनुशीलन किया । इसके बाद 
उसने चोक्क॒क जाकर महायान सम्प्रदाय की दीक्षा ग्रहण की । इस प्रकार बौद्ध श्रौर 
चेदिक साहित्य का पूर्णा पण्डित होकर वह कूची वापस लौटा श्र श्रपनी मातृशभूमि में 
उसने अध्यापन का कार्य शुरू किया | उसकी विद्धत्ता की कीत्ति सुनकर दूर-दूर के 
विद्यार्थी उसके पास शिक्षा ग्रहरा करने के लिये आने लगे श्रौर थोड़े ही समय में कची 
विद्या का एक महत्त्वपूर्णो केन्द्र बन गया । 
पर कुमारजीव देर तक कुची में नहीं रह सका । ३८३ ईस्वी के लगभग कुची 
पर चीन ने आक्रमण किया । चीन की प्रवल शक्ति का मुकाबला कर सकना कूची 
जैसे छोटे-से राज्य के लिये सम्भव नहीं था । फिर भी वहाँ के राजा ने वीरता के साथ 
युद्ध किया, पर पंत में कुची पर चीन का अधिकार हो गया । जो बहुत-से कैदा कुची 
से च्रीन ले जाये गये, उनमें कुमारजीव भी एक था । पर सूर्य देर तक बादलों में नहीं 
छिपा रह सकता । कुमारजीव की विद्या की ख्याति चीन में सवेत्र फेल गयी और 
वहाँ के सम्राट ने उसे अपने राजदरवार में श्रामंत्रित किया । ४०१ ई० में कुमारजीव 
चीन की राजवानी में पहुँचा । वहाँ उसका बड़ा सत्कार हुआ । वह संस्कृत भर चीनी 
का अनुपम विद्वान्‌ था । शास्त्रों में उसकी श्रप्रतिहत गति थी । श्रत: उसे यह कार्य 
सुपुर्दे किया गया, कि वह संस्कृत के प्रामारिक बौद्ध ग्रंथों का चीनी भाषा में अनुवाद 
करे । इस कार्य में उसकी सहायता के लिये श्रन्य बहुत-से विद्वान्‌ नियत कर दिये गये । 
दस वर्ष के लगभग समय में उसने १०६ संस्कृत ग्रंथों का चीनी भाषा में श्रनुवाद किया । 
यान सम्प्रदाय का चीन में प्रसार कुमारजीव द्वारा ही हुम्मा। उसके पाण्डित्य की 
कीत्ति सारे चीन में फंली हुई थी । उससे शिक्षा ग्रहरा करने के लिए दर-द्र से चीनी 
विद्यार्थी और भिक्ष उसकी सेवा में पहुँचते थे । 
अपने कार्य में सहायता के लिये कुमारजीव ने बहुत-से विद्वानों को भारत से 
चीन बुलाया । वह भारत में शिक्षा ग्रहण कर चुका था। काइ्मीर के बौद्ध पण्डितों से 
उसका घनिष्ट परिचय था। उसके श्रनुरोध से जो भारतीय विद्वान्‌ चीन गये, उनमें 


३६४ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


पुण्यत्रात, वुद्धयश, गौतम संघरेव, घर्मयश, गुणवमंन, गुणभद्र श्र बुद्धवर्मन के ताम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। चीन में जो वौद्ध-धर्म का प्रसार हुश्ना, उसमें ये सब कुमार- 
जीव के सहयोगी थे । चीन में इन विद्वानों का बड़ा ऊँचा स्थान है। ये सब वहां धर्मे- 
गुरु प्रौर घर्माचाये के रूप में माने जाते हैं। इन्हीं के साहस, पाण्डित्य श्रौर लगन का 
यह परिणाम हुआझा कि धीरे-घीरे सारा चीन वीद्ध-वर्म का श्रनुयायी हो गया। श्राज 
चीन में जो सैकड़ों बौद्ध ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं, यह इन्हीं विद्वानों की कृति का परिणाम है। 
इन ग्रन्थों में बहुत-से अब अपने संस्कृत के मूलरप में नहीं मिलते, १र चीनी अ्ननुवाद के रूप 
में वे अव भी चीन में विद्यमान हैं। श्रव उनका फिर से संस्कृत रूपान्तर किया जा रहा है। 

कुधारजीव के निमन्त्रण पर जो विद्वान्‌ चीन गये थे, उनके ग्रतिरिक्त भी भ्रवेक 
बौद्ध पण्डित इस काल में चीन गये । ये सब चीन में ही बस गये, भौर वहीं पर इनकी 
पृत्यु हुई। झाचाय कुमारगुप्त की मृत्यु ४१२६० प० में चीन में ही हुई थी । 

तुफनि--ऋुची या कूचा से पूव्व॑ में तूफान नाम का मरु देश है, जिसमें वहुत-से 
प्राचीन नगरों के ध्वंसावशेप पाये जाते हैं ॥ इस मरुभूमि में भी संस्क्ृत, चीनी, ईरानी 
प्रोर तुर्की भाषाश्रों के बहुत-से हस्तलेख उपलब्ध हुए हैं । पाँचवीं सदी ईस्वी तक इस देश 
में बौद्ध-चर्म का भली-भाँति प्रचार हो गया था और वहाँ के राजा चाउ [मृत्युकाल 
४८० ई० प०) ने मैत्रेय का मन्दिर बनवाकर एक लम्बा लेख उसकी स्थापना की स्मृति 
में उत्कीर्ण कराया था। इस प्रदेश से भी वौद्धमूर्तियों श्रौर विहारों के भग्नावशेप मिले हैं। 

काशगर--राजा कनिष्क के साम्राज्य भें खोतत के समान काशगर का प्रदेश 
भी सम्मिलित था। सम्भवतः, उसी समय से वहाँ वौद्ध-घर्मं का प्रचार हुआ । ४०० 
ईस्वी के लगभग जब चीनी यात्री फाहियान काशगर श्राया था, तो वहाँ पंचवा पिक महो- 
त्सव मनाया जा रहा था, जिसमें भगवान्‌ बुद्धि की अस्थि (धातु या शरीर) के दर्शन किये 
जाते थे । काशगर में उस समय एक बौद्ध विहार था, जिसमें १००० भिक्षु तिवास करते 
थे। ये भिक्ष्‌ महायान सम्प्रदाय के प्रनुयायी थे। ४६० ईस्बी में काशगर के राजा ने 
चीन के दरवार में बुद्ध के चीवर को भेजा था। चीनी यात्री द्यनत्साँग के यात्रा विवरण 
से भी काशगर में वौद्ध-धर्म की सत्ता प्रमारित होती है । 

प्राचीन ऐतिहासिक निधियाँ--उत्तर-पश्चिमी बृहत्तर भारत के भ्रन्य राज्यों 
के सम्बन्ध में कोई महत्त्व की ऐसी वात नहीं है, जिसके उल्लेख की यहाँ प्रावश्यकता हो | 
पर इस प्रसंग में उन ऐतिहातिक निधियों का जिक्र करना उपयोगी है, जो इस क्षेत्र के 
विविध प्रदैश्ों में उपलब्ध हुई हैं । वीसब्रीं सदी में रूस, फ्रांस, जमंनी, ब्रिटेन श्रादि 
पाश्चात्य देशों के पुरातत्त्ववेत्ताग्ों को इस प्रदेश में अनेक स्थानों पर ऐसे श्रवशेप प्राप्त 
हुए हैं, जिनसे इसके प्राचीव इतिहास के विषय में प्रत्यन्त महत्त्वपुरंं सामग्री हाथ लग 
गयी है । 

कुची से पूर्व की ओर करासहर, तुर्फान श्रादि को पारकर चीन की सी मा के पास 
तुइ-ह्वा नामक स्थान है । इसके दक्षिण-पश्चिम में नंगे पहाड़ों की पंक्तियाँ हैं, जो खोद- 
कर बनाई गयी गुफाओों के कारण मधुछब्र-सी प्रतीत होती हैं । इन्हें सहस्न-बुद्ध-गुहा- 
विहार कहते हैं । तुड-ह्वा की गुफाएँ चोथी सदी ईस्वी में बननी शुरू हुई श्नौर छठे 
सदी तक बनती रहीं। सहस्र-बुद्ध-गुहा-विहार की ये ग्रुफाएं तुड-ह्वा से तो मील हैं 


भारतोय सम्यता श्ौर घ॒र्म का विदेशों में विस्तार ३९५ 


भ्रौर एक हजार गज से भी अधिक दूरी तक फंली हुई हैं। इन गुफाओों की 
भित्तियों पर बहुत-से सित्र हैं पर उनमें बहुत-सी सुन्दर मूर्तियाँ भी विद्यमान हैं । 
भारत की प्रजन्ता गुफामों में जिस ढंग के चित्र हैं, वंसे ही इनमें भी हैं । भेद यह है कि 
सहस्र बुद्धयुहाओं के चित्र अ्रधिक सुरक्षित दशा में हैं । तुझ-ह्वा के समीप के ये गुहा चित्र 
भारतीय कला, गान्धार कला और चीनी कला के सम्मिश्नणा के परिणाम हैं। भ्रनेक 
चित्रों में प्रीझ, ईरानी और तैपाली शैली का प्रभाव भी दृष्टिगोचर होता है। चित्र 
दो प्रकार के हैं, बोधितत्वों, श्रहतों श्रौर देवताग्रों के, तथा सांसारिक जीवन के साथ 
सम्बन्ध रखने वाले। इन गुहाओं की मूर्तियाँ प्रधानतया बौद्ध-धर्म के महायान समप्रदाय 
के साथ सम्बन्ध रखती हैं । 

तुडः-ह्वा की गुहाओं में केवल चित्र और मूर्तियाँ हो उपलब्ध नहीं हुईं, श्रपितु 
वहाँ पुस्तकों का एक बहुत बड़ा भण्डार भी प्राप्त हुम्ना है। सहस्तन-बुद्ध-गुहा-विहार की एक 
गुहा को खोदते हुए झ्रकस्मात्‌ एक छोटी गुफा निकल श्राई, जो हस्तलिखित पुस्तकों से 
भरी हुई थी। ये पुस्तकें चीनी, तिब्बती, उद्युर झौर संस्कृत भाषाप्रों में लिखी 
हुई हैं। इनमें बहुत-सी पुस्तकों में ब्राह्मी और खरोष्ठी लिपियों का प्रयोग किया गया 
है। तुड-द्वा के समीप की गुफाओं में जो पुस्तक-भण्डार मिला है, उसकी पुस्तक-संख्या 
हजारों में है। श्रभी इसकी सूची पूर्ण रूप से नहीं बन सकी है । पर फ्रांस, ब्रिटेन आदि के 
विद्वान्‌ इन पुस्तकों को प्रपने देशों में ले गये हैं । 

तुड-ह्वा के समाव कूचा, कासगर और लोलन आदि मध्य एशिया के श्रन्य 
स्थानों से भी प्राचीन पुस्तकें प्राप्त हुई हैं, श्नौर इस प्रदेश के ये पुस्तक-भण्डार मध्य 
एथिया में भारतीय धमं, भाषा और संस्कृति के प्रचार के ठोस प्रमाण हैं । 

तुइ-हछ्वा की ग्रुफाओं का बड़ा भाग चोथी सदी से छठी सदी तक बना था । 
पर बाद में भी इन गुफाओ्रों का निर्माण होता रहा । चौदहवीं सदी तक श्रनेक श्रद्धालु 
राजा और सम्पन्न पुरुष यहाँ विहारों, मूर्तियों और चैत्यों के निमित्त गुहाओ्रों का निर्माण 
कराते रहे । झ्राठवीं से चौदहवीं सदी तक के भी वहुत-से उत्कीर्ण लेख इस स्थान से मिले 
हैं, जिनमें सहत्नवुद्ध गुहाविहार के लिये दान, नवनिर्माण और पुननिर्माण का उल्लेख है। 

इस विवररा द्वारा यह सुगमत्ता से समझा जा सकता है कि दक्षिण-पुर्वी एशिया के 
समान मध्य एशिया भी प्राचीन समय में वृहत्तर-भारत का अंग था । इस क्षेत्र में न 


वल भारतीय घमे का ही प्रचार था, श्रपितु यहाँ की भापा और संस्क्ृति पर भी भारत 
का प्रभाव था। 


(४) हुणों का भारतीय बनना 


गुप्त-काल में भारतीय धर्मों में श्रद्धतीय जीवनी शक्ति थी । न केवल बौद्ध 
प्रपितु जेन, शव, वैष्णव आदि अन्य भारतीय घर्मो में भी उस समय यह शक्ति विद्यमान 
थी किवे विदेशी जातियों को अपने धर्म में दीक्षित कर उन्हें भारतीय समाज का अंग 
चना सकें । यवन, शक्र और कुशाण लोग किस प्रकार भारत में आकर भारतीय बन गये, 
यह हम पहले प्रदर्शित कर चुके हैं । 

गुप्तकाल में जो हुण भारत में आ्राक्रांता के रूप में प्रविष्ट हुए, उन्होंने शुरू में 


३९६६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


बड़ी बर्बरता प्रदर्शित की, पर बाद में वे भी पूर्णातया भारतीय समाज के श्रंग बन गये । 
हरणा-राजा मिहिरगुल ने शव-धर्म को स्वीकार कर लिया था। एक शिलालेख में लिखा है, 
कि स्थाणु शिव के अतिरिक्त किसी के सम्मुख वह सिर नहींभुकाता था | उसके जो सिक्के 
मिले हैं, उनपर त्रिशुल श्रौर नंदी के चिह्न श्रंकित हैं, शोर 'जयतु वृष: यह उत्कीरों किया 
गया है। 

उस समय के भारत की इस प्रवृत्ति को पुराणों में बड़े सुन्दर रूप में वर्णित किया 
गया है। शक, यवन, हूण श्रादि जातियों को गिनाकर पुराणकार ने भवित के आ्रावेश 
में भ्राकर कहा है कि ये श्रौर भ्रन्य जो भी पापयोनि जातियाँ हैं, वे सव जिस विष्णु के 
सम्पर्क में श्राकर शुद्ध हो जाती हैं, उस प्रभविष्णु विष्णु को नमस्कार हो । भगवान्‌ 
विष्णु की यह पतितपावनी शक्ति भारत में ग्रुप्त-काल में कायम थी। मुसलिम धर्म के 
भारत-प्रवेश के बाद यह शबित नष्ट हो गयी श्र उस समय के भारतीय अरब और तुरक 
आक्रांताओं को अपने में नहीं मिला सके | 

दैव भ्ौर बौद्ध-धर्म को स्वीकार करके हुए लोग भारतीय समाज के ही भ्रंग वन 
गए । इस समय यह बता सकना बहुत कठिन है, कि शक, यवन, यु इशि भ्ौर हण ग्राक्रांतात्रों 
के वत्तमान प्रतिनिधि कौन लोग हैं। ये सब जातियाँ बहुत बड़ी संख्या में भारत में 
प्रविष्ट हुई थीं। पर इनके उत्तराधिकारियों की हिन्दू-समाज में कोई पृथक्‌ सत्ता नहीं 
है। वस्तुत:, ये हिन्दू समाज में बिलकुल ही घुल-मिल गयीं, ्रौर हिन्दुओं की विविध जातियों 
में गिनी जाने लगीं। जहाँ भारत की वत्तंमान अ्रनेक जातियाँ पुराने गणराज्यों की प्रति- 
निधि हैं, वहाँ श्रभेक इन स्लेच्छ श्राक़ांतात्रों का भी प्रतिनिधित्व करती हैं । पर इस 
समय वे क्षत्रियों के श्रस्तगंत हैं, उनमें पाप या पापयोनिपन कुछ भी शेष नहीं है। 

इस भ्रध्याय को समाप्त करने से पूर्व एक बात श्रौर लिखनी श्रावश्यक है । 
जहाँ भारतीयों ने सुद्गुर पूर्व में व पामीर के उत्तर-पद्चिम में श्रपनी बस्तियाँ बसाई 
थीं, वहाँ प्राचीन सीरिया और मैसोपोटामिया में भी उनके छोटे-छोटे उपनिवेश विद्य- 
मान थे । यूफ्रेट्स नदी के तट पर उनके दो बड़े मंदिर थे, जिन्हें सेन्ट ग्रेगरी के नेतृत्व में 
ईसाइयों ने नष्ट किया था। वह घटना ३०४ ईस्वी की है । जब ईसाइयों ने भ्रपने 
धर्मप्रसार के जोश में इन मंदिरों पर श्राक्रमण किया, तो भारतीय लोग बड़ी वीरता के 
साथ उनसे लड़े। पर ईसाई उनकी भ्रपेक्षा बहुत श्रधिक संख्या में थे । भारतीयों को 
उनसे परास्त होना पड़ा। मैसोपोटामिया के ये प्राचीन भारतीय मन्दिर नष्ट कर दिये गये, 
श्रौर इस प्रदेश की भारतीय बस्ती भी बहुत कुछ छिन्न-भिन्‍न हो गयीं । पर गुप्त-काल में 


भारतीयों ने इतनी दूर पश्चिम में भी श्रपना बस्तियाँ कायम की थीं, यह एक ऐतिहासिक 
तथ्य है। 


बीसवां अध्याय 
बोद्ध-धर्म को प्रगति और हास 


(१) महायान और वज्ञयान 


महायान धर्म का प्रादर्भाव--महात्मा बुद्ध के निर्वाण के सी वर्ष बाद ही बौद्ध 
घमम दो निकायों (सम्प्रदायों) में विभकत हो गया था, जिन्हें स्थविरवाद (थेरवाद) 
प्रौर महासांघिक कहते थे । वैशाली की द्वितीय बौद्ध-महासभा के भ्रवसर पर इन दोनों 
सम्प्रदायों के भेद ने बहुत स्पष्ट रूप घारण कर लिया था। वैशाली की महासभा के 
सवा सौ वर्ष वाद जब सम्राट्‌ अशोक मौये के समय में (तोसरी सदी ई० पु०) वौद्धों की 
नीसरी महासभा हुई, तब तक बौद्ध-धर्म में श्रठारह निकायों का विकास हो गया था । 
इनमें से छः का सम्बन्ध महासांघिक सम्प्रदाय के साथ था और बारह का स्थविरवाद के 
साथ । महासांघिक व उससे सम्बद्ध निकाय बुद्ध को अलौकिक व अ्रमानव रूप देने का 
प्रयत्न कर रहे थे भ्रौर स्थविरवादी लोग इस बात के लिये प्रयत्नशील थे कि बुद्ध के 
मानव रूप की रक्षा हो। 

महासांघिक सम्प्रदाय के साथ सम्बन्ध रखने वाले छः निकायों में एक निकाय 
दवपुल्यवाद' था । इसी से आगे चलकर महायान की उत्पत्ति हुई। वेपुल्यवादी लोग 
ग्रन्य बौद्धों से जिन विषयों पर मतभेद रखते थे, वे निम्नलिखित थे--(१) बौद्ध-संघ 
न दान ग्रहण करता है, न उसे परिशुद्ध करता है, न उसका उपभोग करता है और न 
संघ को देने में महाफल है । (२) बुद्ध को दान देने में न महाफल है, न बुद्ध लोक में 
पध्राकर ठहरे और न उन्होंने घर्मोपदेश क्रिया । (३) किसी विशेष अभिप्राय से मैथुन 
का सेवन किया जा सकता है। वैपुल्यवादियों की ये तोनों ही बातें ऐसी थीं, जो बौद्ध- 
धर्म में विप्लव मचाने वाली थीं । विशेषतया, बुद्ध के सम्बन्ध में यह प्रतिपादित करना 
कि उन्होंने न कभी मानव-तन घारण कर संसार में प्रवेश किया शौर न उन्होंने कभी धर्म 
का उपदेश किया, एक ऐसा विचार उपस्थित करता था, जिससे बुद्ध पूर्णतया भ्रमानव व 
भ्रलौकिक वन जाते थे । वबंपुल्यवाद का केन्द्र श्रीघान्यकटक के प्रदेश में था शौर वहीं से 
उसका प्रचार (पहली सदी ई० पृ० में) सिहलद्वीप में हुआ था। आचाये नागार्जुन 
इसके सबसे महृत्त्वपूर्णो प्रचारक ये श्रौर उन्हीं के प्रयत्नों से वेपुल्यवाद का महत्त्व भ्रन्य 
बौद्ध सम्प्रदायों की श्रपेक्षा बहुत अधिक बढ़ गया । झ्रागे चल कर वेपुल्यवाद ही महायान 
के रूप में परिवर्तित हो गया और महासांधिकों के कतिपय गश्रन्य निकाय भी उसके श्रन्तर्गत 
हो गये । 

महायान ने जीवन का एक ऊँचा श्रादर्श जनता के सम्मुख रखा, जिसके श्रनुसार 
कोई भी चीज़ ऐसी नहीं हो सकती, जिसे प्राणिमात्र के हित के लिये श्रदेय समभा जा 
सके । इस चरम साधना के लिये महायान ने बोधिसत्व-जीवन का उपदेश दिया । 


रेहफ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


यो थिसत्व वह होता है, जो दूसरों के कल्याण के लिये अपने देश श्रौर घर का परित्याग कर 
देता है, स्त्री और बच्चों का उत्सर्ग कर देता है, भ्रंघे को दुष्टि-दान करने के लिये श्रपती 
ग्रांस निकालकर दे सकता है, भूम्रे बाघ को श्रपना शरीर देकर उसकी क्षुधा को श्ाग्त 
करता है भौर परोपकार के लिये क्रिस्नी कप्ट को कष्ट नहीं मानता । वुद्धपद प्राप्त 
करने से पूर्व सिद्धार्थ ने बोधिसत्व के रूप में भ्रनेक जन्म लिये थे श्रौर इसी ढंग से 
दूसरों का हित-सम्पादन किया था। मनुष्य का श्रादर्श यही है कि दुःखतप्त प्राणियों के 
ग्रातिनाशन के लिये अपना सर्वस्व निछावर कर बोधघिसत्व के रूप में जीवन ब्यतीत 
करे भर भन्त में चुद्ध-पद प्राप्त कर अ्रपता निर्वाणा कर ले । 
हायान ने दाशंनिक विचारों का विकास कर एक नये सिद्धान्त को उपस्थित 

किया। इस नये दक्षनशास्त्र के विकास का प्रधान श्रेय प्राचार्य नाग्रार्जुत भौर असज् 
को है। बुद्ध विश्व को क्षण-क्षण परिवर्तनशील मानते थे। उनके अ्रनुसार कोई तत्ता 
नित्य नहीं है। नागार्जुन ने 'अनित्यता' के इसी विचार को लेकर शून्यवाद या सापेक्षता- 
वाद का विकास फ़िया। उन्होंने पदार्थ-जगत्‌ हो या श्राचार-जगत्‌ू---सर्वत्र क्षणिकता 
भौर अ्रनात्मता के सिद्धान्त का प्रयोग करके सभी वस्तुओं को शून्य या सारणुन्य घोषित 
किया । 

प्राय: इतिहास-म्रस्थों में यह लिखा जाता है कि कुशाण-राजा कनिप्क ने बौद्ध 
धर्म के जिस सम्प्रदाय को स्वीकार किया था, वह महायान था। कनिष्क के संरक्षण 
व प्रोत्साहन से महायान का बहुत प्रचार हुआ्ना। पर बहुत-से बौद्ध विद्वानू इस बात को 
स्वीकार नहीं करते । उनके श्रनुसार कनिष्क और अश्वघोप महायान के श्रनुयायी न 
होकर 'सर्वास्तिवादी' थे। सर्वास्तिवाद स्थविरवादों निकाय के श्रन्तर्गत था भौर 
उप्तका महायान के साथ फोई सम्बन्ध नहीं था । शुरू में महायान का प्रादुर्भाव श्रीधास्य- 
कटक में हुआ्आा था, जो वेपुल्यवाद-निकाय का केन्द्र था। इसके प्रादुर्भाव का समय स्थूल 
रूप से पहली सदी ई० पू० या उसके कुछ बाद समझा जा सकता है । चौथी सदी ई० प० 
'तक महायान का प्रचार बहुत बढ़ गया था श्रौर वह प्राय: सारे भारत में फैल गया था। 
भारत से वह उपरले हिन्द (भारत के उत्तर-पश्चिम में स्थित मध्य एशिया का क्षेत्र) में 
फैला, श्रौर चीत, जापएन तथा कोरिया को भी उसने झात्मसात्‌ कर लिया । उत्तरी 
एशिया के इन देशों में भ्रव तक भी महायान बौद्ध-धर्म का प्रचार है । 

महायान के अनुयायी अपने से भिन्‍न सम्प्रदायों को हीनयान कहते थे। इस 
सम्प्रदाय का श्रचार प्रधानतया सिहलद्वीप, बरमा श्रौर दक्षिख-पूर्वी एशिया के धन्य 
देशों में हुआ । हीनयान के घाभिक ग्रन्थ पालि भाषा में हैं श्रौर महायान के संस्क्षत में । 
वौद्धों के घामिक साहित्य का परिचय हम पहले एक श्रध्याय में दे चुके हैं । 

वज्ञयान-सम्प्रदाय करा विकास--भारत में बौद्ध-घम्ं का विकास जिस ढंग से 
हुआ, उस पर प्रकाश डालना प्रावश्यक है । शुरू में इस घ॒र्म का प्रारम्भिक रूप 
स्थविरवाद था। फिर महासांघिक निकाय उससे पृथक हुआ और घीरे-घीरे ये दो 
सम्प्रदाय अठारह निकायों के रूप में विकसित हुए । इन अठारह निकायों के अनेक भेद 
होते गये भौर यही कारण है कि 'कथावत्यु' ग्रन्थ में बौद्ध घर्म के २१४ सिद्धान्तों पर 
बहुस की गयी है । यद्यपि कथावस्थु का रचयिता आचार्य मौद्यलिपुत्र तिष्य को मादा 
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जाता है, जो कि झशोक के समय में तीसरी सदी ई० पु० में हुआ था, पर इस ग्रन्थ के 
नेक अंश इस काल के वाद भी बने। वंपुल्यवादी सम्प्रदाय श्रौर उसके सदुश विधार 

रखने वाले अच्य सम्प्रदायों से महायान का विकास हुझ्ना, यह हम शभी लिख चुके है । 
तीसरी सदी के लगभग भारत में महायान का महत्त्व बहुत अधिक बढ़ गया, श्री र कालान्‍्तर 
भें भारत में सचंत्र उसका प्रचार हो गया | वज्ञयान-सम्प्रदाय का विकास महायान से 
ही हुआ, या यों कहना अधिक उपयुक्त होगा, कि घीरे-घीरे भारत का महायान ही वज्ञ- 
यान के रूप में परिवर्तित हो गया । सातवीं सदी से शुरू कर भारत के मध्यकालीन 
इतिहास में बौद्ध-घर्म का जो रूप प्रचलित था, वह वज्ञयाच ही था। 

जो स्थान पौराणिक हिन्दू-धमं में वाममार्ग का है, वही बौद्ध-धर् में वद्अयात का 
है। तान्त्रिक क्रियाप्नों का प्रवेश भारत के इन धर्मों में क्रिस प्रकार हुप्रा, यह विपय बड़े 
महत्त्व का है। मारण, मोहन, उच्चाटन आदि की अदभुत शक्ति जिन शब्दों में हो, उन्‍हें 
मन्त्र कहा जाता है। न केवल भारत में अपितु संसार के भ्रन्य प्राचीन देशों में भी यह 
विश्वास प्रचलित था कि मन्त्रशक्ति का प्रयोग कर मनुप्य अभिलापित फल को प्राप्त कर 
सकता है। साथ ही, लोग यह भी समभते थे कि जादू-टोना श्रादि झ्रभिचार-क्रियाएँ 
वस्तुत: फलवती होती हैं । श्राधुनिक युग में भी मनुष्य-समाज का मन्त्रशक्ति प्रौर जादू- 
टोनों में विश्वास पुरांतया रण्ट नहीं हुआ है | बौद्ध-धमम के प्रादुर्भाव से पू भी भारत में 
मन्त्र-शक्ति और प्रभिचार-क्रियाप्रों में विश्वास की सत्ता थी। यद्यपि बेदिक युग में 
लोग प्राकृतिक शक्तियों में देवी भावता करके और उनके गधिष्ठातु-देवताओं की कल्पना 
करके याज्ञिक भनुष्ठानों द्वारा उन्हें संतुष्ट करने का प्रयत्त करते थे, पर साथ ही मन्त्र- 
तन्त्र में भी उनको विश्वास था । इसके लिए वे कई प्रकार की अभिचार-क्रियाएँ किया 
करते थे प्रौर उनमें श्रौषधियों का भी प्रयोग होता था । कौटलीय श्रर्थशास्त्र में इस 
प्रकार की वहुत-सी क्रियाश्रों का उल्लेख क्रिया गया है, जिनके लिए भ्राचाय चारक्‍य ने 
'आ्रोपनिषदिक' शब्द का प्रयोग किया है। ये क्रियाएं गुप्त रखी जाती थीं। इन्हें केवल 
वही व्यक्ति जान सकता था, जो युरु का अत्यधिक विश्वासपात्र हो । इस दशा में इनके 
लिए झ्ौपनिषदिक' शब्द स्वंधा उपयुक्त था। चाणक्य मे नन्‍द का विनाश करने के 
लिये जहाँ सेना भौर कूटनीति का प्रयोग किया था, वहाँ साथ ही 'अभिचार-वच्च' से भी 
काम लिया था । कौटलीय श्रर्थशास्त्र में स्पष्ट रूप से इस बात का उल्लेख है | बौद्ध-धर्म 
के प्रादुर्भाव के वाद जिस युग में महात्मा बुद्ध के प्रनुयायियों में तन्त्र-मन्त्र का प्रचलन 
नहीं था, चाणक्य सदृध आचार्य ओपनिपदिक क्रियाओं का प्रतिपादन करते थे और 
भ्रभिचार-वज्य का प्रयोग करते थे । 

जब भारत की जनता में तन्त्र -मन्‍्त्र की शक्ति के प्रति विश्वास विद्यमान था, तो 
यह कसे सम्भव था कि वोद्ध-धर्म उससे अछूता रह जाता । यद्यपि बुद्ध श्रन्धविश्वासों 
श्रौर रहस्यमयी क्रियात्ों के विरोधी थे श्लौर जीवन की साधना का ही उपदेश उन्होंने 

देया था, पर जब सर्वेंसा धारण जनता ने उनके घर्म को प्रपनाया, तो वह अपने मज्जा- 

तन्तुगत विश्दासों को कैसे दूर कर सकती थी। परिणाम यह हुआ, कि बौद्ध-घर्मं में 
भी तन्व्र-मन्त्र का प्रवेश हुआ । 

वोडों के वंपुल्यवादी सम्प्रदाय का यह भी मन्तव्य था कि विशेष प्रभिष्राय से 
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भिक्षु और भिक्षुणी मैथुन का भी सेवन कर सकते हैं । बोद्ध-संघ में जो व्यक्ति भिक्षु या 
भिक्षणी बनने के लिये प्रव्नज्या ग्रहरा करते थे, वे सब वृद्ध या लुप्तव्यवाय' ही नहीं होते 
थे। बहुत-से युवक व युवतियाँ भी प्रत्रज्या ग्रहण कर संघ में शामिल हो जाते थे। 
भिक्षप्रों ग्रौर भिक्षुरियों को एक साथ रहने का श्रवसर नहीं मिलता था, क्यों कि उनके संघ 
श्र विहार पृथक्‌-पृथक्‌ होते थे । पर जो हजारों-लाखों युवक-युवत्तियाँ प्रब्नज्या ग्रहण कर 
पीत वस्त्र धारण कर लेते थे, वे सब कामवासना को वशीभूत करने में समर्थ हों, यह 
सम्भव नहीं था । भिक्ष्‌ बन जाने के बाद भी उनमें मंथुन की इच्छा बनी रहती थी। 
सम्भवत्तः, इसी लिये व॑पुल्यवादियों ने “विशेष अ्रभिप्राय” से (एकाभिप्रायेरा) मैथुन की 
भ्रनुमति प्रदान की थी। मानव-शरीर की प्राकृतिक श्रावश्यकता को गृहस्थाश्रम के 
सीधे श्रौर सरल मार्ग द्वारा पूर्ण न कर सकने के कारण बौदों ने 'विशेष प्रभिप्राय' 
* की आड़ ली और रहस्यपूर्णा शब्द-जाल द्वारा मेथुन-क्रिया को 'सम्यक संवुद्ध' बनने के 
लिये सहायक प्रतिपादित करना प्रारम्भ किया । वज्ञगरुर काम-वासना की पूर्ति के लिये 
मैथुन का सेवन नहीं करता, अपितु सम्यक्‌-सम्बुद्ध व सिद्ध बनने के विशेष ग्रभिप्राय 
से ही इसका प्रयोग करता है । वेपुल्यवादियों ने जो विचारसरणी प्रतिपादित की थी, 
उसी ने महायान को जन्म दिया। मंथुन-विषयक उनके विचार महायात में भी विद्यमान 
थे। बाद में उन्होंने बड़ा जोर पकड़ा, और वज्ञगुरु व सिद्ध बनने के लिये लोग ऐसे 
उपायों का प्रयोग करने लगे, जो गुह्म श्र रहस्यमय थे श्रौर जिनमें मंथुन-क्रियाग्रों 
को भी स्थान था। श्राठवीं सदी के बाद जब वज्ञयान का भली-भाँति विकास हो गया 
था,वेपुल्यवादियों द्वारा बोया गया बीज एक महान्‌ वृक्ष के रूप में परिणत हो गया, भौर 
सिद्धि को प्राप्त करने के इच्छुक साधक लोग भेरवी चक्र की प्राड़ में ऐसी वातें करने लगे, 
जो घामिक संघ के लिये तो कया सभ्य समाज के लिये भी घुणास्पद थीं । 
वज्यान के रूप में केवल मैथुन ही वौद्ध-धर्म में प्रविष्ट नहीं हुआ, अपितु तन्त- 
मन्त्र और हृठयोग ते भी उसमें महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया । शुरू में बौद्ध लोग भपने 
घामिक सूत्रों (सुत्तों) का प/ठ किया करते थे । पर ये सूत्र बहुत बड़े-बड़े थे । इनके 
पाठ में बहुत समय लगता था। वेपुल्यवादियों ने विचार किया कि लम्बे-लम्बे सूत्रों के 
पाठ से जो फल प्राप्त होता है, वह संक्षिप्त शब्द-समूह से भी प्राप्त हो सकना चाहिये, 
क्योंकि शब्द में विशेष शवित होती है प्रौर उस शक्ति के लिये धुदीध सूत्रों की श्रावेश्यकता 
नहीं होनी चाहिये। इसलिये वेयुल्यवादियों ने कुछ पंक्तियों की छोटी-छोटी 'धारणशियाँ 
बनाईं श्रोर उनके पाठ द्वारा भी वही फल माना, जो सूत्रों के पाठ से प्राप्त होता था 
पर बारणियों का पाठ भी लोगों को कष्टकर प्रतीत होता था, अतः बाद में मन्त्रों की सृष्टि 
की गयी, जिसमें केवल कुछ णब्द ही होते थे । 'ओरों मुने मुने महामुने स्वाहा! शरों झा 
हुँ आदि इसी भ्रकार के मन्त्र थे, जिनके जप से बौद्ध लोग ग्रभिलषित फल की श्राज्ञा रखते 
थे। मन्त्र-शक्ति के विश्वास के साथ-साथ यौगिक क्रियाम्रों ने भी बौद्ध-धर्म में प्रवेश 
किया । बोद्धपर्म के प्रादुर्भाव से पूर्व ही भारत में योगक्रियाएँ प्रचलित हो चुकी थीं । 
इसमें सन्देह नहीं, कि इन क्रियाम्रों द्वारा शरीर की उन्‍तति और मानसिक शक्तियों के 
विकास में सहायता मिलती थी। जनता योगियों के प्रति श्रद्धा रखती थी झ्ौर उनके 
भनेक प्रकार के चमत्कारों को देखकर चमत्कृत भी हो जाती थी । जब जनता को योग 
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में श्रद्धा थी, तो यह कंसे सम्भव था, कि बौद्ध-धर्म के आचार्य उसकी उपेक्षा करते । 
बौद्ध-धर्म के जो प्रचारक शाक्यकुलोत्पन्त सिद्धार्थ को श्रलौकिक व अमानव बताकर या 
मानव-इरीर में बुद्ध की सत्ता से ही इन्कार कर जनता को अपने धर्म में प्रनुरक्त करने के 
लिये प्रयत्नशील थे, वे योग-सिद्धियों की उपेक्षा करते, यह सम्भव नहीं था । इस प्रवृत्ति 
का परिणाम यह हुझा, कि घीरे-घीरे भारत में वोद्ध-धर्म ने एक ऐसा रूप धारण कर 
लिया, जिसके अनुसार बुद्ध श्रलोकिक पुरुष थे, जिसके छोटे-छोटे मन्त्र अभिलपित फल 
प्रदान करने वाले थे, और जिसके गुरु लोग योगाभिचार-क्रिया प्रों, गुह्य सिद्धियों भ्रौर 
रहस्पमय साधनाश्रों द्वारा वज्रगुरु या सिद्ध पद प्राप्त कर लेते थे। इन सिद्ध ग्रुरुप्नों को 
न सदाचारमय जीवन की आवश्यकता थी, और न इन्द्रियजय की । उचित-अनुचित, 
खाद्य-अखाद्य आ्रादि का कोई विचार इनके सम्मुख नहीं था, क्योंकि ये इन तुच्छ बातों से 
ऊँचे उठकर सिद्ध दशा को प्राप्त कर चुके थे। जब मनुष्य साधारण जीवन से ऊंचा 
उठकर सिद्ध बन जाता है, तो उसके लिये कत्तंव्य और पकत्तेव्य व उचित-अ्रनुचित का 
भेद ही नहीं रह जाता । इन भेदों से ऊंचा उठने के लिये ही वह सब पदार्थों को खाद्य 
मानता है, स्त्रीमात्र से मंथुन करना अपनी साधना में सहायक समभता है, और मदिरा- 
सेवन को योग-क्रियाग्रों के लिये श्रावश्यक मानता है । आठवीं सदी तक यह वज्भयान 
भारत में भली-भाँति विकसित हो यया था, और जनता इसके सिद्धों के प्रति श्रत्यधिक 
श्रादर भावना रखने लग गयी थी । 

वौद्ध-घर्म के अन्त के साथ भारत से वज्रयान का भी अ्रब श्रन्त हो चुका है । 
पर तिब्वत में इस सम्प्रदाय का प्रभाव अब तक भी विद्यमान है । तिब्बत में जब बाँद्ध- 
घर्म का प्रवेश हुआ, तो भारत में वत्नयात का उदय हो चुका था । यही कारण है, कि 
तिब्बत में वद्ञयान का भी प्रचार हुआ । न केवल तिब्बत्त में, श्रपितु श्रन्य भी अनेक 
प्रदेशों में पहले इस सम्प्रदाय का प्रचार रह चुका है, यद्यपि उनसे बौद्धघर्म का अन्त 
हो जाने के साथ इसका भी लोप हो गया है । 


(२) बौद्ध-धर्म का अन्य देश्षों में प्रसार 


मौयं और गुप्त-वंशों के शासनकाल में जिस प्रकार विदेशों में बौद्ध-धर्म का 
प्रचार हुआ्ना, उसका वर्णन हम इस इतिहास में पहले कर चुके हैं । पर गुप्त-युग के 
साथ इस प्रक्रिया का अन्त नहीं हो गया । पाँचवीं सदी के बाद भी बहुत-से भारतीय 
विद्वान्‌ ब्रन्‍्य देशों में वौद्ध-घमं का प्रचार करने या धर्म-ग्रन्थों का विदेशी भाषाश्रों 
में ग्रनुवाद करने के लिये विदेश जाते रहे। पाँचवीं सदी से चीन आझ्ादि देशों से भी लोगों ते 
भारत झाना शुरू किया, ताकि वे जहाँ वौद्ध- धर्म के पवित्र स्थानों का दर्शन करें, वहाँ 
साथ ही धर्म के प्रामारिक ग्रन्थों को भी प्राप्त करें। इस प्रकरण में हम इसी विपय 
पर प्रकाश डालेंगे । 

कुमारजीव और गुरावमंन्‌ ने गुप्त-सम्राटों के शासनकाल में चीन में बौद्ध-धर्म 
के प्रसार के लिये जो यत्न किये, उनका निर्देश पहले किया जा चुका है । गुरावमंन्‌ 
के कुछ समय पीछे ४३५ ई० में आचाय॑े गुणभद्र मध्यदेश से चीन गये। संरक्षत को 
पुस्तकों को चीनी भाषा में ब्ननूदित करने के लिये उन्होंने बड़ा प्रयास किया । कुल 
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मिलाकर छ८ बौद्ध-प्रंथों का चीनी भाषा में श्रनुवाद किया गया, जिनमें से श्रव केवल २८ 
ही प्राप्त होते हैं । ७५ वर्ष की श्रायु में ४६८ ई० में चीन में ही उनकी मृत्यु हुई। गुण- 
भद्र के वाद ४५१ ई० में ध्मंजातयश श्रौर छठी सदी में घर्मरुचि. रत्नमति, बोधिरुचि 
और गौतम प्रज्ञारुचि नाम के विद्वान्‌ भारत के मध्य देश से चीन गये, श्रोर वौद्ध-प्रन्थों का 
चीनी भाषा में अनुवाद करने तथा ध्मंप्रचार में व्यापुत रहे । चीन के लोग मगध तथा 
उसके समीप के प्रदेशों को ही मध्यदेश कहते थे, श्रीर वहाँ नालन्दा और काशी उस समय 
विद्वानों के सबसे बड़े केन्द्र थे । ये सब पंडित इन्हीं नगरों के महाविहारों से सम्बन्ध रखते 
थे। भारतीय पण्डितों के निरन्तर चीन में जाने का यह परिणाम हुग्ना, कि उस देश के 
विहारों में हजारों की तंख्या में भारतीय भिक्षु निवास करने लगे । एक श्रनुश्रति के 
ग्रनुसार छठी सदी के शुरू में चीन में भारतीय भिक्षुप्रों की संख्या तीच हजार के लगभग 
थी । इन्हीं भारतीय पण्डितों के प्रयत्मों का यह परिणाम हुत्ना, कि वौद्धवर्म की हृष्टि 
से छठी सदी चीन के इतिहास में सुवर्शायुग मानी जाती है । वहाँ का सम्राद्‌ वू-ती 
बौद्ध धर्म का कट्टर अनुयायी था | अपने जोवन के अंतिम भाग में भारतीय आ्रादश के 
अनुसार उसने राज्य का परित्याग कर भिक्षुग्रों के कापाय वस्त्र घारण कर लिये थे । 
५३६ ई० में व-ती की प्रेरणा से एक चीनी मंडल भारत इस उद्देश्य से श्राया, कि यहाँ से 
बौद्ध-प्रन्थों को अ्रपने देश में ले जाए। यह मण्डल चीन को वापस लौटते हुए परमार्थ ताम 
के एक प्रधिद्ध तिद्वान्‌ को भी अपने साथ ले गया, भ्रौर इसी के प्रयत्न से चीन में बौद्ध-धर्म 
के योगाचार-सम्प्रदाय का प्रवेश हुआ । भिक्ष्‌ परमार्थ ने झसंग और वसुबंधु के ग्रन्थों का 
भी चीनी भापा में अनुवाद किया । छठी सदो के अन्य भारतीय पण्डितों में जो चीन गये, 
जिनगुप्त, ज्ञानभद्र, जिनयश और गौतमधमंज्ञान के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 
इनमें से जिनगुप्त पेशावर का रहने वाला था। उसने भारतीय घमंग्रन्थों को चीनी भाषा 
में अनूदित करने के लिये एक संघ की स्थापना की । इ१ संघ में बहुत-से भारतीय श्रौर 
चीनी पण्डित शामिल हुए । इस संघ ने अपने उद्देश्य में श्रपूवं सफलता प्राप्त की, भर 
सैकड़ों संस्कृत पुस्तकों का अनुवाद चीनी भाषा में किया । 

सातवीं सदी के मध्यभाग में प्रसिद्ध चीनी भिक्ष ह्यूएन-त्सांग भारत झाया | 
वह चीन लौटते समय ६५७ बौद्ध-ग्रन्थों को श्रपने साथ ले गया । चीन में रहनेवाले 
भारतीय पण्डित जो कार्य कर रहे थे, उसमें इन ग्रन्थों से बहुत सहायता मिली। भारत 
के बौद्ध-धर्म में उस समय बहुत जीवनी शक्ति थी, इसी लिये नये-तये श्राचायं दशेन, धर्म 
आदि पर नये-नये ग्रन्थों की रचनाएँ करते रहते थे। चीन के बौद्ध पण्डित किसी नये 
बौद्ध-दर्शन के विकास में प्रयत्नशील नहीं थे, वे श्रपने घमंगुरु भारत के विविध झआाचारयों 
द्वारा लिखे ग्रत्थों को अपनी भाषा में पढ़कर ही धर्म व तत्त्वज्ञान की पिपासा को शान्त 
कर लेते थे। आठवीं सदी के झ्ारम्भ में आचाये श्रमोघवज्ञ चीन गया। वह तंत्रशास्त्र 
का बड़ा पण्डित था। मगब के बोद्ध महाविहारों में इस समय तांनिक धर्म (वत्भयान) 
का जोर था | न्रमोघवज्ञ ने ४१ तंत्रग्रंथों का चीनी भाषा में अनुवाद किया। चीन के 
राजा की उपमें श्रपार श्रद्धा थी। उसने उसे 'राज्यकर्णाधारं और “त्रिपिटक-भदन्त' 
की उपाधियों से विभूषित किया था | अ्रमोघवज्ञ और उसके अन्य साथियों से ही चीन 
में तांत्रिक धर्म का प्रवेश हुमा । ६७१ ६० में मझ्जुओ श्लौर फिर ६७३ ई० में धर्मदेव 
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नाम के ग्राचार्य चीन गये । ये नालन्दा के निवासी थे। धर्मदेव ने ४६ ग्रन्थों का चीनी 
भाषा में झनुवाद किया । १००४ ईस्वी में धर्म रक्ष अनेक पण्डितों के साथ चीन गया । 
वह भी मयध का निदासो था । ६६ वर्ष की झ्रायु में १०५३ ई० में चीन में ही उसकी मृत्यु 
हुई । इसके वाद सन्‌ १०४३ में ज्ञानश्नी नाम के आचाय॑ ने मगध से चीन के लिये प्रस्थान 
किया । सम्भवत्त:, यह अतिम शआ्राचार्य था, जो भारत से चीन में धर्म-प्रचार के लिये 
गया था । ग्थारहवीं सदी के बाद चोनी भनुश्रुति में किसी ऐसे भारतीय पण्डित का उल्लेख 
नहीं मिलता, जो चीन जाकर ढौद्ध-धर्म के प्रचार में व्यापृत रहा हो । तुर्कों के जो 
आक्रमण स्यारहदीं सदी के शुरू में भारत पर प्रारम्भ हो गये थे, उन्होंने इस देश की 
व्यवस्था श्ौर जांति पर कठोर कुठाराधात किया था । इन नये प्रकार के म्लेच्छीं व 
वनों के ग्ाक्ममणों से भारत की जीवनी-शक्ति निर्बेल पड़ने लग गयी थी, झौर मगघ 
के महाविहार भी देर तक भ्रपनी सत्ता को कायम रखने में श्रसमर्थ रहे थे । इसमें 
सन्देह नही, कि मगघ झौर भारत के अन्य प्रदेशों के पण्डितों ने चीन जाकर वहाँ 
भारतीय घम्म, भाषा, सभ्यता, कला श्र संस्कृति के प्रचार के लिये जो अनुपम कार्य 
किया, वह भारत के इतिहास के लिये श्रत्वन्त गौरव की वस्तु है । 
तिब्बत में वौद्ध-धर्म का प्रवेश चौथी सदी में हुआ था । मौये राजा अश्योक 
के समय में जो वौद्ध-प्रचारक हिमवन्त प्रदेशों में घर्म-प्रचार के लिये गये थे, सम्भवतः, 
उन्हीं की शिष्य-परम्परा ने बाद में तिब्बत में भी कार्य किया। पर इन आाचायों के नाम 
इस समय तक ज्ञात नहीं हुए है। तिब्बत में वौद्ध-घर्म का प्रचार विशेष रूप से सातवीं 
सदी में हुम्मा । उस समय तिब्बत में स्लोडः -ग्चन्‌ू-गम्‌-पो नाम का प्रतापी राजा राज्य 
करता था। इसके दो विवाह हुए, एक चीन के किसी राजा की कुमारी से श्र दूसरा 
नैपाल के राजा पंशुवर्मत्‌ की कन्या भृकुटीदेवी से । ये दोनों कुमारियाँ बौद्ध-धर्म को 
माननवाली थीं। इनके प्रभाव से राजा ने भी वौद्ध-धर्म को अपनाया । इसी वंश में 
आगे चलकर जि स्रोडः-ल्दे-व्चन तिव्वत का राजा हुआ । इसका एक श्रमात्य चीन देश 
का रहने वाला और कट्टर बोद्ध था। उसके प्रभाव से राजा ने शांतरक्षित नाम के 
भारतीय ब्राचाये को तिब्बत श्राने का निमत्रण दिया। आचार्य पद्मसम्भव के सहयोग 
से शांतिरक्षित ने तिब्बत में बोद्ध-घर्म का प्रचार किया। श्राठवीं सदी में इन भारतीय 
पण्डितों ने तिब्बत में श्रपना काम शुरू किया | ये मगध के निवासी थे । मगरध के महा- 
विहारों के अनुकरण में तिव्वत की राजधानी ल्हासा से तीस मील दक्षिरा-पुर्व में सम-ये 
नामक स्थान पर इन्होंने एक महाविहार का निर्माण कराया। यह बहुत समय तक तिव्बत्त 
नाव और विद्या का केन्द्र रहा । यह भ्रव तक भी विद्यमान है, श्रौर तिब्बत के प्रसिद्ध 
में गिना जाता है। यह वौद्धों के सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय का महत्त्वपूर्ण केन्द्र 
जांतरक्षित इसी सम्प्रदाय के अनुयायी थे । उन्होंने श्रपने सहयोग के लिए बारह 
ण्डती को भारत से बुलाया, और इनके प्रयत्न से तिब्वती लोग बौद्ध भिक्ष बनने 
झसम्नव तांचिक श्रनुप्ठानों में विश्वास करता था । उसके प्रयत्नों से तिब्बत 
दज्पान का प्रवेश्य हुआा। इनके बाद श्रायंदेव, बुद्धकी ति, कुमारश्नी, कर्णपति, करांश्री 
पुमतिस्नन और वामलशील आदि अनेक भारतीय ग्राचार्य तिब्बत में गये 
हेने इस दुर्गम देश में भारतीय धर्म के प्रचार का इलाघनीय प्रयत्न किया | इन 
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ग्राचार्यों में कमलशील का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । उसे खास तौर पर भारत 
से बुलाया गया था। कारण यह, कि एक चीनी बीद्ध भिक्षु जिसका नाम ह्ा-शंग 
था, इस समय चीन में बौद्ध घ॒र्मं के शून्यवाद सम्प्रदाय का प्रचार करने में व्यापृत था। 
भारतीय आचार सर्वास्तिवाद और माध्यमिक सम्प्रदायों के अनुयायी थे। छ्वा-शंग का 
मुकाबला करने के लिये यह श्रावश्यकता श्रनु भव हुई, कि भारत से एक प्रकाण्ड पण्डित को 
तिब्बत बुलाया जाय । इसी उद्दंइ्य से कमलशील तिब्बत गये, श्र राजा के सभापत्तित्व 
में हुई भारी सभा में चीनी भिक्ष्‌ के साथ उनका शास्त्रार्थ हुआ्ना । शास्व्रार्थ में कमलशील 
की विजय हुई, और ह्वा-शंग ने श्रपने हाथों से ही कमलशील को जथमाला पहनाई । 
कमलझील का तिब्जत में बड़ा श्रादर हुआ । उसे लोग दूसरा भगवान्‌ बुद्ध मानने लगे। 
इस भारतीय आचायें का विविध मसालों से सुरक्षित किया हुआ्ना शव श्रव तक तिब्बत के 
एक विहार में सुरक्षित है, श्ौर तिव्वृती लोग उसे बड़े सम्मान की दृष्टि से देखते हैं। 
इन भारतीय विद्वानों ने बौद्ध-घर्मं के संस्कृत-ग्रन्थों का तिब्बती भाषा में अनुवाद भी शुरू 
किया ; संस्कृत की पुस्तकों का तिब्बती में अनुवाद करने के लिये जनमित्र, शीलेसद- 
बोधि, दानशील, प्रज्ञावमंन, सुरेन्द्रवोधि श्रादि अनेक भारतीय पण्डित तिव्बत बुलाये 
गये, भर इनके प्रयत्नों से न केवल सम्पूर्णा बौद्ध तिपिटक, अपितु अन्य भी बहुत-से 
ग्रन्थों का तिव्बती भाषा में भ्रनुवाद किया गया । नवीं सदी में यह प्रक्रिया निरन्तर जारी 
रही, भ्रौर श्रन्य भी श्रनेक भारतीय पण्डित तिब्वत्त गये । तिब्बत में अनेक लोग ऐसे 
भी थे, जो बौद्ध-धर्म के पी थे, श्रौर भारतीय श्राचार्यो के प्र भुुत्व को पसन्द नहीं करते 
थे। इनके विरोध के काररा दसवीं सदी में भारतीय पण्डितों का तिव्बत जाना कुछ समय 
के लिये रुक गया। पर ग्यारहवीं सदी में फिर स्मृति, घर्मपाल, सिद्धपाल, ग्रुण॒पाल, 
भ्ज्ञापाल, सुभूति, श्रीशांति और दीपंकर श्रीज्ञान अ्रतिशा श्रादि अनेक झाचाय॑ तिब्बत 
गये । इनमें श्रतिशा के सम्बन्ध में श्रधिक विस्तार से लिखने की श्रावश्यकता है। ये 
विक्रमशिला महा विहार के प्रधान कुलपति थे । इनकी कीति को सुनकर तिब्बत के राजा 
ने एक दूतमण्डल इस उद्देश्य से भेजा था, कि श्रतिशा को तिब्बत में निमंत्रित करे । सत्तर 
वर्ष के वृद्ध होने पर भी श्राचाय अ्रतिशा तिब्बत गये, श्रौर वहाँ जाकर उन्होंने बौद्ध-धर्म 
को पुनः संगठित किया । श्रतिशा बहुत बड़े विद्वान थे, उन्होंने २०० के लगभग ग्रन्थ 
लिखे, जिनमें पुराने संस्क्षत ग्रन्थों के तिब्बती भ्रनुवाद भी सम्मिलित थे । उनकी मृत्यु 
तिब्बत में ही हुई । ल्हासा से बीस मील की दूरी पर क्यु-ची नदी के तट पर उनकी समाधि 
भ्रव तक विद्यमान है, और तिव्बती लोग उप्त बड़ी श्रद्धा की दृष्टि से देखते हैं | तिब्बत 
में बौद्ध-बमे का जो संगठन आचाय॑ अतिशा ने किया था, वही कुछ परिवर्तित रूप में प्रत 
तक विद्यमान है। 

भगध के महाविहारों के विविध बौद्ध-आचार्यों ने चीन और तिब्बत में धर्म 
भोर संस्कृति के प्रचार के लिये जो उद्योग किया, वह वस्तुत: अनुपम था । 


(३) बोद्ध-धर्स का कास 


अनेक गुप्त-सम्राट्‌ और मगध के पालवंशी राजा जिस बौद्ध-धर्म के अनुयायी 
थे, श्रौर जिसके महाविहारों के विद्वान्‌ श्राचारय वारहवीं सदी तक ज्ञात और धर्म के 


बाद्ध-धर्म की प्रगति शौर क्ास ४०५ 


सन्देशवाहक होकर सुदूर देशों में जाया करते थे, वह मुसलमानों के श्राक्रमणों के बाद 
भारत में स्वंथा लुप्त-सा हो गया, यह बात बड़े ग्राश्चय की है । भौर्यों के बाद भारत 
में पौराखि[क वैदिक धर्मं के पुनरुत्थान का जो आन्दोलन शुरू हुआ था, उसका उल्लेख हम 
पहले कर चुके हैं । भारत के सवंसाधारण ग्हस्थ ब्राह्मणों और श्रमणों का समान रूप 
से ग्रादर करते थे । वे अपनी स्थानीय परम्पराप्रों के अनुसार विविध प्रकार के भ्रनुष्ठानों 
का प्रयोग करते थे, और सब संन्यासियों व भिक्षुओं की एक सदृश सेवा करते थे । विदेशों 
में जो बौद्ध-प्रचारक गये, वे जनता में एक नयी सभ्यता और संस्कृति के सन्देशवाहक 
थे, वर्योकि वहाँ के निवासी भारत को अपेक्षा बहुत पिछड़े हुएथे | पर भारत में वे केवल 
मे का नेत॒त्व करते थे । यहाँ उन्हें किसी नई सभ्यता व संस्कृति में जनता को दीक्षित 
नहीं करना था | बौद्ध-संघ की श्रान्तरिक शिथिलता के साथ-साथ ज्यों-ज्यों श्रन्य धर्मो के 
ब्राह्मणों व सन्‍्यासियों में जीवन और स्फूत्ति बढ़ती गयी, त्यों-त्यों वौद्ध-भिक्षुओओों का 
जनता पर प्रभाव कम होता चला गया । 

इसके अतिरिक्त, पौराणिक धर्म के पुनरुत्थान के साथ जिन देवी-देवताओं की 
उपासता का प्रारम्भ हुआ था, वे भारत की प्राचीन परम्परा के अनुसार लोगों के हृदय 
में गहरा स्थान रखते थे । बौद्ध लोग उनकी उपेक्षा नहीं कर सके । उन्होंने भी उन 
विविध देदी-देवताश्रों को नये नामों से अपने घर्म में स्थान देना शुरू किया । मंजुश्री, 
तारा, ऋवलोकितेश्वर आदि के रूप में अ्नेक देवी-देवताश्रों ने बौद्ध-धर्म में भी प्रवेश कर 
लिया था । वौढ्ों के जो बहुत-से सम्प्रदाय व उप-सम्प्रदाय घीरे-धीरे विकसित हो गये 
थे, उन्होंने पौराणिक घमम से उनके भेद को बहुत कम कर दिया था । तंत्रवाद के प्रवेश 
से तो शक्ति के उपासक पौराणिक और वजयानी वौद्ध एक-दूसरे के बहुत समीप श्रा 
गये थे । भगवान्‌ के दस अवतारों में पौरारिक लोगों ने बुद्ध को भी शामिल कर लिया 
था | जिस महाप्रतापी सिद्धार्थ के अनुयायी न केवल भारत में अपितु सुदूर विदेशों में 
कृत-भाषा, भारतीय घर्म और भारतीय संस्कृति के प्रचार में लगे थे, जिसके स्तृपों, 
झ्ौर विहारों से सारा सभ्य संसार आाच्छादित था, वह भगवान्‌ का साक्षात्‌ अ्रवतार 

ही था तो क्‍या था ? पौरारिक लोग बुद्ध को अवतार मानते थे और बौद्ध लोग भारत 
पुराने देवी-देवताशोों और दाशंनिक विचारसरणी का अनुसरण करते थे । इस दशा 
दि उनका आपस में भेद बहुत कम रह गया हों, तो यह सर्वेथा स्वाभाविक था । 
गुप्त-सत्राटों में कुछ वेप्णव, कुछ शव और कुछ बौद्ध थे। एक ही परिवार 

में भिन्न-भिन्न व्यक्ति भिन्‍न-भिन्‍न धर्मो के अनुयायी हो सकते थे । सम्राट हर्षवर्धन 
सूर्य की उपासना करता था, शिव को मानता था, और साथ ही बौद्ध स्थविरों में भी 
अद्घधा रखता था। पालवंशी राजा वोद्ध थे, पर ब्राह्मण पण्डितों को दान देने में और 
पोराशिक मन्दिरों की सहायता करने में वे संकोच नहीं करते थे । भारत के विविध घर्मों 
का भेद इस समय केवल उनके नेताओं में ही शेप रह गया था। बौद्ध भिक्षु अपने महा- 
विहारों में रहते थे, पौराणिक संन्‍्यासी श्राश्रमों और मठों में निवास करते थे । विविघ 
धर्मो के इन विविध पण्ितों में प्राय: शास्त्रार्थ चलते रहते थे । जिस धर्म के पण्डित, 
च्ाहाण व संन्‍्यासी ग्रधिक विद्वान्‌ व त्यागी होते, वही जनता पर अपना प्रधिक प्रभाव 
कायम कर लेता । सातवीं सदी में अनेक ऐसे पौरारिक विद्वान्‌ भारत में हुए, जिन्होंने 
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श्रपनी विह॒ता, तर्क श्रौर प्रभाव से सबको चकाचौंब-सा कर दिया। प्रभाकर और 
कुमारिल भट्ट के नाम इनमें विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं | कुमारिल ने बौद्ध-सिद्धान्तों 
पर आराक्रमण किये, श्रौर बेदिक अनुष्ठानों तथा प्राचीन दर्शनपद्धति के गौरव को पुन- 
रुज्जी वित किया । बाद में शंकराचार्य ने सारे भारत में भ्रमण कर बौद्धों के साथ जगह- 
जगह पर शास्त्रार्थ किये श्रौर बोद्ध- भिक्षुसंघों के मुकाबले में श्रपने मठों का संगठन किया, 
जिन में हजारों संन्यासी विद्याध्ययन में व्यापत रहने लगे। इन संन्‍्यासियों के सम्मुख वौद्ध- 
भिक्षप्रों का प्रभाव मनन्‍्द पड़ गया। बौद्ध-संघ को कायम हुए हजार से ऊपर साल हो 
चुके थे, वैभवपूर्णा सम्राठों के दान श्रौर साहाय्य से उसके पास अपार सम्पत्ति एकत्र हो 
गयी थी । मगध के महाविहारों में हजारों भिक्ष्‌ निश्चिन्त होकर भ्राननद के साथ जीवन 
व्यत्तीत करते थे । उन्हें लोगों के पास भिक्षापात्र लेकर जाने की आवश्यकता अब नहीं 
रही थी | वे नाम को ही भिक्षु थे। इसके विपरीत श्राश्रमों और मढों में रहने वाले 
संन्यासियों में इस समय नई स्फूरत विद्यमान थी । परिणाम यह हुआ, कि भारतीयों 
की श्रद्धा बौद्ध भिक्षश्रों में कम हो गयी, और वे संन्‍्यासियों के उपदेशों को अधिक 
सम्मान के साथ श्रवण करने लगे । 

बारहवीं सदी के श्रन्त में मुसलमानों के श्राक्मणों से जब मगघ के महाविहार 
तथा अन्य स्थानों के संघाराम और विहार विनष्ट हुए, तो वौद्ध-भिक्षह्ों का रहा-सहा 
प्रभाव भी नष्ट हो गया । उनके स्थान पर सुदूर दक्षिण के संन्‍्यासियों के मठ मुसलमानों 
के श्राक्रमणों से बचे रहे। रामानुज, शंकराचार्य आदि मे जिन नये घामिक आन्दोलनों का 
सूत्रपात किया था, उनके केन्द्र दक्षिणी भारत में ही थे। वहके संन्यासी बाद में भी भारत- 
भ्रमण करते हुए जनता को धर्म का मार्ग प्रदशित करते रहे । मगघ के मुसलिम श्राक्रांताग्रों 
द्वारापराभूत होने श्रौर बौद्ध: विहारों के ध्वंस के वाद बहुत-से भिक्षु नेपाल और तिब्बत की 
श्रोर चले गये थे। मुसलमानों को बोद्ध-मिक्षुओं से बहुत द्वेप था । जब तुर्क लोगों ने 
मध्य एशिया पर हमले किये थे, तो उस क्षेत्र में भी बोद-धर्म का प्रचार था। वहाँ भी 
मुसलमानों ने बौद्ध विहारों और भिक्षुत्रों का विनाश किया था। भारत में भी उन्हें जब 
वही विहार श्रौर वही भिक्षु दिखाई दिये, तो उन्होंने यहाँ भी उनके साथ बड़ी करता 
का बरताव किया । भारत से बौद्ध धर्म के लोप का यह एक बड़ा काररा था। 

वज्यान के विकास ने भी भारत में बौद्ध-घर्म के हवस में बहुत सहायता दी । 
सातवीं सदी के वाद भारत में जिस बौद्ध-धर्म का प्रचार था, वह मुख्यतया वच्ञयान 
ही था। इस सम्प्रदाय के सिद्ध वच्ञगुरु जिस प्रकार का जीवन व्यतीत करते थे, वह 
अ्रन्धविश्वासी और अन्धवत लोगों को चाहे श्रपते प्रति श्रमुरक्त रख सके, पर धिचार- 
शीललोग उसस्ते कदापि संतोष श्रनु मव नहीं कर सकते थे | बौद्ध-संघ के पास धन की कमी 
नहीं थी ।इस घन का उपयोग वे अरब एक ऐसे विलासपूर्ण व उच्छु खल जीवन को बिताने 
में करने लगे थे, जिसे उन्होंने रहस्यमय साधनाओओं भौर जटिल वाग्जाल की भ्राड़ लेकर 
योगसिद्धि का उपाय मान रखा था। दूसरी श्लोर कुमारिल झौर शकर जैसे पण्डित जहाँ 
भगाघ विद्वान्‌ थे, वहाँ साथ ही त्यागी और तपस्वी भी थे। उन्होंने अपने सिद्धान्तों 
का अचार करने के लिये पण्डितों श्रौर संन्यासियों की जिन अण्डलियों को संगठित किया, 
वे पविच्र और तेजस्वी जीवन में चिश्वास रखती थीं। परिणाम यह हुआ, कि जनता 
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की श्रद्धा वौद्ध-धरमं में कम होने लगी, झौर वह प्रधानतया उन महा विहारों में ही केन्द्रित 
रह गया, जिन्हें राजात्रों से प्रचुर सहायता प्राप्त होती थी, श्रौर जिनके पास अतुल धन- 
राज्षिसंचित थी। इसमें संदेह वहीं, कि कुमारिल और शंकर के बाद भी भारत में बौद्ध- 
घर्म का प्रचार रहा । बंगाल और मगध के पालराजा घर्म से बौद्ध थे । प्रतापी गहड- 
वाल वंश के अनेक राजपुरुषों ने भी वौद्ध-चर्म के प्रति भक्ति प्रदशित की थी । कतिपय 
प्रन्य राजवंश भी वीौद्धवर्म के अनुयायी रहे ) पर इस तथ्य से इन्कार नहीं किया जा 
सकता, कि मध्य युग में व भारत की बहुसंख्यक जनता ही चौद्ध-धर्म की अनुयायी रही थी, 
झ्ौर न उसके बहुसंख्पक राजवंश ही । मौर्यो के बाद वेदिक धर्म का जो पुनरुत्थान हुआ 
था, वह घीरे-धीरे जोर पकड़ता जा रहा था । कुमारिल ओर शंकर ज॑से पण्डितों के 
प्रयास के कारण जनता की श्रद्धा वेदिक व पौराणिक सम्प्रदायों के प्रति बढ़ रही थी । 
इस युग में वेष्णावों श्रौर शवों में भी यह शक्ति थी, कि वे विदेशी जातियों को अपने में 
दीक्षित कर सकें, ओर विदेशों में जाकर अपने धर्म का प्रचार करें । मध्ययुग में बौद्ध- 
धर्म का प्रधान केंद्र मग॒व॒ था, जहाँ बोद्ध-धर्म के अनुयायी पाल राजाग्रों काशासन था। 

प्रन्यत्न इस घर्म का तेजी के साथ ह्वास हो रहा था । जब मुहम्मद त्रिन बख्तियार खिलजी 
ज॑से घ॒र्मान्च आकान्तात्रों ने विहार के बोद्ध-केन्द्रों को भूमिसात्‌ कर दिया, तब यह धर्म 
इस देश से लुप्त हो गया । 


(४) भारतीय संस्कृति को बोद्ध-धर्म की देन 


यद्यपि बौद्ध-धर्म भारत से लुप्त हो चुका है, पर वह इस देश की संस्क् ति,विचार- 
सरणशी और जीवन पर अपना गहरा प्रभाव छोड़ गया है । एक हजार साल से भी अधिक 
समय तक वौद्ध-धर्मं का इस देश में प्रचार रहा । इस सुदीर्घ काल में इस धर्म ने यहाँ के 
सामाजिक जीवन को इतना अ्रधिक प्रभावित किया, कि बौद्ध-बर्म को लुप्त हुए श्राठ 
सदी के लगभग समय बीत जाने पर भी उसका प्रभाव अभी तक विद्यमान है। भारत 
की संस्कृति और जीवन को वौद्धों ने जिस प्रकार प्रभावित किया है, इसका संक्षिप्त 
रूप से निम्नलिखित प्रकार से निद्शन किया जा सकता है :--- 

(१) भारतीय दर्शन पर बौद्ध-धर्म का बहुत भ्रधिक प्रभाव है। प्राचीन समय 
में वेदिक या आस्तिक दर्शनों का किस प्रकार विकास हुआ, इस पर हम पहले प्रकाश 
डाल चुके हैं । पर भारतीय दश्शनश्ास्त्र का विकास प्राचीन काल में ही समाप्त नहीं हो 
गया था। वौद्धबुम और वाद के काल में भी उसका विकास जारी रहा । नव्य- 
न्याय प्राचीन न्‍्यायशास्त्र से बहुत अधिक विकसित है। वेदान्त का प्रतिपादन जिस रूप 
में शंकराचाय ने किया, वह उपनिपदों व ब्रह्मसूत्रों के वेदान्त से अनेक अंशों में भिन्‍न है । 
दर्शनशास्त्र का जिस ढंग से विकास बांद में हुआ, उसमें बौद्ध-पण्डितों का बड़ा कत त्व 
था । भारतीय न्यायश्यास्त्र का सूचपात और विकास करने में अक्षपाद, वात्स्थायन, 
वाचस्पति, उदयनाचार्य और गंगेशोपाध्याय ने जो कार्य किया, उससे कम महत्त्वपूर्ण 
कार्य नागाजुन, वसुवन्धु , दिह्ताग, घर्मकीत्ति, प्रज्ञाकरगुप्त और ज्ञानश्री आदि वौद्ध 
पण्डितों ने नहीं किया । इन बौद्ध-पण्डितों की छाप न्यायशज्ञास्त्र पर बहुत प्रधिक स्पष्ट 
है । शंकराचार्य के वेदान्तदर्शन पर भी बोद्ध विचारसरणी का प्रभाव बहुत श्रधिक है । 
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शंकर का मायावाद नागार्जुन के शुन्यवाद का रूपान्तर ही है । शंकर सृष्टिकर्त्ता के रुपमें 
ईश्वर की आ्रावश्यकता को नहीं मानता । उसका "ब्रह्म! सृष्टि का कारण श्रवश्य है, पर 
ब्रह्म सृष्टि को बनाता नहीं है, श्रपितु माया से श्रवच्छिन्न होकर सृष्टि के रूप में उसका 
प्राभासमात्र होता है । शंकर के श्रनुयायी श्रीहप॑ का 'ख़ण्डनखण्डखाद्य' बौद्धों के माध्य- 
मिक दर्शन से श्रधिक भिन्‍न नहीं है । यही कारण है, कि श्रनेक विचारकों ने शंकर को 
प्रच्छुन्न बीद्ध कहा है । सांख्य जैसा दर्शन जो सृष्टिकर्त्ता ईईवर को न मानकर कपिल के 
रूप में एक सर्वाधिक ज्ञानवान्‌ व्यक्ति को ग्रुरुरूप से प्रतिपादित करता है, वह भी 
बौद्धदर्शन के प्रभाव का ही परिणाम है। इसमें सन्देह नहीं, कि भारत के दर्शन-शास्त्रों का 
जिस रूप में आगे चलकर विक्रास हुमा, उसपर बौद्ध-दर्शनों का प्रभाव बहुत स्पष्ट है। 

(२) बौद्ध-धर्म ने याज्ञिक श्रनुष्ठान और पशुहिसा के विरुद्ध शावाज उठाई 
थी। इसीलिये जब शुद्ध-युग में पुराने वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ, तो यज्ञों 
ओर याज्ञिक अनुष्ठानों में पशुवलि का वह स्थान नहीं रहा, जो वोदों से पहले था। 
बौद्ध-धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप में भागवत, शव श्रादि जो पौराशिक सम्प्रदाय 
प्रचलित हुए, वे भवित और पूजा-धर्मं को यज्ञों की श्रपेक्षा अधिक महत्त्व देते थे । यदि 
बौद्ध लोग जीवन की उन्नति के लिये महात्मा बुद्ध को जनता के सम्मुख आदर्श रूप में 
पेश करते थे, तो भागवत घ्म के श्राचार्यो ने कृष्णा श्रौर राम को पूर्ण पुरुषों के रूप में 
उपस्थित किया । यदि बुद्ध की भक्तिद्वारा मनुष्य परमलाभ प्राप्त कर सकता था, तो 
राम और कृष्ण सहश लोकोत्तर व्यक्तियों (ईश्वर के अवतारों ) की भक्ति भी उसे अभि- 
लपित फल प्राप्त करा सकती थी । वौद्ध-घर्म में जो स्थान बुद्ध का था, भागवत्तधर्म में 
वही वासुदेव कृष्ण का था । वौद्ध लोग बुद्ध की पूजा के लिये चैत्यों का निर्माण करते 
थे और उनमें बुद्ध की मूर्ति स्थापित करते थे, तो पौरारणिकों ने कृष्ण, राम, शिव, 
स्‍्कन्द श्रौर विज्वाख की प्रतिमाएँ वनाकर मन्दिरों में उनकी प्रतिप्ठा करना प्रारम्भ 
कर दिया था । ज्यों-ज्यों बौद्धों के पूजा-पाठ में श्राडम्बर की वृद्धि हुई, पौरारिों ने 
भी उसका अनुसरण कर अपनी पूजा को जटिल बना लिया । मन्दिरों में कृष्णा व राम 
को जो मूर्तियाँ स्थापित होती थीं, उनका साज-श्रृंगार किया जाने लगा । उनको संतुष्ट 
करने के लिये नाचने और गाने की प्रथा शुरू हुई, और उनके सम्मुख भोग लगाया 
जाने लगा । बोद्धों के वज्रयान के समान पौराणिक धमं में भी अब ऐसे सम्प्रदाय उत्पन्न 
हुए, जो अलौकिक सिद्धि प्राप्त करना ही अपना ध्येय मानते थे ।॥ शवों के पाशुपत भौर 
कापालिक सम्प्रदायों ने बहुत जोर पकड़ा ये दोनों सम्प्रदाय वज्ञयानी बौद्धों के समान 
सिद्धियों में विश्वास रखते थे, श्र उनके लिये अ्रनेक रहस्यमय प्रनुष्ठानों का प्रतिपादन 


करते थे । बाद में शाक्त सम्प्रदाय बहुत प्रबल हुआ्ना, जो आनन्द भैरवी आदि देवियों की 
पूजा करता था। इसी सम्प्रदाय को वाममार्ग भी कहते थे । 


(३) वौद्ध-विहारों के अनुसरण में पौराशिक सम्प्रदायों ने मठों का संगठन 
किया । इन मठों में हजारों संन्‍्यासी या साधु एक साथ रहने लगे, श्रौर उनका जीवन 
बौद्ध भिक्षुओं से अधिक भिन्‍न नहीं रहा। बोद्धों से पूर्व भारत में मठों या विहारों की 
प्रथा नहीं थी। उस युग में भ्ररण्यों में श्राश्रमों की सत्ता श्रवश्य थी, जिनमें तत्त्व- 
चिन्तक ऋषि-मुनि अपने पुत्र कलन्न के साथ निवास करते थे, और ज्ञानपिपासुभ्रों को 
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उपदेश करते थे । पर प्रक्नज्या द्वारा भिक्षत्रत लेकर हजारों भिक्षुत्रों का विहार में निवास 
करना बौद्ध-धर्म द्वारा ही प्रारम्भ हुआ, और उसी के अनुकरण में पौराखिक सम्प्रदायों 
के मठ संगठित हुए, जिनमें संन्यास लेकर बहुत-से साधु एक साथ निवास करने लगे । 

(४) भारत में विद्या और ज्ञान के विकास में भी बौद्धों ने बहुत भाग लिया। 
संस्कृत व्याकरण में चन्द्रगोमि का व्याकरण अपना विशेष स्थान रखता है, यद्यपि 
उसने वैदिक संस्कृत का स्पर्श नहीं किया, क्योंकि वह बौद्ध था। काशिकाकार जया- 
दित्य और न्यासकार जिनेन्द्रवुद्धि बौद्ध-धर्म के अनुयायी थे । पारिनि मुन्ति की प्रष्टा- 
ध्यायी की इन दोनों टीकाझ्नों का व्याकरण-साहित्य में बहुत महत्त्वपूर्णा स्थान है । संस्कृत 
के भ्रत्यन्त प्रसिद्ध कोश 'अमरकोश' का रचयिता अमरसिह बौद्ध था। भ्रायुवेंद की रसायन 
शाखा के विकास में झाचार्य नागार्जन ने बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य किया । कालिदास से पूर्व 
महाकवि प्रश्वघोष ने 'बुद्धचरित' और 'सोन्दरानन्द' जैसे महाकाव्य, और 'राष्ट्रपाल' 
व 'सारिपुत्र' जैसे नाटक लिखकर संस्क्ृत-काव्य की उस धारा को प्रारम्भ किया, जिसे 
श्रागे चलकर कालिदास श्ौर भवभूति ने बहुत उन्‍नत किया । हे ने नागानन्द लिखकर 
वोधिसत्त्व के श्राद्श का चित्रण किया | हिन्दी-साहित्य के प्रारम्भ का श्रेय भी बौद्ध 
विद्वानों को ही प्राप्त है। बौद्ध विद्वानों की सदा यह नीति रही, कि उन्होंने भ्रपने मन्तब्यों 
का प्रचार करने के लिये ऐसी भाषा का प्रयोग किया, जिसे सर्वसलाधा रण जनता भली- 
भाँति समझ सकती थी । बुद्ध ने श्रपने उपदेश पालि भापा में दिये थे, इसी लिये स्थविर- 
बाद के त्रिपिटक की भाषा पालि ही थी। वज्रयान के विकास होने पर उसके सिद्ध 
शुरुप्नों ने एक ऐसी अपभ्रंश भाषा को अपने उपदेशों के लिये प्रयुक्त किया, जो उस समय 
जनता की भाषा थी, भ्रौर जो आगे चलकर विकसित होती-होती हिन्दी के रूप में परिवर्तित 
हो गयी । यही कारण है, कि सरहपा सिद्ध को हिन्दी का श्रादिकवि माना जाता है 
यह वज्यानी सिद्ध सातवीं सदी में हुआ था । उदाहरण के लिये इसका एक दोहा यहाँ 
उल्लिखित करना उपयोगी होगा : 

जह मन पवन न सजञ्चरइ, रवि शशि नाह प्रवेश । 
तहि वट चित्त विसाम करु, सरहे कहिभ्र उवेश ॥ 

(५) भारत की मू्तिकला भर वास्तुकला के विकास में बौद्धों ने बहुत महत्त्वपूरां 
काय किया । साञ्ची, भरहुत, गान्धार व मथुरा की कला वौड़ों को ही कृति थी। 
अजन्ता, वाघ आदि के गुहामन्दिर श्रौर उनकी दीवारों पर बनाये गये सुन्दर चित्र 
वोद्धों द्वारा इस क्षेत्र में किये गये कार्य के उत्कृष्ट उदाहरण हैं । एलोरा, अ्रजन्ता, कार्ला 
आ्रादि में पहाड़ काटकर बनाये गए भव्य प्रासाद बौद्ध शिल्पियों की ही कृति हैं । बड़े- 
बड़े चैत्यों,स्तूपों और विहारों के बर्मारा में जो कतृ त्व बौद्धों ने प्रदर्शित किया, वह वस्तुतः 
अद्भुत था। वोढ़ों के प्रयत्न से ही वास्तुकला के ये विविध नमूने भारत में सर्वत्र व्याप्त 
हो गये, श्लौर भारत के जो प्राचीनतम भवन, मूतियाँ श्रादि विकल व खण्डहर रूप में 
झाजकल उपलब्ध होते हैं, वे सव प्रायः वौद्धों द्वारा ही वनवाये गये थे । 

(६) अ्रहिसा, प्राशिमात्र का हित व कल्याण श्रौर सदाचारमय जीवन के 
जो श्राइशं वौद्ध-धर्म ने उपस्थित किये थे, वह श्राज तक भी भारतीयों के जीवन को 
अनुपाशित करते हैं ! बौद्धों ने अपने घर्म के अचार के लिये कभी पाशविक बल का उपयोग 
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हीं किया ! सब प्राणियों के प्रति मे त्रीभावना ही उनकी लोकप्रियता में प्रधान कारए 
हुई । बौद्धों की इसी भावना का यह परिणाम हुथा, कि इस देश में घामिक विद्वेप कर्म 
उस रूप में प्रगट नहीं हुआ, जैसा कि अन्यत्र हुआ था । 

(७) महात्मा बुद्ध के सन्देश को विदेशों में दूर-दुर तक फेलाकर बौद्ध-प्रचारक 
ने भारतीय भाषा, सम्यता, संस्कृति भौर साहित्य को सावभौम रूप प्रदान किया 
भारत के प्राचीन इतिहास का यह सबसे श्रधिक उज्ज्बल और गौरवपूर्ण पहलू है 
उत्तर-पश्चिम और दक्षिसू-पूर्व के सुत्रिस्तत क्षेत्रों में किस प्रकार वृहत्तर भारत क 
विकास हुआ्ना था, इस विपय पर हम विशदरूप से प्रकाश डाल चुके हैँ । भारतीः 
संस्कृति का इत ढंग से इतने विज्याल क्षेत्र में प्रसार करने का प्रधान श्रेय बौद्धों को हूं 
प्राप्त है, भौर यही उनकी भारतीय इतिहास को सबसे महत्त्वपूर्ण देन है । 


हि 


इक्कीसवां अध्याय 
पध्यकाल की सम्यता और संस्कृति 


(१) कृत्स का काल 

छठो शताब्दी में गुप्त-साम्राज्य का क्षय हुआ, और बारहवीं सदी के श्रन्त 
तक उत्तरी भारत के बड़े भाग पर मुसलिम ग्राक्तान्ताशों का शासन स्थापित हो गया । 
सातवीं सदी से बारहवीं सदी तक--छः शताब्दियों को भारत के इतिहास का मध्य- 
युग कहा जा सकता है। इप युग की मुख्य विशेषताएं निम्नलिखित थीं :-- 

(१) इन सदियों में भारत में कोई ऐसी राजनीतिक शक्ति नहीं थी, जो 
देश के बड़े भाग पर अपना आझाधिपत्य स्थापित कर एक ऐसे साम्राज्य की नींव डालने 
में समर्थ होती, जिससे यह देश एक राजनीतिक सूत्र में संगठित रहता । राजनीतिक 
इतिहास की दृष्टि से यह काल अ्राजकता और अ्रव्यवस्था का था। आचाये चाणक्य 
से प्रेरणा पाकर मौय॑ चन्द्रगुप्त ने हिमालय से समुद्र पर्यन्‍्त सहख योजन विस्तीर्ण इस 
श्रार्य भूमि में जिस एक विशाल साम्राज्य की स्थापना की थी, और जो गुप्त-सम्राटों 
के प्रताप के कारण हिन्दूकुश पर्वंतमाला के पार बाल्हीक देश तक भी विस्तृत हो गया 
था, उसका अ्रव श्रन्त हो गया था । उसका स्थान अब बहुत-से ऐसे राजवंशों ने ले 
लिया था, जिनके राजा निरन्तर आपस में लड़ते रहते थे, और जो भ्रनेक बार दूर-दूर 
तक विजय-यात्राएं करके भी किसी स्थिर साम्राज्य की नींव डालने में श्रसमथथे रहते 
थे। सातवीं सदी के पूर्वार्व में स्थानेश्वर और कन्नौज के राजा ह॒षंवर्धन ने उत्तरी 
भारत में, और चालुक्य पुलकेशी द्वितीय ने दक्षिणापथ में विशाल साम्राज्यों का 
निर्माण किया । पर उनकी कृति देर तक स्थिर नहीं रही | श्राठवीं सदी में उत्तरी 
भारत में पाल, गुर्ज रप्रतीहार, ककॉटक श्रादि राजवंशों ने श्र दक्षिणी भारत में राष्ट्र- 
कूट, पल्‍लव, गंग, चोल, चालुक्य आदि राजवंशों ने शासन किया । यही दशा नवीं, 
दसवीं, ग्यारहवीं श्रौर वारह॒वीं सदियों में रही | यद्यपि इस काल में शासन करने वाले 
राजवंशञों में परिवत्तंन होता रहा, पर राजनीतिक दज्ञा में कोई श्रन्तर नहीं श्राया | 
कन्नौज में गुजरप्रतीहारों का स्थान गहड्वालों ने ले लिया, और दक्षिणापथ में राष्ट्र- 
कूटों का स्थान कल्याणी के चालुक्यों ने । पर गुप्त-साम्राज्य के क्षय के बाद भारत में 
जो राजनीतिक अव्यवस्था उत्पन्न हो गयी थी, उसमें किसी प्रकार का श्रन्तर नहीं 
भ्राया | यह स्पष्ट है, कि राजशक्ति की दृष्टि से यह ह्वाप्त का काल था । 

(२) प्राचीन वौद्ध-चर्म का स्वरूप इस युग में वहुत परिवत्तित हुआ । मन्त्र- 
शक्ति श्ौर तान्त्रिक क्रियाग्रों के प्रवेश के कारण बौद्ध-घर्म के रूप में वहुत परिवत्तेत 
श्रा गया, झौर वज्धवानी बोद्ध-गुह नन्त्र-सिद्धियों द्वारा अपने झनुयायियों का कल्याण 
करने के लिये प्रयत्वशील हुए पौराणिक हिन्दू-धर्म में भी श्ञाक्‍त (वाममार्गी) सम्प्रदाय 
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के रूप में एक ऐसे मत का प्रादुर्भाव हुआ, जो वज्भयान से बहुत मिलत्ता-जुलता था। 
बौद्ध श्रौर हिन्दु--दोनों धर्मो में वाममार्ग का प्रवेश इस युग की महत्त्वपूर्ों विशेषता है। 
इसके कारण भारत के प्राचीन धर्मों की शक्ति और महत्ता में बहुत भ्रन्तर आया, ग्रौर 
जीवन को नवस्फृत्ति, सदाचार भावना व उच्च श्रादर्श से भ्रनुप्रारित करने का जो का 
भारत के प्राची धर्म किया करते थे, उनका स्थान भ्रव उन रहस्यमयी क्रियाप्रों ने ले लिया, 
जिनकी तह तक पहुँच सकना सर्वसाघारण जनता के लिये स्बंधा असम्भव था। इतना 
ही नही, सारत के धर्म में इस समय वह शक्ति भी नहीं रह गयी, जो किसी समय यवन, 
शक, पाथियन, कुशाण, हुण श्रादि विदेणी जातियों को श्रात्मसात्‌ करने में सम हुईं थी। 
दसवीं सदी के भ्रन्त में जब महमूद गजनवी ने भारत पर श्राक्रमरा किया, और तुर्क लोग 
भारत में बसते लगे, तो इस देश के दोव, वेष्णव भ्रादि धर्म उन्हें श्रपना अनुयायी बनाने 
में या उन्हें श्रपने दायरे में ले सकने में अ्रसमर्थ रहे । बैक्ट्रिया के जिन यवनों ने दूसरी सदी 
ई० पु० में भारत में प्रवेश किया था, सम्यता वरसंस्कृति की दृष्टि से वे अच्छे उन्नत ये। 
पर फिर भी उन्होंने भारत के घम की दीक्षा ली । मुस्लिम तुर्कों व श्रफगानों को आत्म- 
सात करने के विपय में जो असामथ्य भारतीयों ने प्रदर्षित किया, उसमें इस्लाम की शक्ति 
जहाँ कारण थी, वहाँ भारतीय घ्मों का श्रान्तरिक ह्वाम्त भी उसके लिये उत्तरदायी था । 

(३) सामाजिक दृष्टि से इस युग में संकीर्शाता उत्पन्न हुई | प्राचीन समय में 
भारत का सामाजिक संगठन वर्ख-धर्म के सिद्धान्त पर अवश्य आश्वित था, पर उस 
समय जातिभेद ने उग्र रूप घारण नहीं किया था। मनुष्य अपनी इच्छा के भ्नुसार 
शिल्प, व्यवसाय व पेशे का अनुसरण कर सकता था, शऔर कमे के अ्रनुसार ऊंचे या 
नीचे वर्णा को भी प्राप्त कर सकता था। विविध वर्णों के लोगों में घिवाह-सम्वन्ध भी 
निषिद्ध नहीं था, और खान-पान के मामले में भी लोग संकीर्ण विचार नहीं रखते थे। 
पर मध्यकाल में यह स्थिति वदल गयी, और जातिभेद उस रूप में श्रा गया, जिसमें कि 
वह आजकल पाया जाता है । भारतीय समाज के पुराने वर्णों, वर्गों, जनों (कबीलों) 
श्ौर श्रेणियों (व्यवसायी व व्यापारी वर्ग के संगठनों) का जात-पाँत के रूप में परि- 
वत्तित हो जाना इस युग की एक श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण विशेषता है । 

(४) यह सच है, कि इस युग में भी भारत में अनेक कवि, दाशनिक, स्मृतिकार 
और विज्ञानवेत्ता हुए । पर साहित्य श्रौर ज्ञान के क्षेत्र में इस काल के भारतीयों ने 
उस असाधारण प्रतिभा का परिचय नहीं दिया, जो प्राचीन काल के विद्वानों ने प्रदर्शित 
की थी । इस युग के कवि और साहित्यिक वाल्मीकि और कालिदास का मुकाबला 
नहीं कर सकते । उनके काव्य में सौन्दर्य अवश्य है, पर उसका प्रधान कारण अलंकार 
है, स्वाभाविकता नहीं । इस युग के दाशेनिक सृष्टि के तत्त्वों की गहराई में पहुँचने का 
उतना प्रयत्न नहीं करते, जितना कि शब्दजाल द्वारा बाल की खाल उतारते के लिये 
करते हैं । यही कारण है, कि मौर्यों भ्रौर गुप्तों के युग में भारत में जो श्रसाधारण 
उन्नति हुईं थी, उसकी प्रगति इस समय अश्रवरुद्ध हो गयी । गरिएत, ज्योतिष श्रादि 
विज्ञानों के क्षेत्र में भी इस युग में कोई विशेष उन्नति नहीं हुई । ऐसा प्रतीत होता है, 
कि गुप्त-युग तक भारत में जो अ्रसाधारण जीवन भौर प्रतिभा थी, वह मध्यकाल में बहुत 
कुछ मन्द पड़ गयी थी, श्रौर भारत का विकास श्रवरुद्ध हो गया था । 
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इस युग में इस देश के विचारक ऐसा मानने लगे थे, कि संसार में सत्र ह्वास ही 
ह्वास दृष्टिगोचर होता है । यह सर्वथा स्वाभाविक है, कि मनुष्य की शक्ति और ज्ञान 
में भी हास हो । एक दर्शन-ग्रन्थ में इस सिद्धान्त को बहुत युक्तिपूवक प्रतिपादित किया 
गया है, भर यह इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि वस्तुतः इस युग के भारतीयों में हास 
को प्रक्रिया जारी थी । 

पर इस प्रसंग में यह निर्दिष्ट कर देता भी श्रावश्यक है, कि संसार के श्रन्य देझ्षों 
में भी यह काल अवनति और ह्ास का था। रोमन साम्राज्य के पतन के बाद इसी काल 
में यूरोप में भी सवंत्र प्रव्यवस्था और प्रराजकता छायी हुई थी। प्राचीन ग्रीस और 
रोम में जिस प्रकार भ्रनेक तत्त्ववेत्ताओं ने प्रकृति के विभिन्‍न तथ्यों की खोज के लियेचितन 
किया, इस युग के यूरोप में उसका सर्वंथा प्रभाव था । यूरोप के इतिहास में इस युग को 
अस्धकार युग' कहा जाता है, जब कि पाश्चात्य संसार की उन्‍तति एकदम अवरुद्ध-सी हो 
गयी थी | चीन के इतिहास में अपकर्ष का काल दसवीं सदी में शुरू हुआ । संग-वंश के 
वाद वहाँ भी उसी प्रकार की अव्यवस्था श्रौर श्रराजकता उत्पन्न हुई, जैसी कि भारत श्रौर 
पाइचात्य संसार में थी । 

गुप्त-युग के बाद भारत में जो हास की प्रक्रिया प्रारम्भ हुई, उसका प्रधान 
कारण राजनीतिक एकता और व्यवस्था का प्रभाव ही था । कोई देश तभी उन्नति 
के मार्ग परआरूढ़ हो सकता है, जब कि वहाँ शान्ति और व्यवस्था स्थापित रहे | भारत 
के मध्यकालीन इतिहास में विविध राजवंश एक-दूसरे के साथ निरन्तर युद्ध में व्यापृतत 
रहे | इनके पारस्परिक संघर्ष के कारण वे परिस्थितियाँ नष्ट हो गयीं, जिनमें किसी देश 
को उन्नति का पभ्रवसर मिलता है। धर्म भी मनुष्य को उन्नति की प्रेरणा देता है। पर 
इस युग में भारत के घम्म में भी वह शक्ति नहीं रह गयी थी, जो मानव-समाज को उच्च 


श्रादश की ओर ले जाती है । वौद्ध-धर्म और पौराणिक हिन्दू-धर्म--दोनों के लिये बह 
श्रवनति का काल था | 


(२) दचीती यात्री ह्य एन-त्सांग 


इस से पुव॑ कि हम मध्यकाल की शासन-व्यवस्था, साहित्य, कला श्रादि का 
विवेचन करें : यह उपयोगी होगा कि प्रसिद्ध चीनी यात्रीह्म एन-त्सांग के सम्बन्ध में 
कुछ परिचय दिया जाए । यह चीनी यात्री मध्यकाल के आरम्भ में (सातवीं सदी के 
पूर्वाध में। जब्र कन्नौज का राजा हपंवर्धंव उत्तरी भारत में सबसे झ्रधिक शक्तिशाली 
राजा था, भारत की यात्रा के लिये आया था। भारत के सांस्कृतिक इतिहास में इस 
चीनी यात्री का बहुत अधिक महत्त्व है । इसने अपनी यात्रा का जो विवरण लिखा है, 
उससे भारत के प्राचीन इतिहास के सम्बन्ध में बहुत-सी महत्त्वपूरां वातें ज्ञात होती हैं, 
प्रीर साथ ही यह भी सूचित होता है कि सातवीं सदी में भारत और चीन में क्रितना 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। ह्य एन-त्सांग का महत्त्व केवल भारतीय इतिहास में ही नहीं है, 
क्षितु चीन के बोद्ध लोगों में भी उमका नाम अत्यन्त श्रद्धा और आ्रादर के साथ स्मरण 
कया जाता हूँ। पश्चिमी चीन के सियान नामक स्थान पर उसकी समाधि श्रव तक 
भी विद्यमान है । जिस पर ये शब्द अंकित हैं--““यह महापुरुष उत्तर, दक्षिण, पुर्वे और 
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पश्चिमी सब दिशाप्रों में गया, और वहाँ के दुर्गम मार्गों को उसने सुगम कर दिया,ताकि 
दाद के यात्रियों को उन पर ग्राने-जाने की कठिनाई न हो ।/ 

हा एन-त्सांग ६२० ईस्वी के लगभग भारत पहुँचा, गौर १५ बप तक इस देश 
में रहा । यहाँ उसने केवल बीद्ध धर्म का ही श्रनुशीलन नहीं किया, अपितु इस देश के 
समाज, रीतिविज, ऐतिहासिक शअनुश्षुति श्रादि का भी गम्भीरता से अ्नुशीलन किया। 
यही कारण है कि सातवीं सदी के भारत को भलीभाँति समभने के लिये ह्य एन्‌ त्सांगका 
भारत वर्शान विश्वकोश का काम देता है | इय चीनी यात्री का कुछ परिचय देना इस 
काल के इतिहास को समभने के लिये बहुत उपयोगी है । 

६०० ईस्वी के लगभग कन्फ्यूसियस के धर्म को माननेवाले एक परिवार में 
ह्य एन-त्सांग का जन्म हुआ था | उसके तीन भाई झ्ौर थे। उमर में वह सबसे छोटा 
था । छोटी आयु में ही उसका ध्यान वौद्ध-धर्म की शोर आ्राइृष्ट हुआ्आ, भर उसने भिक्षृ 
बनकर इस धर्म का भली-भांति अ्रष्ययन करने का संकल्प क्रिया । बीस वर्ष की प्रायु 
में वह भिक्ष हो गया और चीन के विविध विहारों में जाकर बौद्ध-बर्म का अध्ययन 
करने लगा । चीन के स्थविरों से जो कुछ भी सीखा जा सकता था, वह सब उसने सीख 
लिया । पर उसे इससे संतोष नहीं हुम्ना । चीनी भाषा में अनूदित वौद्ध-प्रंथों से उसकी 
जिज्ञासा पूर्ण नहीं हुई । उसने विचार किया कि भारत जाकर बौद्ध-वर्म के मूल ग्रंथों का 
अनुशीलन करे, झौर उन पवित्र तीर्थस्थानों का भी दर्शन करे, जिनसे भगवान्‌ बुद्ध श्रौर 
उनके प्रमुख शिष्यों का सम्बन्ध है। सब प्रकार की तैयारी करके २६ वर्ष की श्रायु में 
हू एन-त्सांग ने चीन से भारत के लिये प्रस्थान किया | इस समय चीन से भारत आ्राने के 
लिये अनेक मार्ग थे, जिनमें से एक उत्तरी मध्य एशिया से होकर झ्राता था। ह्युएन- 
स्सांग ने इसी मार्ग का अ्वलम्बन किया, और वह तुर्फान, ताशकंद, समरकन्द श्र 
काबुल होता हुआ भारत झ्राया । चीन से भारत पहुँचने में उसे एक साल लगा | 

हिंदृकुश पर्वंतमाला को पार कर वह कपिशा की राजधानी में शलोका नामक 
विहार में रहा । श्रपना चातुर्मास्य उसने वहीं व्यतीत किया । वहाँ से श्रन्य भ्रनेक नगरों 
श्र विहारों की यात्रा करता हुप्रा वह काइमीर गया । ह्यएन-त्सांग काइमीर में दो 
वर्ष तक रहा | इस युग में भी काइमीर वौद्ध-धर्म का महत्त्वपूर्णा केन्द्र था। ह्य,एव- 
त्सांग ने अपने दो साल काश्मीर में बौद्ध-ग्रंथों के श्रध्ययन में व्यतीत किये | काइमीर से 
चह पंजाब के श्रनेक स्थानों का भ्रमण करता हुआ स्थानेश्वर पहुँचा । यहाँ जयगुप्त नाम 
का एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ रहता था। ह्य एन-त्सांग ने उसके पास कई मास तक अध्ययन 
किया | वहाँ से वह कन्नौज गया, जो उस समय उत्तरी भारत की प्रधान राजनीतिक 
शक्ति था। यहीं उसका सम्राद्‌ हषंवर्धत से परिचय हुआ । कन्नौज से ह्य,एन-त्सांग 
श्रयोध्या, प्रयाग, कौश्ाम्त्री, श्रावस्ती, कपिलवस्तु, कुशीनगर, वाराणसी भर बेशाली 
आदि होता हुआ मगध पहुँचा । पाटलिपुत्र उस समय बिलकुल क्षीण हो. गया था। भ्रव से 
दा दो सदी पहले जब फाइयान भारत श्राया था, तो पाटलिपुत्र में महाप्रतापी गुप्त- 
सम्राटों का शासन था। यह नगरी न केवल एक विश्ञाल साम्राज्य की राजधानी थी, 
अपितुज्नान, शिक्षा श्रौर संस्कृति की भो महत्त्वपूर्ण केन्द्र थो । यही कारण है, कि फाइयान 
ने पाटलिपुत्र में रहकर ही धर्म भ्ौर ज्ञान की पिपासा को शांत किया था। पर गुप्तों की 
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जक्ति के भीण होने श्रौर कन्नौज के मौखरि राजाश्रों के उत्कर्ष के कारण पादलिपुत्र का 
स्थान प्रव् कस्तौज ने ले लिवा था। मगध के गुप्त राजा इस समय निर्बल थे, भर हषंवर्धन 
के सम्मुख उनकी शक्ति सर्वथा मन्द्र थी। पिछले दिनों की अव्यवस्था और शभ्रश्ांति 
से पाटलिपुन्र का वैभव भी क्षीराप्राय हो गया था। यही कारण है, कि ह्य एन-त्सांग 
पाटलिपुत्र में देर तक नहीं ठहरा । वहाँ के प्रसिद्ध स्तूपों और विहारों का दर्शन कर वह 
बोधिवृक्ष के दर्शनों के लिये गया । हा एन-त्सांग ने लिखा है, कि राजा शशांके बोद्ध-धर्म 
से बड़ा हेप रखता था, और शैव-धर्म का कट्टर भ्रनुयायी था। उसने बोधिवृक्ष को कटवा 
दिया और पटना में बुद्ध के पदचिक्नों से अंकित पत्थर को, जिसकी बौद्ध लोग पूजा 
करते थे, गंगा में फेंकवा दिया । हा एन-त्सांग ने बोधिवृक्ष के नीचे उस स्थान के दशंन 
कर अपार संतोष प्राप्त किया, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध को बोध हुश्ना था। भक्त लोगों ने 
बोधिवृक्ष का फिर से आरोपणा कर दिया था | यहाँ से ह्य एन-त्सांग नालदा गया। 
इस युग में नालन्दा का विहार शिक्षा और ज्ञान के लिये सबसे बड़ा केन्द्र था। चीनी 
यात्री ने कुछ समय तक वहाँ रहकर बौद्ध धर्म के विविध ग्रंथों का भली-भाँति अनु- 
शीलन क्रिया ! नालंदा से हिरण्पदेश (मुँगेर), चम्पा, राजमहल, पुण्ड्वर्धन, कर्णसुवर्स 
आदि होता हुआ वह दक्षिण भारत की श्रोर मुड्डा। उड़ीसा तथा दक्षिण कोशल होता 
हुआ ह्य एन-त्सांग घतकटक पहुँचा । यहाँ अमरावती के विहार में वह कई महीने तक 
रहा। अ्रमरावती से वह काँची गया । इसके वाद वह उत्तर-पश्चिम की ओर मुद़ा और 
वनवासी देश होता हुप्ना महाराष्ट्र पहुँच गया। दक्षिरा क अनेक नगरों और देहातों का 
अ्मण करता हुआ हा एन-त्सांग सिघ श्रौर मुल॒तान गया। अनेक नवीन स्थानों का अव- 
लोकन करता हुग्ना वह वहाँ से फिर नालदा लौटा । बौद्ध-वाडः मय के जो ग्रथ उसने श्रभी 
तक नहीं पढ़े थे, उन सबका इस बार उसने अनुशीलन किया । 

इन दिनों कामरूप (श्रासाम) में भास्करवर्मा का शासन था। वह कन्नौज 
के सम्राद की श्रधीनता स्वीकार करता था । उसने हाय एन-त्सांग को प्रासाम पधारने 
के लिये निमंत्रण दिया | आसाम में उस समय वौद्ध-धर्म का यथेष्ट प्रचार नहीं था । 
अ्रत: श्रपने गूरु और नालंदा के प्रधान आचाय॑ शीलभद्र को श्राज्ञा से ह्यएन-त्सांग ने 
आासाम के लिये प्रस्थान किया । भास्करवर्मा ने बड़े झ्रादर के साथ इस प्रसिद्ध विदेशी 
यौद्ध विद्वान्‌ का स्वागत किया । 

इस समय सम्राट हर्षवर्धन बंगाल में राजमहल में पड़ाव डाले पड़ा था । जब 
उसे ज्ञात हुप्ना, कि हा एन-त्सांग श्रासाम में है, तो उसने भास्करवर्मा को यह झ्रादेश 
दिया कि वह चीनी विद्वान को साथ लेकर गंगा के मार्ग से कन्नौज श्राये । हषंवर्धन 
ने कस्नोंज में एक बोद्ध-महासभा का श्रायोजन किया था, जिसमें बौद्ध-धर्म के सिद्धान्तों 
पर विचार करने के लिये दूर-दूर से भिक्षुत्रों और विद्वानों को श्रामन्त्रित किया गया 
था। हप॑ की इच्छा थी, कि ह्यू एन-त्साथ भी इस महासभा में सम्मिलित हो । हर्ष के 
प्रादेश से भास्करवर्मा ह्य एन-त्सांग को साथ लेकर कन्नौज श्राया । वहाँ इस चीनी 
विद्वान्‌ के पाण्डित्य का बहुत ग्रादर हुग्ना | वाद में वह हर्ष के साथ प्रयाग गया, जहाँ 
सम्नाट ने बहुत दान-एण्य किया । इस प्रकार पन्द्रह वर्ष के लगभग भारत में रहकर आर 
इस देश से बहुत-से धर्मग्रंथों को साथ लेकर ह्य एन-त्सांग उत्तर-पश्चिम के स्थल्ल मार्ग 
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से चीन को लौट गया । हाय एन-त्सांग के भारत-अमण का यही सक्षिप्त वृत्तान्त है । 
कन्नौज की जिस महासभा के लिये हर्षवर्घन ने हा एन-त्सांग को विशेषरूप से 
निमंत्रित किया था, उसमें बीस सामन्‍्त राजा, चार हजार बौद्ध भिक्षु और लगभग तीन 
हजार जैन व हिन्दू पण्डित सम्मिलित हुए थे | इस महासभा के लिये हर्षवर्धन ने गंगा 
नदी के पश्चिमी तट पर एक विशाल मण्डप और एक चंत्य का निर्माण कराया था, 
जिसकी ऊंचाई सौ फीट थी | चैत्य के भीतर बुद्ध की एक सुबर्ण-मूत्ति स्थापित कराई 
गयी था, जो ऊँचाई में हषंवर्धत के वरावर थी । इस मण्डप के पश्चिम की ओर कुछ दूरी 
पर राजा ने अपने शौर अपने प्रतिष्ठित अतिथियों के नित्रास के लिये भवनों का निर्माण 
कराया था। प्रतिदिन प्रातःकाल के समय बुद्ध की सुवर्शमूत्ति का जुलूस निकाला जाता 
था। मूत्ति को एक उत्तुंग हाथी पर रखकर हप॑ श्रोर भास्करवर्मा उसके साथ रहते 
थे। इस अवसर पर हप॑ इन्द्र (शक्र) का वेश घारण करता था, और भास्करवर्मा ब्रह्मा 
का। सामन्‍्त राजा, उच्च राजकर्मचारी, प्रतिप्ठित अतिथि और प्रमुख भिक्षुव पण्डित 
हाथियों पर आरूढ़ होकर पीछे-पीछे चलते थे । सौ हाथियों पर तो वेग्वल वे बाजे वाले 
ही बैठते थे, जो विविध प्रकार के बाजे बजाते हुए जुलूस के साथ-साथ रहते थे । जब 
यह विश्ञाल जुलूस चैत्य के समीप पहुँच जाता था, तो राजा हर्षवर्धन विविघ मणि- 
माशिक्य से सुशोभित हजारों-लाखों रेशमी बस्त्रों को बुद्ध की मूर्ति पर चढ़ाता था। 
श्रन्य बहुमूल्य उपहार भी इस समय बुद्ध की मूत्ति के भेंट किये जाते थे। बुद्ध की प्रतिमा 
की पूजा के बाद सहभोज होता था, ओर फिरसब लोग महासभा के प्रधिवेशन में सम्मि- 
लित होते ये । हम एन-त्सांग को इस सभा में प्रधान पद प्राप्त था, क्योंकि हर्ष उस्ते अत्यन्त 
सम्मान की दृष्टि से देखता था । एक मास तक मिरन्तर इसी प्रकार इस सभा के भ्रधि- 
वेशन होते रहे । एक महीना बीत जाने पर किसी व्यक्ति ने चँत्य को आग लगा दी, और 
जब हष॑ आग को बुझाने के लिये व्यवस्था कर रहा था, एक आततायी ने उसपर आक्रमण 
किया। पर उसे अपने प्रयत्न में सफलता नहीं हुई, और ह॒ए॑ के अ्ंगरक्षकों ने उसे बन्दी 
बना लिया। पूछने पर उसने बताया, कि ब्राह्मण पण्डितों ने उसे हष की हत्या के लिये 
नियुक्त किया था, और उन्होंने ही चैत्य में श्राग लगवाई थी । हर्प जिस प्रकार बौद्ध- 
घ॒र्म के प्रति पक्षपात प्रदर्शित कर रहा था, पण्डित लोग उससे बहुत असंतुष्ट थे, और 
इसी कारण उन्होंने यह पड्यंत्र किया था। पाँच सौ ब्राह्मणों को पड्यंत्र में शामिल होने 
के अपराध में दण्ड दिया गया, श्रौर जो निरपराघ पाये गये उन्हें छोड़ दिया गया। 
कन्नौज की महासभा की समाप्ति पर हर्ष ने प्रयाग के लिये प्रस्थान किया । 
गंगा-यमुना के संगम पर हर पाँचवें साल हर्ष एक महोत्सव किया करता था। संव 
सामंत राजा व उच्च राजकर्मचारी इस उत्सव में भी सम्मिलित होते थे। हू एन-त्सांग 
इस उत्सव में भी हष॑ के साथ था। उसने अपने यात्रा-विवरण में इसका भी विशदरूप से 
वर्णन किया है । पाँच वर्षों में जो धन हुए के राज्यकोष में एकत्र हो जाता था, उसे वह 
इस उत्सव में दान-पुण्य में व्यय कर देता था । हा एन-त्सांग के वर्णन के अनुसार उत्सव क्के 
भरथम दिन बुद्ध की मूत्ति स्थापित की जाती थी, और अत्यन्त वहुम्ल्य र॒त्नआदि से उसकी 
पूजा कर इन रत्नों को दान कर दिया जाता था। इसी प्रकार दुसरे दिन आादित्यदेव की 
ओर तीसरे दिन ईइवरदेव की अ्रच॑ंना की जाती थी। चौथे दिन दस हजार बौद्ध भिक्षुओं 
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को दान-पुण्य किया जाता था। प्रत्येक भिक्षु को सी सुवरणं-मुद्राएँ, एक रत्न, वस्त्र और 
भोजन तथा सुगन्ध आदि प्रदान किये जाते थे। अगले बीस दिन बाह्यणों को दानपुण्य दिया 
जाता था। इसके बाद अगले दस दिन जैन, लोकायत आरादि अन्य सम्प्रदायों के लोग दान 
ग्रहण करते थे । फिर एक मास तक दरिद्र, अनाथ प्रादि दान प्राप्त करते थे। इस 
प्रकार दान-पुण्य करते-करते जब राज्यकोष का सत्र घन समाप्त हो जाता था, तो हष॑ 
अपनी वैयक्तिक सम्पत्ति का दान प्रारम्भ करता था । जब्र वह भी समाप्त हो जाती, 
तो इस स्ंमेध यज्ञ की इतिश्री होती । इस भ्रवसर पर हप॑ के पास एक वस्त्र तक भी शेष 
न बचता, और वह अपनी बहन राज्यश्री से एक पुराना वस्त्र मागकर उसे घारण करता, 
भ्रौर बुद्ध भगवान्‌ की पूजा कर झआनन्द-निमग्न हो जाता। घमं के लिये सर्वस्व स्वाहा कर 
उसे हादिक प्रानन्द प्रनुभव होता था, श्रौर इसी को वह गौरव की बात समभता था । 

प्रयाग के जिस सर्वमेघ यज्ञ में हा एन-त्सांग सम्मिलित हुश्रा, वह हष॑ के जीवन- 
काल का छठा यज्ञ था। इससे पूर्व वह इसी ढंग के पाँच यज्ञ मौर कर चुका था । इस 
प्रकार वार-बार पपने राज्यकोष को खाली कर के हर्ष प्रपनी शक्ति को कैसे स्थिर रख 
सका था, यह समझ सकना सुगम वात नहीं है। सम्भवतः, इसीलिये उसके मरते ही 
उसका राज्य छिन्न-भिन्‍न हो गया, और अपने बाहुबल से जो विशाल साम्राज्य उसने 
स्थापित किया था, वह उसकी मृत्यु के बाद कायम नहीं रह सका । 

पन्द्रह वर्ष के लगभग भारत में रहकर श्लौर इस देश से बहुत-से धर्म ग्रन्थों को 
साथ लेकर ह्य एन-त्सांग उत्तर-पश्चिम के स्थल-माय्े द्वारा चीन को लौट गया । उसने 
पपना शेष जीवन गोद्ध ग्रन्थों को चीनी भाषा में झ्नूदित करने में व्यतीत किया | 
उसने कुल मिलाकर ७४ ग्रन्थों का अनुवाद किया, जिनके सूक्तों (भ्रध्यायों) की संख्या 
१३३५ थी | उसके समय से चीन के इतिहास में वह प्रक्षिया शुरू हुई, जिसमें चीन 
से विविघ विद्वान्‌ भारत स्‍ह्लाकर बौद्ध घमं का श्रष्ययन करते थे, श्रौर भ्रपने देश को 
लोटते हुए बौद्ध ग्रन्थों को बड़ी संख्या में श्रपने साथ ले जाते थे । ६६६ में सियान में 
ह्यएन-त्सांग की मृत्यु हुई, जहां उसकी समाधि श्रव तक विद्यमान है । 


(३) शासन-व्यवस्था 

मध्य-युग में भारत वहु त-से छोटे बड़े राज्यों में विभक्त था, जिनकी सी माएं राजा 
के वेयक्तिक शौयं॑ और शक्ति के अनुसार घटती-बढ़ती रहती थीं। इन राज्यों की शासन- 
व्यवस्था का क्या स्वरूप था, इस विषय पर विचार करते हुए निम्नलिखित बातों को 
ध्यान में रखना भ्रावश्यक है :--- 

(१) इस समय भारत के विविध राज्यों में सामन्त-पद्धति का विकास हो 
गया था। महाराजाधिराज की श्रधीनता में बहुत-से छोटे-वड़े सामन्त राजा होते थे, जो 
अपने-अपने क्षेत्र में पुधक्‌ रूप से शासन किया करते थे। इन सामन्त राजाप्रों की भ्रपनी 
सेना होती थी, इनका ग्रपना राजकोप होता था, भौर अपने प्रदेश में इनकी स्थिति स्वतन्त्र 
शासक के सह रहती थी । यदि महाराजाधिराज निबंल हो, तो ऐसे सुवर्णीय अ्रवसर 
का लाभ उठाकर पूर्ण रूप से स्वतन्त्र हो जाने में ये जरा भी संकोच नहीं करते थे, श्ौर 
स्वयं विजययात्रा के लिये निकल पड़ते थे | इस युग की सामम्त-पद्धति के स्वरूप को 
स्पष्ट करने के लिये एक उदाहरण पर्याप्त होगा । पाच्वंशी सम्नाट्‌ घ्मंपाल (७६६९- 
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८०९) ने जब कन्नौज के राजा इन्द्रायुद्ध या इन्द्रराज को परास्त किया, तो उसने इस 
राज्य को सीघा श्रपने शासन में नहीं लिया, अपितु श्रायुध वंश के ही एक कुमार चक्रायुध 
को कन्तौज के राजसिहासन पर प्रतिष्ठापित किया। चक्रायुध की स्थिति पाल-स प्राट 
घरंपाल के 'महासामन्त' की थी,भ्ौर उसकी भ्रधीनता में कुरु, यदु, यवन, अ्रवन्ति, गांधार, 
कीर, भोज, मत्स्य भ्रौर मद्र ग्रादिके राजा सामन्त की स्थिति में श्रपने -अपने प्रदेश का शासन 
करते ये | स्वयं घमंपाल इस वात के लिये उत्सुक था, कि कन्नौज के श्रघीनस्थ सामम्त- 
राजा वहाँ के महासामन्त चक्रायुध का श्राधिपत्य स्वीकार करें। इस युग के एक उत्कीर 
लेख के भ्रनुसार सामन्त राजाग्रों को काँपते हुए राजमुकुटों सहित भ्रादर से भुककर उसे 
(चक्रायुघ को) स्वीकार करना पड़ा । पंचाल के वृद्धों ने उसके लिये सुवर्ण के श्रभिषेक- 
घट खुशी से पकड़े। यह महाप्रतापी चक्रायुध जिसकी भ्रघीनता में इतने प्रदेश थे, स्वतन्त् 
राजा न होकर धर्मपाल का महासामन्त मात्र था । सामन्त-पद्धति (फ्यूडल सिस्टम) का 
सबसे बड़ा दोष यही होता है, कि उसके कारण राज्यलक्ष्मी किसी के राजवंश में स्थिर 
नहीं रहने पाती, भौर अकेन्द्री माव की प्रवृत्तियों को बल मिलता रहता है। इसके कारण 
केन्द्रीय राजशक्ति कभी इतनी सबल नहीं होने पाती, कि देश में स्थायी द्यान्ति रह सके। 

जब कौटलीय गप्र्थ॑शास्त्र, कामन्दक नीतिसार, महाभारत (राजघमंपव॑ं, शांति- 
पर्व) भ्रादि राजनीतिसम्बन्धी ग्रन्थ लिखे गये, तव भारत में सामन्त-पद्धति नहीं 
थी। इस पद्धति के विकसित हो जाने पर किसी प्राचाय॑ ने राजनीति-विषयक कोई 
ऐसा ग्रन्थ नहीं लिखा, जिसमें इस पद्धति पर विशद रूप से प्रकाश डाला गया हो। 
पर मध्यकाल में विरचित युक्तिकल्पतः ग्रन्थ के लेखक ने राजा का लक्षण करते हुए गह 
प्रदन किया है, कि यह कया बात है जो चक्रवर्ती सम्राट्‌ भी राजा कहाता है, भौर किसी 
आम या जागीर के स्वामी की भी यही संज्ञा होती है । यह प्रश्न निःसन्देह महत्त्व का 
था, क्योंकि सावंभोम सम्रादू ध्ौर ग्रामाधिपति की स्थिति में बहुत भ्रन्तर होता है। 
नीतिकार ने इस प्रश्न का यही उत्तर दिया, कि जो कोई भी श्रपने क्षेत्र में ग्रपमे राजशासन 


को स्वीकार कराने में समर्थ हो, उसी को राजा कहा जाना चाहिये। राजा का यह 
लक्षण सामन्त-पद्धति के राजा पर पूरी तरह से चरिताथ होता है | 

(२) प्राचीन युग के जनपदों का इस काल में प्रन्त हो चुका था। यथ्यपि 
मौयं-सा ज्राज्य अत्यन्त विशाल था, पर जनपदों की स्थानीय स्वतन्त्रता उसमें कायम 
थी । इसीलिये तक्षशिला धौर पाटलिपुत्र जैसे नगरों के शासन में वहाँ की पौर सभा 
का महत्वपूर्ण स्थात था, और विविध जनपदों में उनकी जानपद-सभाएं पर्याप्त महत्त्व 
रखती थीं। सामन्त-पद्धति के विकास के भ्रनन्तर यह स्थिति सम्भव नहीं रह गयी। 
इस पद्धति में राज्य-शासन का आधार पुर या जनपद के स्थान पर वह राजवंश हो गया, 
जिसका नृपति एक विशेष प्रदेश का शासक होता था। जिस प्रदेश पर चन्देलों या 
कलचूरियों का ्राधिपत्य था, उसका शासन वहाँ के निवासियों की जानपद-सभा (जिसमें 
उस प्रदेश के ग्रामों के ग्रामीण सम्मिलित होते हों) के हाथ में न रहकर चन्देल या कलचूरी- 
कुल के लोगों के हाथों में श्रा गया था। इस युग में एक ऐसी विशिष्ट श्रेणी राजशक्ति 
का उपभोग करती थी, जिश्नका सम्बन्ध राज्य के राजवंश के साथ होता था | घन्देल, 
कलचूरी, गरुजंरप्रतीहार, राष्ट्रकूट, चालुक्य, गंग, परमार भ्रादि जहाँ राजवंदों के नाम 


+ 
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हैं, वहां त्ताथ ही वे एक विशिष्ट जाति या कुल का भी बोध कराते हैं। गुजंरप्रतीहार- 
राज्य क्री राजशक्ति उन गुजेरप्रतीहार लोगों में निहित थी, जिन्होंने श्रपने नेता के नेतृत्व 
में कन्नौज को राजधानी बनाकर अपना राज्य स्थापित किया था। यही बात चन्देल, 
चौहान आदि ग्रन्य वर्गों केविषय में भी कही जा सकती है । भारतीय इतिहास में यह एक 
नई बात थी, जो सामन्‍्त-पद्धति की परिस्थितियों के कारण ही उत्पन्न हुई थी । मौये, 
नन्‍्द, शुंग आदि केवल राजवंशों के नाम थे। वे किसी वर्ग-विशेष को सूचित नहीं करते 
थे। पर मध्यकाल में जो बहुत-से छोटे-बड़े राज्य भारत में विद्यमान थे, उनमें राज- 
शक्ति उस जाति में निहित रहती थी, जिसमे बाहुबल द्वारा भ्रपने राज्य की स्थापना 
की थी । इस प्रकार के राज्यों में यह सम्भव नहीं था, कि शासनकाये में राजा की 
सहायता करने के लिये किसी राजसभा की भी सत्ता होती । राजा श्रपने कुल के प्रमुख 
पुरुषों की सहायता से राज्य का शासन करता था, और राजदरबार में बैठकर राजकार्ये 
का चिन्तन करता था। वस्तुतः, यह युग ऐसे राजाग्रों का था, जो निरंकुश और स्वेच्छा- 
चारी थे। इसी कारण यदि राजा योग्य होता, तो वह प्रजा के हित भ्रौर कल्याण का सम्पा- 
दन करता था । यदि वह भ्रयोग्य और नृशंस होत।, तो प्रजा को पीड़ित करताथा। कल्हण 
की राजतरज्िणी में काश्मीर के राजा्रों का जो बघ्त्तान्त दिया गया है, वह इस युग की 
राज्य-संस्था पर बड़ा उत्तम प्रकाश डालता है। काश्मीर का उन्मत्तावन्ती राजा गर्भ- 
वी स्त्रियों के पेट को ची रकर बच्चे निकालने श्रौर कर्मकरों के श्रंग कटवाने में अपूर्व 
प्रानन्द प्रनुभव करता था। जब राजकमंचारी उसके पिता पर शस्त्र प्रहार कर रहे थे, 
तो इस दृश्य को देखकर वह श्रट्टहास कर रहा था । क्योंकि वह राजा पागल (उन्मत्त) था, 
प्रतः वह प्रजा पर मनमाने अत्याचार कर सकता था । काइ्मी र के एक राजा ने दुभिक्ष 
पड़ने पर सारा चावल श्रपने कब्जे में कर लिया, श्ौर उसे मनमानी कीमत पर बेचना 
शुरू किया | स्वेच्छाचारी व निरंकुश शासन में ये बातें प्रस्वाभाविक नहीं होतीं। यदि 
राजा दयालु हो, तो प्रजा का सौभाग्य है। यदि वह नृशंस श्रौर अत्याचारी हो, तो प्रजा 
उसका क्या विग्राड़ सकती है । ऐसे समय में केवल यही बात सम्भव होती है, कि राजा 
की श्रयोग्यता से लाभ उठाकर सामन्‍्त लोग उसके विरुद्ध विद्रोह कर दें । मध्ययुग में 
काश्मीर में यही सब होता रहा । कोई श्राश्चं नहीं, कि इस युग के श्रन्ध राजवंशों 
के राजाग्रों की भी यही दशा हो | खेद यही है, कि कल्हणा के समान किसी श्रन्य ऐति- 
हासिक ने इस युग के भारतीय राजवंशों का इतिहास नहीं लिखा । 

(३) सामन्‍्त पद्धति के कारण यह सम्भव नहीं रहता, कि राजशज्वक्ति के घारण 
करनेवाले लोग प्रजा के हित और कल्याण पर ध्यान दे सके । उनकी सब शक्ति इसी 
काम में लग जाती है, कि परस्पर युद्ध करके अपने उत्कर्ष के लिये प्रयत्न करते रहें । 
सर्वंसाधारण जनता की दृष्टि से यह पद्धति प्रराजकता को उत्पन्न करती है । इस स्थिति 
में शक्ति श्रौर व्यवस्था को स्थापित रखने, जनता का हित श्रौर कल्याण सम्पादित 
करने और परस्पर सहयोग द्वारा सामूहिक उनन्‍तरति करने की उत्तरदायिता उन ग्राम- 
सभाग्रों पर झा गयी, जो भारत में श्रत्यन्त प्राचीन काल से विद्यमान थीं। हम इस 
इतिहास में पहले लिख चुके हैं, कि मौयंकाल में ग्राम-संस्थाएं श्रच्छी उन्नत दशा में थीं | 
पर मध्यकाल में उनका महत्त्व श्रौर अधिक बढ़ गया, भ्ौर राजवंज्ञों की श्रराजकता 
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श्रौर जनसाधारण के हितों के प्रति उपेक्षाधृत्ति को दृष्टि में रख कर इन ग्राम-संस्थाओं ने 
ऐसे बहुत-से कार्य ग्रपने हाथ में ले लिये, जो सावा रणतया राजाश्रों की उत्तरदायिता होते 
हैं । इस युग में ग्राम-सस्थाग्रों का जिस रूप में विकास हुझ्ला, उत्तका भारतीय इतिहास 
में बहुत श्रधिक महत्त्व है। हम अगले प्रकरण में इस विपय पर विश्वद रूप से प्रकाश 
डालेंगे । मध्यकाल में विकसित हुई ग्राम-संस्थाएं श्रफगान श्रौर मुगलकाल में भी कायम 
रहीं, भ्रौर ब्रिटिश शासन भी उनका श्रन्त करने में समर्थ नहीं हुआ । यद्यपि मध्यकालीन 
भारत के विविध राज्यों में लोकतन्त्र शासन का सर्वेथा श्रभाव था, पर ग्राम-संस्थाओ्रों के 
रूप में इस युग में भी ऐसी संस्थाएं विद्यमान थीं, जिनके द्वारा जनता अपने साथ सम्बन्ध 
रखनेवाले धामलों की व्यवस्था स्वयं किया करती थी । इस विपय में सर चाल्स मेटकॉफ 
का निम्नलिखित उद्धरण बड़े महत्त्व का है--'ग्रा म-संस्थाएं छोटे-छोटे लोकतन्त्र राज्यों 
का नाम था, जो ब्रयने पाप में पूर्ण थीं। उन्हें जो कुछ भी चाहिये था, वह उनके अपने 
भ्रन्दर मौजूद था। अपने से बाहर के साथ उनका सम्बन्ध बहुत कम था । ऐसा प्रतीत 
होता है, कि जहाँ अन्य कोई नहीं बचा, वहाँ वे बची रहीं । एक राजवंश के बाद दूसरा 
राजवंश आया । एक क्रान्ति के वाद दूसरी क्रान्ति हुई--पर ग्राम-संस्थाएं पूर्वंवत्‌ 
वहीं की वहीं कायम रही । मेरी सम्मति में ये ग्राम-संस्थाएं ही, जिनमें से प्रत्येक 
एक प्रृथक्‌ राज्य की तरह है, भारतीय जनता की रक्षा में मवसे अधिक समर्थ रहीं | इन्हीं 
के कारण सब परिवत्तंनों और क्रान्तियों में जनता की रक्षा होती रही। भारतीयों को 
जो कुछ प्रसन्‍नता व स्वतन्त्रता भ्रादि प्राप्त हैं, उसमें ये ही सब से प्रधिक सहायक हैं।" 


(४) ग्राम-संस्थाएं 

मध्यकालीन भ्रव्यवस्था श्रौर श्राजकता से सर्वताधा रण जनता की रक्षा करने 

के लिये जिन ग्राम-संस्थाप्रों ने इतता महत्त्वपुर्ण कार्य किया था, उनके सम्बन्ध में अधिक 
विस्तार के साथ प्रकाश डालने को आवश्यकता है। इस युग के बहुत-से ऐसे शिलालेख 
वं ताम्रपत्र मिले हैं, जिनसे इन ग्राम-संस्थाश्रों के विषय में श्रनेक उपयोगी बातें ज्ञात होती 
हैं। विशेषतया,दक्षिणी भारत से उपलब्ध हुए उत्की णं लेख इस दृष्टि से बहुत उपयोगी हैं। 
. आमसभा--प्रत्येक ग्राभ की एक सभा या महासभा होती थी, जो अपने क्षेत्र 

में शासन का सब कार्य सम्भालती थी । स्थान और काल के भेद से ग्रामसभाओं के संग- 
ठन भी भिन्न-भिन्न प्रकार के थे । कुछ ग्रामों की ग्रामसभाओों में वहाँ के सब बालिग 
(वयस्क) पुरुष सदस्य-रूप से सम्मिलित होते थे। कुछ ग्राम ऐसे भी थे, जिनमें सब वयस्क 
पुरुषों को ग्रामसभा की सदस्यता का श्रधिकार नहीं होता था । दक्षिणी भारत के एक 
उत्कीर्ण लेख के श्रनुसार एक ग्राम के वयस्क पुरुषों की संस्था ४०० थी, पर उसकी सभा 
के सदस्य केवल ३०० पुरुष थे। एक भ्रन्‍्य ग्रामसभा के सदस्यों की संख्या ५१२ लिखी 
गयी है। एक श्रन्‍्य लेख में एक ऐसे ग्राम का उल्लेख है जिसकी सभा की सदस्य-संस्या 
१०६० थी। ग्राम-सभा का अ्रधिवेशन या तो मन्दिर में होता था या किसी वृक्ष की 
छाया में । कतिपय ग्राम ऐसे भी थे, जिनमें सभा के लिये प्रथक्‌ भवन भी विद्यमान थे। 
समितियाँ-- ग्राम के शासन का सब भ्रधिकार ग्राम-सभा के हाथों में होता था, 

जिसके श्रधिवेश्ञनों की श्रध्यक्षता ग्रामणी नामक कर्मचारी करता था। पर शासन- 
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कार्य की सुविधा के लिये अनेक समितियों का भी निर्माण जिया जाता था, जिन्हें विविध 
प्रकार के कार्य सुपुर्द रहते थे । ये समितियाँ निम्नलिखित थीं-- (१) वर्ष भर के लिये 
नियुक्त समिति, या वर्ष भर तक शासन-कार्य का नियन्त्रण भ्रौर निरीक्षण करने वाली 
समिति, (२) दान की व्यवस्था करने वाली समिति, (३) जलाशय की व्यवस्था करने 
वाली समिति, (४) उद्यानों का प्रबन्ध करमे वाली समिति, (५) न्याय की व्यवस्था 
करने वाली समिति, (६) सुवर्ण और कोष की प्रबन्धकरन्नी समिति, (७) ग्राम के 
विविघ विभागों का निरीक्षण करने वाली समिति, (८) खेतों और मंदानों की व्यवस्था 
झर निरीक्षण करने वाली समिति, (£) मन्दिरों का प्रबन्ध करने वाली समिति, (१०) 
साधु व विरक्त लोगों की व्यवस्या करने वाली समिति।इन दस समितियों के क्या कार्य 
होते थे, यह इनके नामों से ही स्पष्ट है । 

इन विविध समितियों की नियुक्ति किस प्रकार होती थी, इस विषय में दक्षिणी 
भारत के एफ लेख से बहुत उपयोगी सूचना प्राप्त हुई है । इस लेख में एक ग्राम के सम्बन्ध 
में यह लिखा गया है,कि ग्राम तीस भागों में विभक्त था। प्रत्येक भाग के सब वयस्क पुरुष 
एकत्र होकर उन व्यक्तियों की सूची तैयार करते थे, जो समितियों के सदस्य बनने के लिये 
उपयुक्त हों। समिति की सदस्यता के लिये यह ग्रावश्यक था, कि सदस्यों की न्यूनतम 
श्रायु ३५ वर्ष प्रौर श्रधिकतम आयु ७० वर्ष की हो। जो पुएष शिक्षित हों, ईमानदार 
हों और कुछ न५्यत्ति भी रखते हों, वेही समितियों की सदस्यता के अधिकारी माने जाते 
थे । कोई ऐसा व्यक्ति, जिसने किसी समिति के सदस्प-रूप में खर्च किये धन का सही 
हिप्तात् न दिया हो, या जिस पर कोई श्रपराघ साबित हो चुका हो, भविष्य के लिये 
समितियों की सदस्यता का अधिकारी नहीं समझा जाता था, और उसका नाम उस सूची 
में शामिल नहीं किया जाता था, जो ग्राम के विविध भागों द्वारा तैयार की जाती थी। 
जब यद्द सूची तेयार हो जाती थी, तो लाटरी डाल कर एक पुरुष को माम निकाला 
जाता था। इस प्रकार ग्राम के तीस भागों से तीस नाम निकलते थे , श्रौर विविध 
समितियों के सदस्य रूप से इन्हीं की नियुक्ति कर दी जाती थी । तीस पुरुषों में से किसे किस 
समिति का सदस्य बनाया जाय, इस वात का निणंय उसकी योग्यता भर अनुभव के 
प्राधार पर किया जाता था। विविध समितियाँ किस ढंग से अपने-अपने कार्य कर, 
इसके नियम भी विशद रूप से बनाये गये थे । ग्राम के सब योग्य वयस्क पुरुषों को 
समितियों की सदस्यता का श्रव पर मिल सके, इसके लिये यह नियम बनाया गया था, कि 
केवल उन्हीं पुरुषों को सदस्यता के लिये उपयुक्त व्यक्तियों की सूची में शामिल किया 
जाय, जो पिछले तीन वर्षो में कमी किसी समिति के सदस्य न रहे हों। इसमें सन्देह नहीं, 
कि ग्राम-प्रम्बन्ची संस्या की विविध समितियों के सदस्यों की नियुक्ति का यह ढंग बहुत ही 
उत्तम और निराला था । 

ग्राम-संस्थाओ्रों के कार्य--ग्रामसंस्थाग्रों का स्वरूप छोटे-छ'टे राज्यों के समान 
था | इसी लिये वे प्रायः उन सब कार्यो को करती थीं, जो राज्य किया करते हैं। 
ग्राम-संस्था की जो अपनी सम्पत्ति हो, उसे वेचना व श्रमानत रखकर रुपया प्राप्त करना, 
ग्राम के क्षेत्र में उत्पन्त हुए विविध प्रकार के भगड़ों श्ौर भ्रभियोगों का फैसला करना, 
मण्डी व बाजार का प्रवन्ध करना, टैक्‍स वसूल करना, ग्राम के लाभ के लिये नये कर 
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लगाना, ग्रामवासियों से ग्राम के हित के लिये काम लेना, जलाशयों, उद्यानों, खेतों, 
चरागाहों व मंदानों की देख-रेख करना श्रौर मार्गों को ठीक हालत में रखना-- इस 
प्रकार के कार्य थे, जो ग्राम-संस्थाश्रों के सुधुर्द थे। यदि कोई व्यक्ति किसी विशेष उद्देश्य 
से कुछ घन जमा कराना चाहे, तो वह ग्राम-सभा के पास जमा करा सकता था, प्रोर 
ग्राम सभा का यह कत्तंव्य होता था, कि वह उसकी समुचित रूप से व्यवस्था करे, भ्रोर 
घन जमा कराने वाले मनुष्य की इच्छा के अनुसार उसके सूद को व उस घन को खरे करे। 
दान-पुण्य की रकमें प्राय: ग्राम-सभाग्रों के पास ही जमा की जाती थीं। दुर्भिक्ष 
श्रादि प्राकृतिक विपत्तियों के समय ग्राम-सभाग्रों की उत्तरदायिता बहुत बढ़ जाती थी, 
धौर वे इस बात की व्यवस्था करती थीं, कि गरीब लोग भूखे न मरने पाएं। इसके लिये 
यदि वे श्रावश्यक समझें, तो रुपया उधार भी लेती थीं, या भ्रपनी सम्पत्ति को वेच कर 
भ्रौर उसकी जमानत पर कर्ज लेकर खर्च चलाती थीं। शिक्षा श्रादि के लिये घन खर्च 
करना भी उनका महत्त्वपूर्ण कार्य समझा जाता था । शन्रुओों व डाकुओं से ग्राम की रक्षा 
करना भी ग्रामसंस्थाओ्रों का काम था, भ्रौर जो लोग इसमें विशेष पराक्रम प्रदर्शित करते 
थे, उनका वे भ्रनेक प्रकार से सम्मान भी करती थीं। विशालयदेव नाम के एक वीर 
पुरुष ने श्रपने ग्राम के मन्दिर से मुसलिम आक्रान्ताओं को निकाल कर बाहर किया था। 
इस वीर कृत्य के उपलक्ष्य में ग्रामसभा ने व्यवस्था की थी, कि प्रत्येक किसान अपनी 
उपज का एक निश्चित भाग नियमित रूप से विशालयदेव को प्रदान किया करे। जो ग्राम- 
वासी देश की रक्षा या इसी प्रकार के किसी अन्य उत्कृष्ट कार्य के लिये श्रपने जीवन की 
श्राहुति दे देते थे, उनके परिवार को ग्रामसभा की श्रोर से ऐसी भूमि प्रदान कर दी जाती 
थी, जिस पर कोई लगान नहीं लगता था। यदि कोई प्रादमी ग्राम के विरुद्ध श्राचरण 
करे, कोई ऐसा कार्य करे जिससे ग्राम को हानि पहुँचती हो, तो उसे 'ग्रामद्रोही' करार 
करके दण्ड दिया जाता था । यह दण्ड प्रायः इस प्रकार का होता था, कि वह भ्रन्‍्य 
प्रामवासियों की दृष्टि में गिर जाय श्रौर पश्चात्ताप का भ्रनुभव करे । इस प्रकार का 
एक दण्ड यह था, कि ग्रामद्रोही को भगवान्‌ शिव की मूर्ति को स्पश करने का प्रधिकार 
नहीं रहता था। ग्राम के क्षेत्र से राज्य के लिये वसूल किये जाने वाले करों को एकत्र 
करना ग्राम-संस्था का ही कार्य था | ग्रामसभा के श्रधिकारियों का यह कर्तव्य था, कि 
वे राजकीय करों को वसूल करें, उनका सही-सही हिसाव रखें, और एकत्र धन को राज- 


कोष में पहुँचा दें । यदि कोई अपने इस कत्तंव्य में शिधिलता प्रदर्शित करता था, तो वह 
दण्डनीय होता था । 


(४) शासन-व्यवस्था का स्वरूप 


दक्षिणी भारत--मध्यकालीन भारत के विविघ राज्यों के शासन का क्या 
स्वरूप था, इस विपय में ज्ञान प्राप्त करने के लिये हमारे पास कौटलीय प्रथज्मास्त्र 
सदृश कोई उत्कृष्ट साधन विद्यमान नहीं है। फिर भी दक्षिणी भारत में, विशेषतया 
चोलमण्डल में बहुत-से ऐसे शिलालेख व ताम्रपत्र उपलब्ध हुए हैं, जिनसे इस युग 
की शासन-व्यवस्था की कुछ झाँकी ली जा सकती है । ग्राम-संस्थाओ्ों का जो परिचय 
हमने ऊपर के प्रकरण में दिया है, वह इन उत्कीर लेखों के हो प्राधार पर है। अब 


मध्यकाल की सम्यता प्रोर संस्कृति ४२३ 


हम उत्कीर् लेखों के प्राधार पर ही चोल-राज्य के शासन के सम्बन्ध में कतिपय महत्त्व- 
पूर्ण बातों का उल्लेख करेंगे । पर यह ध्यान में रखना चाहिये, कि चोल-राज्य की शासन 
व्यवस्था के सदुश ही इस युग के परमार, गुज॑र-प्रतीहार, राष्ट्रकूट श्रादि राज्यों का भी 
शासन हो, यह आवश्यक नहीं है । चोल-राज्य भारतीय इतिहास की प्रधान घारा से 
प्रायः पृथक रहा है, यह हम पहले लिख घुके हैं । 

चोल-राज्य में शासन की इकाई ग्राम होते थे, जो छोटे-छोटे राज्यों के सदृश 
थे, श्रौर जो प्रपना शासन स्वयं करते थे । कतिपय ग्राम मिलकर एक समूह का निर्माण 
करते थे, जिसे 'कुरंम' कहा जाता था। कुरंमों के समूह को 'नाडु' और नाडुम्ों के 
समूह को 'कोट्म्‌' या 'बइनाडु' कहते थे । कोट्टमू को हम भाजकल का जिला समझ 
सकते हैं | इसी प्रकार नाडु तहसील और कुरंम्‌ को परगना कहा जा सकता है। कतिपय 
कोट्टम या वलनाडु मिलकर “मण्डलम्‌' का निर्माण करते थे। “चोलमण्डलम्‌' इसी 
प्रकार का एक मण्डल था। पर चोलवंश के राजाश्रों के उत्कर्ष-काल में चोल-साम्राज्य 
में 'चोल-मण्डलम्‌' के श्रतिरिक्त अन्य प्रदेश भी सम्मिलित थे, जो दो प्रकार के थे, 
विजित श्रौर सामन्‍्तवर्गीय। राजराज प्रथम श्रौर राजेन्द्र सदृश प्रतापी सम्नाटों ने 
चोल-सा म्राज्य को बहुत प्रधिक विस्तृत कर लिया था। इन द्वारा विजय किये हुए भ्रनेक 
प्रदेशों में श्रपने पृथक राजवंशों का शासन था, जिनकी स्थिति भ्रब सामन्त राजाश्नों 
के सदृश हो गयो थी । पाण्ड्य, केरल आदि के ये सामन्त-राज्य भी चोलमण्डलम्‌ के 
समान कोट्टमू, नाडू आदि में विभक्त थे, और इनके शासन का प्रकार भी प्रायः चोल- 
मण्डलम्‌ के द्वी सदूश था। पर राजराज प्रथम (दसवीं सदी) के साम्राज्य विस्तार से 
पूर्व भी भ्रवेक चोल-राजाओं,ने चोलमण्डलम्‌ के समीपवर्त्ती प्रदेशों को जीतकर श्रपने 
राज्य का विस्तार किया था, श्रौर प्रनेक ऐसे प्रदेश (जिनमें तामिल भाषा का ही प्रचार 
था) उनके राज्य के भ्रन्तगंत हो गये थे, जो चोलमण्डलम्‌ के दायरे से बाहर के थे। ये 
प्रदेश चोलों के 'विजित' थे, श्लौर इन्हें भी पृथक्‌ मण्डलों मे विभक्त कर दिया गया था । 
इनका शासन करने के लिये जो शासक घोल राजा की श्रोर से नियुक्त किये जाते थे, वे 
प्राय: राजकुल के ही होते थे । 'विजित' द्वारा निर्मित मण्डल भी कोट्टम्‌, नाडु, कुर्रम्‌ प्रादि 
उपविभागों में विभक्त थे, प्रौर उनके शासन में भी स्थानीय सभाश्रों और संस्थाश्रों का 
पर्याप्त स्थान था। जिन सामन्त-राजाशों ने चोल सम्राटों को श्रपना श्रधिपति स्वीकार 
किया था, वे उन्हें नियमित रूप से वापिक कर, भेंट-उपहार प्रादि प्रदान कर संतुष्ट रखते 
थे। पर चोल-सम्राट्‌ के प्रति उनकी भक्ति का आधार केवल उम्तकी अ्रपनी शक्ति ही 
होती थी । यही कारण है, कि सम्राद की शक्ति के निबल होते ही ये सामन्त राजा 
विद्रोह कर पुन: स्वतन्त्र हो जाने के लिये तत्पर हो जाते थे । 

ग्राम के शासन के लिये जिस प्रकार की ग्रामसभाएं थीं, वेसी ही कुछ सभाझ्रों 
की सत्ता कुरंमू, नाडू श्रादि में भी थी। नाडु की सभा को नाट्टर कहते थे । दक्षिण 
भारत में उपलब्ध हुए अनेक उत्कीर् लेखों में माडु की सभाधों का उल्लेख है। एक लेख 
के भनुसार एक नाड की नाट्ूरसभा ने दो ब्राद्ियों की नियुक्ति इस प्रयोजन से की, कि 
वे नाड्‌ में विक्रयार्थ आनेवाले पान के पत्तों पर दलाली वसूल किया करें, श्रौर इस 
ध्रकार उन्हें जो घामदनी हो, उससे नाडु के मन्दिर के लिये काम में श्राने वाले पान प्रदान 
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किया करें। इस काम में कोई प्रमाद न हो, इसकी उत्तरदायिता नाडु के पांच सौ 
निर्दोष पुएुषों' के ऊपर रखी गयी । ये पाँच सौ निर्दोप पुएप सम्भवतः नाइ के अ्रन्तर्गत 
विविध कुरंमों और ग्रामों के प्रतिनिधि थे, श्रोर इनकी सभा को श्रपने क्षेत्र के शासन में 
प्रमेक प्रकार के उत्त रदायित्व और भ्रधिकार प्राप्त थे । कुछ उत्कीण लेखों के अध्ययन 
से यह भी सूचित होता है, कि नाडु व प्रन्य विभागों की सभाप्रों को न्याय सम्बन्धी भषि- 
कार भी प्राप्त ये, और वे अपने क्षेत्र के सावं जनिक हित के कार्यों में भी ग्रपना कत्तृत्त 
प्रदर्शित करती थीं। यदि किसी नदी पर बाँव बाँधने की श्रावश्यकता हो, सड़क का 
निर्माण करना हो या इसी ढंग का कोई भन्‍य काम हो, तो नाडु की सभा भ्रपने क्षेत्र के 
प्रन्तगंत प्रत्येक गाँव से ऐसे कार्य के लिये कर वसूल करने का भ्रधिकार रखती थी । 

ग्राम, नाडु श्रादि की स्थानीय सभाओ्रों के कारण सर्वंत्ताधारण जनता को यह 
भ्रवसर मिलता था, कि वह श्रपमे साथ सम्बन्ध रखनेवाले विषयों की व्यवस्था स्वयं 
कर सके । इन सभाओं की सत्ता के कारण जनता की स्वतन्त्रता वहुत अंश तक 
सुरक्षित बनी हुई थी । पर जहाँ तक राज्य के केन्द्रीय शासन का सम्बन्ध है, राजा 
स्वेच्छाचा री और निरंकुश होते थे। पर राज्यचक्र एक प्रादमी द्वारा संचालित नहीं 
हो सकता, इसलिये राजा को अपनी सहायता के लिये मन्त्रियों की नियुक्ति करनी 
होती थी, भौर वह उन्हीं के परामश्ञे के प्रनुसार शासन की व्यवस्था करता था । चोल- 
राज्य में उस समय तक कोई राजाज्ञा जारी नहीं की जा सकती थी, जब तक कि उस 
पर श्रोलेनायकम्‌ (मुख्य सचिव) के हस्ताक्ष र न हो जाएँ। इससे यह प्रभिप्राय निकलता 
है, कि प्रत्येक राजाज्ञा की श्रन्तिम उत्तरदायिता राजा के भ्रतिरिक्त उसके मुख्य सचिव 
पर भी होती थी । 

उत्तरी भारत--पुप्त-सा म्राज्य के समान उत्तरी भारत के पाल श्रादि वंशों 
के राज्य भी भ्रुक्ति, विषय, मण्डल, भोग भौर ग्रामों में विभक्त थे | मुक्ति के शासक 
की नियुक्ति राजा द्वारा होती थी, श्रौर विपय आदि के जासकों को भ्रुक्ति का शासक 
नियुक्त करता था। विषयपति (विषय का शासक) को शासन-कायें में सहायता 
देने के लिये एक राजसभा की सत्ता होती थी, जिसके सम्बन्ध में एक उत्कीर्णा लेख से 
प्रनेक महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं। इस विषयसभा में निम्नलिखित सदस्य होते पै-- 
(१) नगरश्रेष्ठी--विषय के प्रधान नगर का मुख्य सेठ या जगत्सेठ, (२) साथेवाह-- 
जो विषय के श्रन्तर्गंत विविध व्यापारी संगठनों का प्रतिनिधित्व करता था, (३) प्रथम 
कुलिक--जो विविध शिल्पिश्रेणियों का प्रतिनिधि होता था, (४) प्रथम कायस्थ-- 
जो सरकारी कर्मचारियों का प्रतिनिधित्व करता था । पालवंश के राजाम्रों के भ्रनेक 
ऐसे उत्कीर्ण लेख मिले हैं, जिनमें इस युग के विविध राजकर्मंचारियों के नाम इिये गये 
हैं । पालवंशी राजा धमंपाल के खालिमपुर के ताम्रपत्र में राजा द्वारा दान की गयी 
एक जागीर का उल्लेख है, जिसकी सूचना निम्नलिखित कमंचारियों को दी गयी थी-- 
(१) राजा--अ्रधीनस्थ सामन्त राजा, (२) राजपुत्न--सामन्त राजाश्रों के युवराज, 
(३) राजामात्य, (४) राजनक--विविध जागी रदार, (५) सेनापति (६) विषयपति-- 
विषय नामक विभाग या जिले का शासक (७) भोगपत्ति--विषय के उपविभाग 'भोग 
का शासक (८) पषष्ठाधिकृत--किसानों द्वारा वसूल किये जाने वाले षड़भाग का 
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प्रधान प्रधिकारी (६) दण्डशक्ति--सम्भवत:, पुलिस विभाग का अधिकारी (१०) दण्ड- 
पाशक--पुलिस विभाग का हो अन्य अधिकारी, (११) चौरोद्धारणिक--चोरों को 
पकड़ने के लिये नियुक्त पुलिस अ्रधिकारी, (१२) दौसाघ साधनिक--सम्भवत:, 
ग्रामों का व्यवस्थापफक, (१३) दूत, (१४) खोल, (१५) गमागभिक, (१६) 
प्रभित्वरमात, (१७) हस्तिप्रदवगोमहिष-श्राजविक् भ्रष्यक्ष, (१८) नौकाध्यक्ष, (१६) 
बलाध्यक्ष, (२०) तटिक--तदी पार उतरने के स्थानों का श्रधिकारी, (२१) शौल्किक-- 
शुल्क वसूल करने वाला अधिकारी, (२२) गौल्मिक, (२३) तदायुकत, (२४) विनि- 
युक्त, (२५) ज्येष्ठ कायस्थ, (२६) महामहत्तर, (२७) महत्तर, (२८) दशग्रामिक, 
(२६९) करण---हिसाव रखने वाला । 

खालिमपुर के ताम्रपत्र में जिन कमंचारियों के नाम श्राये हैं, उनमें से सब 
का ठोक-ठीक प्रभिप्राय स्पष्ट नहीं है। पर इसमें कोई सन्देह नहीं, कि ये सब राज- 
कमंचारी थे, भर जागीर के दान की सूचना के लिये ही इनका उल्लेख ता प्रपत्र में किया 
गया है । सेन श्रादि भ्रन्य राजवंशों के उत्कीरणों लेखों में भी इसी प्रकार से श्रनेक राज- 
कमंचारियों के नाम दिये गये हैं, जिनसे मध्ययुग के उत्तरी भारत के राजकर्मचा री-तन्त्र 
का कुछ घँघला-सा श्राभास मिल जाता है। 

इस प्रम्न॑ंग में यह घ्यात रखना आवश्यक है, कि दक्षिणी भारत के समान उत्तरी 
भारत में भी ग्रममसभाओं को सत्ता थी, और ग्रामों की जनता भ्रपने साथ सम्बन्ध रखने 
वाले मामलों की व्यवस्था अपनी ग्रामसभा द्वारा किया करती थी। इसी कारण राजवंशों 
में निरन्तर युद्ध जारी रहते हुए भी सर्वंसाधारण लोगों पर उनका विशेष प्रभाव नहीं 
होता था । 

(६) साहित्य 

मध्ययुग में संस्कृत और प्राकृत भाषाओं में प्रेक नये ग्रन्थों का निर्माण हुश्रा, 
और बहुत-से कवियों ने अपनी साहित्यिक प्रतिभा का परिचय दिया । 

इस युग के साहित्यिकों श्रौर कवियों में कतिपय बहुत प्रश्तिद्ध हैं। उनका 
परिचय देना श्रावश्यक है :-- 

(१) भवभूति--ये प्रसिद्ध नाटककार हुए हैँ। इनकी टक्कर का नाटककार 
कालिदास के श्रतिरिक्‍त श्रन्य कोई नहीं हुआ । ये आ्राठवीं सदी में  कान्यकुब्ज-नरेश 
यशोवर्मा की राजसभा में रहते थे । जब काइमीर के राजा ललितादित्य ने यशोवर्मा 
को परास्त किया, तो वह भवभूति को भी श्रपने साथ काश्मीर ले गया । इन्होंने तीन 
नाटक लिखे--महावी रचरित, मालतीमाघव और उत्तररामचरित । भवभूति की 
नाटक-कला उतररामचरित में सौष्ठव की पराकाष्ठा को पहुँच गयी है। श्रनेक पण्डितों 
की सम्मति तो यह है, कि इस नाटक में भवभूति कालिदास से भी बढ़ गये हैं । हु 

(२) वाणभट्ट--ये सम्राट हंवर्घन (सातवीं सदी) के राजपण्डित थे । 
इनके दो ग्रन्य बहुत प्रसिद्ध हैं--हप॑चरित शोर कादम्बरी । हप॑चरित में वाणभट्ट ने 
अपने प्राश्नयदाता हप॑वर्घन का जीवनचरित्र बड़ी सुन्दर शैली में प्रस्तुत किया है । 
यह पुस्तक गद्य में है । कादम्वरी संस्कृत-साहित्य का सबसे उत्कृष्ट गद्य काव्य है । 
इसकी ली बड़ी सरस, रोचक झौर चामत्कारिक है-। कादम्वरी की प्रत्येक पंक्ति में 
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अलंकार हैं। इसमें सन्देह नहीं, कि यह गद्य-ग्रन्य संस्कृत-सा हित्य के लिये ग्रत्यन्त गौरव 
की वस्तु है। 

(३) कुमारदास--ये सिंददल देश के निवासी थे। सातवीं सदी में इन्होंने 
'जानकीहरण' नाम का महाकाव्य लिखा, जो संस्कृत के का व्य-सा हित्य में बहुत महत्त्वपूर्ण 
स्थान रखता है । 

(४) भारवि-ये सातवीं सदी में हुए । ये दक्षिण के चालुक्यवंशी राजा 
विष्णुवर्धन की राजसभा में थे । इनका काव्य 'किरातार्जुनीय बहुत ही प्रसिद्ध है। 
किरातार्जुनीय जहाँ कविता की दृष्टि से भ्रनुपम है, वहाँ राजनीति का भी उसमें प्रत्यन्त 
सुन्दर रीति से प्रतिपादन किया गया है । 

(५) भट्टि--ये भी सातवीं सदी में हुए । इनके भट्टि-काव्य में जहाँ राम के 
चरित्र का वर्णन है, वहाँ साथ ही व्याकरण पश्रौर काव्य के सिद्धान्तों को भी प्रतिपादित 
करने का प्रयत्न किया गया है । इस काव्य की शैली कुछ कृत्रिम है । 

(६) माघ--ये गुजरात के निवासी थे । ये भी सातवीं सदी के भ्रन्त में हुए । 
इनके महाकाव्य 'शिशुपालवध' में जहाँ उत्तम कविता है, वहाँ साथ ही प्रगाढ़ पाण्डित्य भी 
है । इलेप श्रौर चित्रकाव्य लिखने में ये सिद्धहस्त थे । 

(७) त्रिविक्रम भट्ट--ये नवीं सदी में हुए । इनका ग्रन्थ 'नलचम्पू बहुत 
प्रसिद्ध है। चम्पू उस काव्य को कद्ते हैं, जिसमें गद्य और पद्च दोनों हों । नलचम्पू 
इस प्रकार के संस्कृत काब्यों में सर्वोत्तम गिना जाता है। 

(८) भट्टनारायण--ये सातवीं सदी में हुए। इतका लिखा “वेणीसंहार 
नाटक महाभारत के कथानक को लेकर लिखा गया है। दुःशासन द्वारा राजसभा 
में जब द्रौपदी के केश खींचे गये थे, तो उसने यह प्रतिज्ञा की थी, कि वह तभी श्रपनी 
वेणी (केशमण्डल) का श्गार करेगी, जब कि कौरवों का श्रन्त हो जायगा । दुर्योधन 
का संहार कर श्रपने रक्तरंजित हाथों से भीम ने द्रौपदी के केशों को बाँधा । यही सब 
कथा इस नाटक में बड़े सुन्दर रूप में वरणित है । 

(६) दण्डी---इनका समय भी सातवीं सदी में है । इन्होंने दशकुमारचरित' 
नाम के एक सुन्दर गद्य-प्रन्थ की रचना की । 

(१०) सुबन्धु--इनका लिखा ग्रन्थ 'वासवदत्ता' बड़ा ही सुन्दर गद्य-काव्य 
है । इनका समय भी सातवीं सदी में माना जाता है । 

(११) हषेवर्धन--वाणभट्ट के झ्राश्नयदाता सम्राद हर्षवर्धन जहाँ विद्या भौर 
काव्य के श्रत्यन्त प्रेमी थे, वहाँ स्वयं भी उत्कृष्ट कवि थे | उनके लिखे -तीन नाटक इस 
समय मिलते हैं, रत्नावली, प्रियदरशिका और नागानन्द । े 

(१२) राजशेखर--ये कन्नौज के गुर्जरप्रतिहारवंशी राजा महेन्द्रयाल की 
राजतभा में थे । इतका समय दसवीं सदी में है । इनके लिखे कर्पूर मंजरी, प्रचण्ड- 
पाण्डव, बालरामायण श्रादि श्रभेक नाठक श्रत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 

इनके अ्रतिरिक्त श्रन्य भी बहुत-से कवि इस युग में हुए, जिन्होंने भ्रपने काव्य 
नाटक, चम्पू श्रादि द्वारा संस्कृत-साहित्य के भण्डार को पूर्ण किया । पर गुप्त-युग के 
संस्क्रत-सा हित्य में जो गौरव श्रौर उत्कृष्टता है, वह बाद के साहित्य में नहीं पायी जाती । 
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भवभूति के वाद संस्क्ृत के कवियों की शैली निरन्तर प्रधिक-प्धिक कृत्रिम होती गयी है। 
ऐसा प्रतीत होता है, कि इस युग में संस्कृत की अपेक्षा प्राकृत भाषाग्रों की अधिक उन्नति 
हुई। गुप्त-युग के बाद संस्कृत का प्रचार कम होता गया। वह प्रधानतया पण्डितों की 
ही भापा रह गयी । इसी लिये उसके लेखकों में वह प्रसाद गुण नहीं है, जो गुप्त-युग 
के कवियों में पाया जाता है । इस काल की कविता में मद्दज सौन्दय्य का स्थान श्रलंकार, 
इलेप प्रादि की भूषा ने ले लिया | यही कारण है, कि पहले जैसा सौन्दर्य इस काल 
की कविता में नहीं पाया जाता । | 
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बड़े साहित्य-ग्रन्थों केसाथ ही मुकतक ओर गेय काव्यों की भी प्रनेक महत्त्वपूर्ण 
रचनाएं इस युग में हुईं । भत्त्‌ हरि के श्ंगा रशतक, वैराग्यशतक श्रौर नीतिशतक, कवि 
प्रमरु का प्रमरकशतक शौर जयदेव का गीतगोविन्द इसी युग की क्ृतियाँ हैं। ये सब 
अपने ढंग के भ्रनुपम काव्य हैं । 

अनेक महत्वपूर्ण व्याकरण-पग्रन्थ भी इस युग में लिखे गये । सातवीं संदी में 
पाणिनि की श्रष्टाध्यायी पर काशिकावृत्ति लिखी गयी, जो महा भाष्य के बाद पाणिति- 
सूत्रों का सबसे महत्त्वपूर्णा व्याख्या-ग्रन्थ है । इसका लेखक जयादित्य था। भक्त हरि 
के वाक्यप्रदीप, महाभाष्यप्रदीपिका श्रौर महाभाष्यत्रिपदी नामक व्याकरण,-ग्रंथ भो 
इसी युग की कृति हैं। पाणिनीय व्याकरण की परम्परा से भिन्‍न एक ग्रन्य संस्कृत व्याकरण 
एस समय में लिखा गया, जो कातन्त्र” कहाता है। इसका रचयिता शर्ववर्मा था। 
भारत से बाहर भ्रन्य देशों में इसका बहुत श्रचार हुआ । मध्य एशिया और वालि द्वीप 
में इसकी पुरानी प्रतियाँ उपलब्ध हुई हैं । 

व्याकरण के भ्रतिरिक्त कोश-विपयक प्नेक ग्रंथ भी इस युग में लिखे गये। 
भ्रमरकोश की रचना गुप्तकाल में हो घुकी थी। वह इतना लोकप्रिय हुआ, कि उस पर 
पचास के लगभग टीकाएं इस युग में लिखी गयीं । इनमें ग्यारहवीं सदी में लिखित क्षीर- 
स्वामी की टीका सबसे श्रधिक प्रसिद्ध है। श्रभिघानचितामरि, भ्रनेकार्संग्रह-वेजयन्ती, 
प्रधिघानरत्वमाला आदि अन्य अनेक कोश-पग्रंय भी इस काल में बने । कामशास्त्र, 
संगीत, राजनीति श्रादि विपनों पर भी अनेक पुस्तकें इस युग में लिखी गयीं, और 
संस्कृत का साहित्य-भण्डार निरन्तर श्रधिक समृद्ध होता गया । 

(७) दर्शन-शास्त्र 

दर्शनशास्त्र के विकास की दृष्टि से मध्ययुग का महत्त्व बहुत भ्रधिक है । बौद्ध, 
जैन श्रौर हिन्दू--तीनों प्रकार के दशंनशास्त्रों का इस युग में चरम विकास हुमा। 
चोथी सदी में श्रसंग नामक बौद्ध विद्वान्‌ ने महायानोत्तरतंत्र सूत्रालंकार श्रादि ग्रंथ 
लिख कर 'क्षणिक विज्ञानवाद' मत का बड़ी योग्यता के साथ प्रतिपादन किया था। 
पांचवीं सदी में दिडनाग ने अपने प्रसिद्ध ग्रंथ प्रमाणासमुच्चय की रचना की | ये 
दोनों बोद्ध दाशंनिक मध्ययुग से पहले हो चुके थे । पर इस काल में घर्मकीति भौर 
शांतरक्षित नामक दाशंनिकों ने वोद्ध-दशन को विकास की चरम सोमा पर पहुँचा 
दिया। धर्मकीत्ति (सातवीं सदी) के ग्रंथों में प्रमाणवात्तिक और प्रमाणविनिश्चिय 
सर्वप्रधान हैं। बोद्ध-संसार में ये ग्रंथ बहुत प्रसिद्ध हुए, श्रौर तिव्बती श्रादि भनेक 
भाषाओं में इनका भ्रनुवाद किया गया । धमंकीत्ति असंग द्वारा प्रतिपादित 'विज्ञानवाद! 
के भ्रनुयायी थे, भरोर उन्होंने इसी मत को कुछ श्रंशों में परिवरत्तित व विकसित कर तर्क 
द्वारा उसका प्रतिपादन किया। धर्मंकीत्ति के बाद शांतरक्षित, कमलशौल भौर ज्ञानश्री 
जेसे बोद्ध दाशेनिकों ने दर्शनशास्त्र का भर भ्रधिक विकास किया। यहाँ हमारे लिये 
यह सम्भव नहीं है, कि इन महान्‌ दाह निकों के विचारों का संक्षिप्त रूप से भी निर्देश 
कर सकें । यद्यपि वज्ञयान के विकास के कारण इस युग में बौद्ध-घर्म का ह्वास हो रहा 
था, पर दाशेनिक क्षेत्र में अ्रेक वोद्ध-विद्वान्‌ श्रत्यन्त थोग्यतापूर्वक अपने दाशंतिक 
सिद्धान्तों के प्रतिपादन भर विरोधी सिद्धान्तों के खण्डन में तत्पर थे । 
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दार्शनिक हृष्टि से बौद्धर्शन को चार प्रधान सम्प्रदायों में विभकत किया जा 
सकता है--वै भाषिक, सौत्रान्तिक, योगाचार और माध्यमिक | इन चारों सम्प्रदायों का 
पक्षपोषण करते हुए जो विद्याल साहित्य इस युग में लिखा गया, वह संसार के दाशंनिक 
साहित्य में ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्रोी स्थान रखता है । 
वौद्धों के समान अनेक जैन विद्वानों ने भी इस युग में श्रपने दाशनिक विचारों 
का प्रतिपादन किया। जैन-दर्शन का प्रारम्भ उमास्वाति और कुन्दकुन्दाचाय॑ नामक 
विद्वानों ने किया था, जो पहली सदी ई० प० में हुए थे। पर इसका विशेष रूप से 
विकास मध्य युग में ही हुमा । जन दाशंनिकों में सिहसेन दिवाकर (पांचवीं सदी), 
समनन्‍्तभद्र (सातवीं सदी), हरिभद्व (प्राठवीं सदी), भट्ट भ्रकलंक (पश्राठवीं सदी ), 
विद्यानन्द (नवीं सदी), हेमचन्द्र (ग्यारहवीं सदी) प्ौर मल्लिसेण सूरी (तेरहवीं सदी) 
के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 
हिन्दू या धास्तिक दर्शन के सिद्धान्तों का हम पिछले एक श्रध्याय में उल्लेख 
कर चुके हैं। इन प्रास्तिक दर्शनों पर भी अ्रनेक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ इस युग में लिखे गये, 
जिनमें प्रपने मत के प्रतिपादन के साथ-साथ बोडों भ्रौर जैनों का विशेषरूप से खण्डन 
भी किया गया । इसमें सन्देह नहीं, कि श्रास्तिक दर्शनों का विकास इस युग से पूर्वेवर्त्ती 
काल में ही हो गया था, पर उन पर नये-नये और सुविस्तृत ग्रन्थ इसी काल में लिखे 
गये । बौद्ध-घर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर जब सनातन वंदिक धर्म का पुनरुत्थान हुझ्ना, 
तो उसके विद्वानों के लिये यह भी श्रावश्यक हो गया, कि वे बौद्ध विचारघारा का 
खण्डन कर प्रास्तिक दशंन का मण्डन करें । इसी लिये मध्य युग में दक्शनश्यास्त्रों पर 
भ्रनेक भ्रत्यन्त उत्कृष्ट ग्रन्थों की रचना हुई । 
मीमांसा-दशंन के कर्ता जैमिनि मुनि थे । उन्होंने मीमांक्षा-सूत्रों की रचना की 
थी। दूसरी सदी ई० प० के लगभग उपवर्ष भवदास ओर शवरस्वामी मे इन सूत्रों पर 
वृत्तियाँ लिखीं, जिनमें मी मांसा के पिद्धान्तों को बहुत विशदरूप दिया गया । शवरस्वामी 
द्वारा लिखा हुम्ला शावरभाष्य (मीमांसासूत्रों पर) मीमांसादशन का श्रत्यन्त प्रामारिक 
ग्रन्थ है । श्राठवीं सदी के पूर्वाघ में कुमारिल भट्ट ने इस दर्शन को और भ्रधिक विकसित 
किया, और वौद्ध-दशंन का खण्डन कर मीमांसा के सिद्धान्तों की सत्यता सिद्ध की | 
कुमारिल भट्ट के शिष्य मण्डनमिश्र थे, जिन्होंने विधिविवेक श्रौर भावनाविवेक नामक 
ग्रन्थों को लिखकर अपने गुरु की विचारसरणी को श्रौर अधिक विकसित किया । 
वेदान्तसूत्रों का निमरण महर्षि बादरायण ने किया था । जिस रिद्धान्त को 
मह॒वि वादरायण ने सूत्र-रूप से लिखा था, मध्ययुग के दाशेनिकों ने उसे बहुत भधिक 
विकसित किया। इसके लिये उन्होंने वेदान्तसूत्रों (ब्रह्मसृत्रों) पर विस्तृत भाष्य लिखे। 
वेदान्तदर्शन को विशद रूप से प्रतिपादित करने वाले दाशंनिकों में सर्वोच्च स्थान शंकरा- 
चार्य का है, जो भ्राठवीं सदी के उत्तराघे में उत्पन्न हुए थे। उनका जन्म केरल (मल्रावार) 
के एक ब्राह्मण कुल में हुआ था । आचाय॑े गौड़पाद से शिक्षा प्राप्त कर उन्होंने वेदान्त- 
दशन के प्रतिपादन और वौद्ध-मत के खण्डन में पश्रपनी सब शक्ति को लगा दिया | इस 
उद्देश्य से उन्होंने कन्याकूमारी से वदरीनाथ तक्क पर्यटव किया, श्रौर स्थान-स्थान पर 
वोडों से शास्त्रा्थ किये । यह संसार मिथ्या है, एकमात्र ब्रह्म ही सत्य सत्ता है, इस 
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विचार को उन्होंने युक्तिपूर्वक प्रतिपादित किया । 

शंकराचार्य ने जिस ढंग से वेदान्तसूत्रों की व्याख्या की थी, श्रन्य अनेक दाशे- 
निक्रों ने उसे पसन्द नहीं किया । ब्रह्म के श्रतिरिकत जीव की सत्ता को न मानने से ईइवर- 
भक्षित का कुछ श्रयं ही नहीं रह जाता । इसलिये वैष्णव पाचार्यों ने वेदान्तसूत्रों की इस 
प्रकार व्याख्या की, जिससे ब्रह्म श्रीर जीव की पृथक्‌ सत्ता सिद्ध की गयी । 

इन दाशंनिकों में रामानुअ (११४० ई०), मध्व (११२७ ई०), निम्वाक 
(१२५० ई०) शभ्ौर वललभाचायं (१५०० ई०) के नाम विशेषरूप से उल्लेखनीय है। 
रामानुज के श्रनुसार जीव और जगत्‌ ईश्वर के ही दो प्रकार हैं । इसी लिये उतका मत 
विशिष्टाह्त कहाता है । मध्वाचायं के मत में ईश्वर श्रौर जीव दो पृथक सत्ताएं हैं । 
उनके मत को 'दत' कहा जाता है। निम्बाक जीव भ्रौर ईश्वर को पारमार्थिक दृष्टि 
से भ्रमिन्‍न मानते हैं, पर व्यावहा रिक रूप से उनकी भिन्‍न सत्ता को स्वीकार करते है ! 
इसी लिये उनके मत को द्वेताद्वत कहते हैं । 

शकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य लिखकर वेदान्त दर्शन का प्रतिपादन किया 
था। नवीं सदी में वाचस्पति ने इस भाष्य पर भामती टीका लिखी वेदान्त 
के भ्रन्य उत्कृष्ट ग्रन्थों में श्रीह५॑ (वारहवीं सदी) का खण्डनखाद्य, चित्सुखाचार्य॑ 
(तेरहवीं सदी) की तत्त्वदीपिका, विद्यारण्यस्वामी (चौदहवीं सदी) की पञ्चदशी 
भौर मधुसूदन सरस्वती (सोलहवीं सदी) की श्रद्वेत्सिद्धि भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। ये 
सब ग्रन्थ मध्य युग में ही लिखे गये थे । 

महू गौतम ने जिस न्यायशास्त्र का सूत्र-रूप से प्रतिपादन किया था, उसपर 
प्राचीन समय में वात्स्यायन ने भाष्य लिखा । वात्स्यायन को दूसरी सदी ई० प० के 
लगभग में हुआ माना जाता है। पर मध्यकाल में इस दर्शन का श्रसाघारण रूप से 
विकास हुश्ना, श्रौर अ्रनेक दाशनिकों ने इप्त पर उत्कृष्ट ग्रन्थों की रचना की । इन दाशें- 
निकों में उद्योतकर (छठी सदी), वाचस्पति मिश्र (नवीं सदी), जयन्तभट्ट (नवीं सदी) 
भौर उदयनाचाये (दसवीं सदी) के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । तेरहवीं सदी 
में गंगेश उपाध्याय नामक दाशंनिक ने न्‍्यायदर्शन के एक नये सम्प्रदाय का प्रवत्तेन किया, 
जिसे “नव्यन्याय” कहते हैं। मुसलिम युग में इस सम्प्रदाय का बहुत विकास हुम्ना, भौर 
इसको प्रतिपादित करने के लिये भ्रनेक ग्रन्थों की रचना की गयी । 

इसी प्रकार से सांख्य, योग भ्रौर वैशेपिक दर्शनों पर भी प्रनेक ग्रन्थ मध्यकाल में 
लिखे गये, जिनमें वेशेषिक दर्शन के प्रसिद्ध भ्राचाय॑ प्रशस्तपाद के पदार्थधर्म-संग्रह पर 
लिखी हुई व्योमशिखाचारय (प्राठवीं सदी), उदयनाचारये (नवीं सदी) भ्ौर श्रीधराचार्य 
(दसवीं सदी) की टीकाएं, सांख्यदर्शन पर वाचस्पति मिश्र (नवीं सदी) द्वारा लिखी हुईं 
तत्त्वकौमुदी भ्रौर योगदशंन पर भोज द्वारा लिखित भोजवृत्ति विशेषतया महत्त्वपूर्ण है। 

इसमें सन्देह नहीं, कि दर्शेनशास्त्र के क्षेत्र में मध्ययुग में बहुत उन्नति हुई | 
इस युग के भारतीय विचारकों ने प्राचीन काल में प्रादुर्भूत हुए दार्शनिक सिद्धान्तों को 


विकसित कर एक ऐसा रूप प्रदान किया, जो संसार के दाशनिक साहित्य में प्रपता एक 
विशिष्ट स्थान रखता है । 
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(८) वेज्ञानिक उन्तति 

गुप्त-युग में भारत के विभिन्‍न विद्वानों ने गणित, ज्योतिष श्रांदि विज्ञानों की 
कस प्रकार उन्नति की थी, इस पर पिछले एक प्रध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है । 
गुप्त-युग में वेज्ञानिक उन्नति की जो प्रक्रिया शुरू हुई थी, यदि वह मध्यकाल में भी जारी 
रहती, तो भारत विज्ञान के क्षेत्र में बहुत उन्नत हो जाता । पर संसार के श्रन्य देशों 
के समान भारत में भी यह युग ह्वाए श्रोर भप्रन्धकार का था | फिर भी इस काल में 
अनेक ऐसे विद्वान उत्पन्न हुए, जिन्होंने गरिगत, ज्योतिष और आ्रायुर्वेद पर नये ग्रन्थों 
की रचना की। इस प्रकरण में हम इन्हीं का संक्षिप्त रूप से उल्लेख करेंगे । 

सातवीं सदी के पूर्वाधे में ब्रह्मगुप्त ने 'ब्रह्मस्फुट सिद्धान्त” लिखा, जो ज्योतिष 
का एक प्रामारिक ग्रन्य है। बारहवीं सदी में भास्कराचार्य ने 'सिद्धान्तशिरोमरणिण 
की रचना की, जिसके एक भाग में गरिगत भौर दूसरे भाग में ज्योतिष का प्रतिपादन है । 
मध्यकाल में यूरोप के ज्योतिषी पृथिवी को चपटी मानते थे, पर भास्कराचाये ने यह 
सिद्धान्त प्रतिपादित किया, कि पृथिवी चपटी न होकर गोल है | उसने भ्राकषंणशक्ति 
के सिद्धान्त का भी सुन्दर रीति से निरूपण किया। मध्ययुग में पाश्चात्य जगत्‌ के लोग 
इस सिद्धान्त से सर्वंथा प्परिचित थे। ज्योतिष का ज्ञान भारत से प्ररब में गया, ग्रौर 
प्ररव लोगों से यूरो पियन लोगों ने उसे सीखा । बगदाद के भ्ररब खलीफा हारू रशीद ने 
भारत के प्रनेक ज्योतिषियों को भ्रपनी राजघानी में निमन्त्रित किया था, श्रौर उनकी 
सहायता से प्रनेक भारतीय ज्योतिप-प्रन्धों का श्रनुवाद प्ररबी भाषा में करवाया था। 
गरणित-विज्ञान में भारतीय लोगों ने न केवल अंकगरियत भ्ौर दशमलव के सिद्धान्त का 
विकास किया, पपितु त्रिकोशमित्ति का भी विकास किया। गणित की सहायता से भारतीय 
ज्योतिषी ग्रहों श्रौर राशियों की गणना से भली-भांति परिचित हो गये थे । 

घत्वन्तरि श्ौर चरक जैसे प्राचीन प्राचार्यो ने आयुर्वेद-शास्त्र के जो ग्रन्थ प्राचीन 
युग में लिखे पे, उनका जिक्र पहले किया जा चुका है। मध्य युग में आयुर्वेद पर अनेक 
नये ग्रन्थ लिखे गये । ८०० ईस्वी के लगभग 'भ्रष्टांगहदय” की और माघवकरण ने 
'माघवनिदान' की रचता की | ये दोनों ग्रन्थ श्रायुवेंद में बहुत ऊँचा स्थान रखते हैं । 
माघवनिदान में विविध रोगों के निदान (उत्पत्ति का कारण) पर बहुत विशदरूप 
से विचार किया गया है। ग्यारहवीं सदी में चक्रताशिदत्त नाम के बंगाली वैद्य ने चरक 
भोर सुश्ुत के प्राचीन ग्रन्थों पर टोकाएं लिखीं, प्रोर साथ ही 'चिकित्सासारसंग्रह' नामक 
नये प्रन्थ की रचना की । बारहवीं सदी के प्रन्त में 'शारंगघरसंहिता' लिखी गयी, जिसमें 
विभिन्‍न विषों भ्ौर रसों का वैज्ञानिक पद्धति से विवेचन किया गया है । ये सब ग्रन्थ श्रायु 
वंद मे वहुत ऊचा स्थान रखते हैं, शौर इनके भ्रध्ययन से ज्ञात होता है, कि मध्यकाल 
में चिकित्सा-शास्त्र ने बहुत उन्‍नति कर ली थी । इसी उन्‍नति का यह परिणाम था, कि 
वगदाद के खली का हारूँ रशीद ने जब ज्योतिषियों को भारत से बुलाया था, तव साथ ही 
श्रवेक वेद्यों को भी उसने अपने देश में निमन्त्रित किया था। इनकी सहायता से उसने 
धनेक वंद्यक ग्रन्थों का प्ररवी में अनुवाद कराया, और उनसे भारत के चिकित्सा-श्ास्त्र 
का ज्ञान परव लोगों ने प्राप्त किया । 

पशुध्रों की चिकित्सा के विषय पर भी श्रनेक ग्रन्थ इस युग में लिखे गये । इनमें 
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पालकाप्य द्वारा विरचित गजचिकित्सा, गजायुवेंद, गजदर्पणा, गजपरीक्षा और गज- 
लक्षण, जयदत्तकृत अ्रश्वचिकित्सा, नकुल का शालिहोत्र-शास्त्र श्र अ्रइवनतत्त 
विशेषरूप से उल्लेखनीय हैं । ये ग्रन्थ इस समय उपलब्ध नहीं होते, यद्यपि भ्रन्य पुस्तकों . 
में इनके उद्धरण दिये गये हैं । सम्राट प्रशोक ने विविध देझ्षों में श्रपनी घर्मंविजय की 
स्थापना के लिये जो चिकित्सालय स्थापित करवाये थे, उनमें न केवल मनुष्यों प्रपितु 
पशुओों की जिकित्सा की भी व्यवस्था थी । मध्ययुग के भारतीय चिकित्सक मनुष्यों 
धौर पशुओं की चिकित्सा की प्राचीन विधियों का अध्ययन करने के साथ-साथ इन 
विषयों पर नई पुस्तकों की रचना में भी तत्पर रहे । 

गरित, ज्योतिष श्रौर प्रामुवेंद के श्रतिरिक्त वास्तुकला श्रादि पर भी प्रनेक 
ग्रन्थ इस युग में लिखे गये। इनमें राजा भोज द्वारा विरचित 'समरांगणसूत्रधार' प्रोर 
यक्तिकल्पतरु! विशेष महत्त्व रखते हैं । 


(६) शिक्षा के केन्द्र 


बौद्ध-पुग के भारत में शिक्षा का सर्वप्रधान केन्द्र तक्षशिला था,-जिसके विपय में 
हम पिछले एक अध्याय में विशद रूप से लिख चुके हैं | जबत्र भारत की राजशक्ति का - 
प्रधान केन्द्र मगध बन गया, तो काशी या वाराणसी शिक्षा का एक. मुख्य केन्द्र वन गया। * 
बौद्ध-धर्म के विस्तार के साथ-साथ भारत के बहुत-से नगरों में विहारों की स्थापना हुई, 
जिनमें वौद्ध-भिक्षु विद्या के श्रष्ययन श्रौर भ्रध्यापन में तत्पर रहंते थे । मध्यकाल में 
नालन्दा, विक्रमशिला और उड्यन्तपुर के महाविहारों ने विश्वविद्यालयों का रूप धारण 
कर लिया, जिनमें न केवल बौद्धों के घामिक श्रौर दार्शनिक साहित्य का ही प्रध्यापन होता- 
था, पर साथ ही गणित, ज्योतिप, भ्रायुवेंद आदि विज्ञानों का भी शिक्षण होता था । 
भारत के सब प्रदेशों से विद्यार्थी अपनी ज्ञानपियासा को शान्त करने के लिये इन शिक्षा- 
केन्द्रों में श्राया करते थे। केवल भारत के ही नहीं, भ्रपितु चीन, तिब्बत झ्रादि विदेशों 
के छात्र व विद्वान भी इन शिक्षा-केन्द्रों से श्राकृष्ट होकर इनमें श्राया करते थे । 

सदुरा का संगस--प्राचीनकाल में सुदूर दक्षिण में मदुरा नगरी में भी एक विद्या-- 
पीठ था, जिसका नाम संगम था । तक्षशिला के समान इसमें भी बहुत-से ससार- 
प्रसिद्ध आ्राचायें रहते थे । यहाँ प्राचीन तामिल साहित्य का विकास हुप्ना | संगम के' 
झ्राचाये केवल शिक्षा का काये ही नहीं करते थे, अपितु साहित्य की रचना को भी वे बहुत 
महत्त्व देते थे । इसी कारण यहाँ उत्कृष्ट तामिल साहित्य की रचना हुईं। इनमें तिरुवल्लु- 
वर का 'कुरल' सबसे प्रसिद्ध है। यह विश्व-साहित्य में एक अ्रनुपम रत्न गिना जाता है, 
श्रौर इसमें घमम, भ्रथे, काम भौर मोक्ष--इन चार विभागों द्वारा मानव-जीवन के लिये 
उपयोगी सूक्तियों व उपदेशों का प्रतिपादन किया गया है । तामिल साहित्य में इस ग्रंथ 
का बहुत ऊंचा व सर्वश्रेष्ठ स्थान है। कुरल के भ्रतिरिक्त 'मसितमेखला' और 'शीलप्पति- 
कारम्‌' ग्रंथों का उल्लेख भी यहाँ श्रावश्यक है। ये दोनों तामिल भाषा के महाकाव्य हैं, 
भ्रौर इनकी रचना भी मधुरा के संगम में ही हुईं । ह 

नालन्दा महाविहार--मगध में तालन्दा का महाविहार शिक्षा का बड़ा बेस 
था। इसकी स्थापना गुप्तवंशी सम्राट कुमारग्ुप्त (राज्य-काल ४२४५-५५ ४६० १०) 
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मे की थी | कुमारगुप्त से पहले भी नालन्दा शिक्षा का केन्द्र था। वहाँ के बौद्ध-विहारों 
में विद्यास्यास जारी रहता था | पर जब कुमारणगुप्त ने वहाँ विद्या भौर शिक्षा को प्रोत्साहन 
देने के लिये एक महाविद्यालय का निर्माण किया, तब से नालन्दा की ख्याति बढ़ने लगी । 
कुमा रगुप्त के बाद के श्नन्य गुप्तवंणी सम्नराटों ने भी वहाँ बहुत-सी इमारतें बनवायीं, और 
नालन्दा के शिक्षकों और विद्यार्थियों के खर्चे के लिये बहुत-सी जायदाद लगा दी । 
शीघ्र ही, शिक्षा भौर ज्ञान के केन्द्र के रूप में नालन्दा की ख्याति दूर-दूर तक पहुँच गयी, 
झ्रौर देश-विदेश के हजारों विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करने के लिये वहाँ श्राने लगे | अ्रनेक 
चीनी विद्वान्‌ उसकी कीत्ति सुनकर उसके प्रति झ्राकृष्ट हुए । उन्होंने अपने देश लौट कर 
जो यात्रा-विव रण लिखे, आज उन्हीं से हमें नालन्दा के झ्राचार्यों और शिक्षापद्धति झादि के 
विषय में परिचय मिलता है। प्रसिद्ध चीती यात्री ह्य एन-त्सांग ने नालन्दा का जो विवरण 
लिखा है, उससे ज्ञात होता है, कि यहाँ के प्राचार्यो और विद्यार्थियों की संख्या मिलकर 
दस हजार से भी प्रधिक थी। नालन्‍्दा के शिक्षक श्रपने ज्ञान श्रौर विद्वत्ता के लिये सर्वत्र 
प्रसिद्ध धे। कई शिक्षक तो ऐसे थे, जिनकी ख्याति दूर-दूर तक फली हुई थी। इन 
सब का चरित्र सर्वथा उज्ज्वल प्लौर निर्दोष था। सदाचार के सब नियमों का वे पूर्ण 
तत्परता और सचाई से पालन करते थे। भारत के सब प्रदेशों में उनका आदर था, 
झौर सर्वत्र उनका अनुस रण किया जाता था। इस महाविद्यालय के नियम बड़े कठोर थे, 
और यहाँ के निवासियों के लिये यह अनिवायं था कि वे उनका पालन करें। 

नालन्दा महाविहार में प्रवेश पाने के लिये यह आवश्यक था, कि पहले एक 
परीक्षा को उत्तीणं किया जाय । यह परीक्षा 'द्वार-पण्डित' लेता था । महाविहार के 
प्रवेश द्वार को लॉघने के लिये इस द्वार-पण्डित की परीक्षा में उत्तीर्ण होना प्निवाये 
था | यह परीक्षा बहुत कठिन होती थी। ह्य.एन-त्सांग के श्रनुसार २० व ३० फीसदी 
से श्रविक परीक्षार्थी इस परीक्षा को उत्तीरं नहीं कर पाते थे । ह्य एन-त्सांग स्वयं बहुत 
समय तक नालन्दा रहा था। उसे इस शिक्षा-केन्द्र का भली-भाँति परिचय था। वह यहाँ 
के ज्ञानमय वातावरण श्रौर चरित्र की उच्चता द्वारा बहुत प्रभावित हुआ था । द्वार- 
पण्डित को पराजित कर जो विद्यार्थी नालन्दा के महा विहार में प्रविष्ट होते थे, उन्हें वहाँ 
बहुत मेहनत करनी पड़ती थी। चीनी यात्री हाय एन-त्सांग के अनुसार महाविहार में 
प्रविप्ट होकर भी बहुत-से विद्यार्थी वहाँ परास्त हो जाते थे । जो वहाँ भी विजय करके 
(परोक्षाओ्रों में उत्तीर्ण होकर) फिर बाहर जाते थे, उनके ज्ञान और पाण्डित्य का सर्वत्र 
ग्रादर होता था । 

इत्सिंग नाम का एक भन्य चीनी यात्री सातवीं सदी में भारत झ्ाया । उसने 
६७१ ई० में चीन से प्रस्थान किया श्रौर ६७३ ई« में वह तात्रलिप्ति के वन्दरगाह़ 
पर पहुँचा । इत्सिग का मुख्य उद्देग्य भारत झाकर वौद्ध-घर्म का उच्च ज्ञान प्राप्त 
करना और यहाँ से घमम की प्रामारिक पुस्तकों को एकन्र कर चीन ले जाना था। 
प्रत:ः उसका अधिकांश समय नालन्दा में ही व्यतीत हुआ । वहाँ उसने चार सौ के लगभग 
उ्रन्यों का संग्रह किया, जिनके इलोकों की संज्या पाँच लाख थी । इन पुस्तकों को वह 
भपने साथ चीन ले गया । इत्सिय के विवरण से भी यह प्रमारिद होता है, कि नालन्दा 
महा विहार में विद्यार्थियों की संझ्या हजारों में थी। वहाँ प्रवेश पाने के लिये व्याकरण, 
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हेतु-विद्या (न्याय) श्रौर श्रभिवर्मकोश का ज्ञान श्रावष्यक था। महावीर में शिक्षा 
के लिये प्रनेश पा चुकने पर विद्यार्थी जहाँ बीद्ध-चर्म के विशाल साहित्य का अ्रध्ययन करते . 
थे, वहाँ साथ ही शब्द-विद्या, विकित्सा-विद्या, सांख्यशास्त्र, तन्‍्त्र, वेद आदि की पढ़ाई 
की भी वहाँ व्यवस्था थी । 

महाविहार का खच चलाने के लिये राज्य की श्रोर से बहुत-सी भू-सम्पत्ति प्रदान 
की गयी थी । इत्सिग के अनुप्तार दो सौ से भी अधिक गाँव ऐसे थे, जिनको नालन्दा 
महाविहार के खर्च के लिग्रे दिया गया था। इनकी सब श्रामदनी इस शिक्षा-केन्द्र के 
खर्च के लिये काम श्राती थी। विद्यार्थियों को भोजन के लिये प्रधानतया चावल 
मिलता था । हा एन-त्सांग ने लिखा है, कि जब तक वह नालन्दा में रहा, उसे प्रतिदिन 
महासाली चावलों का एक निदिचत परिमाणा, २० पूग श्रोर १२० जम्धीर मिलते रहे। 
साथ हो प्रतिमास तेल, घी और प्न्य खाद्य-पदार्थ भी निश्चित मात्रा में उसे दिये 
जाते रहे । 

नालन्दा का पुस्तकालय बड़ा विशाल था। इसकी तीन विशाल इमारतें 
थीं, जिनके नाम थे--रत्नसागर, रत्नोदधि झौर रत्नारंजक । रत्नोदधि-भवन नौ मंजिल 
ऊँचा था । इसमें धमं-प्रन्थों का संग्रह किया गया था । श्रन्य दोनों इमारतें भी इसी 
प्रकार विशाल श्रौर विस्तीणां थीं । 

हा एन-त्सांग श्रीर इत्सिग के अतिरिक्त भ्रन्य भी प्रनेक विदेशी विद्वान्‌ नालन्दा 
में उच्च शिक्षा के लिये झ्राये | इनमें से कुछ के नाम उल्लेखनीय हैं। श्रमण हिएनचिन 
सातवीं सदी में नालन्दा आया और तोौन साल वहाँ रहा । उसका भारतीय नाम 
प्रकाशमरिग था | कोरिया का एक अिक्ष श्रार्यवर्मन बहुत दिनों तक नालन्दा रहा, श्रौर 
उसकी मृत्यु वहीं पर हुई | चेहांग नाम का एक शन्य चीनी भिक्ष्‌ सातवीं सदी में नालन्दा 
भ्राया श्रीर आठ ब्ष तक वहाँ श्रष्ययन करता रहा | विदेशी विद्यार्थियों की यह 
परम्परा बहुत समय तक जारी रही । नालन्दा की कीत्ति सम्पूर्णो बौद्ध-संसार में विस्तृत 
थी, और दूर-दूर से विद्वान्‌ प्रयनी शिक्षा की पूर्णाता के लिये वहाँ श्राते रहते थे । 

श्राठवीं सदी के शुरू में तिब्बत के राजा ने नालन्दा के एक प्रसिद्ध झ्राचाय॑ 
शान्तरक्षित को इस उद्देश्य से भ्रपने देश में निमन्त्रित किया, कि वह वहाँ बौद्धधर्म की 
अच्छी तरह स्थापना करे। तिब्बत पहुँचने पर शान्तरक्षित का बड़ी धूमधाम के सांध 
स्वागत किया गया, भौर उसे आचाये बोधिसत्व की उपाधि से विभूषित किया गया ।. 
शान्तरक्षित के कुछ समय बाद कमलशील नामक एक अन्य झाचाय॑े को नालन्दा से बुलाया 
गया, श्रौर इन दो भारतीय झ्राचार्यों ने तिब्बत में धर्म की स्थापना की । बाद में श्रतिशा 
नामके भ्रन्य श्राचाये को तिब्बत में घस्थापना के लिये आमन्त्रित किया गया। 
यह मगध में ही विद्यमान विक्रमशिला महाविहार का प्रधान आ्राचाय था । 

नालन्दा महाविहार की स्थापना पाँचवीं सदी ई० प० में हुई थी। ग्यारहवीं 
सरी तक वह भारत का प्रवान शिक्षा-केन्द्र रहा । इस समय चिक्रमशिला नाम के 
एक अन्य महाविहार को स्थापना हो गयी थी, जिसे पालवंशी राजाओं का संरक्षण 
प्राप्त था । विक्रमशिला के विकास के कारण नालन्दा की कीत्ति कुछ मन्द पड़ने लगी, 
और उसमें ह्ास के चिह्न प्रगट होने लगे। बाद में जब मुहम्मद बिन बख्तियार खिलजी 
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कप हि 5५ «ः 
ने विहार पर आक्रमण किया, तो नालन्दा के इस प्राचीत महा विहार का अन्तिम रूप 
से विनाश हुग्ना दे आन 


विकज्ममशिला--तालन्दा के समान विक्रमशिला का महाविहार भी मगध में 
ही था | इसकी स्थापना पालवंशी राजा घ्पाल से नवीं सदी में की थी । धर्मपाल 
वौद्ध-धर्म का प्रनुया यी घा, और अपने को “परम प रमेश्वर-परम भट्टा रक महाराजा घिराज” 
की उपाधि से विभूषित करता था | घमंपाल ने विक्रमशिला में एक महाविहार बनवाकर 
वहाँ अध्यापन के लिये १०८ झाचार्यों की नियुक्ति की | इस नये शिक्षणालय को राज- 
वंश की संरक्षा प्राप्त थी । इसके खर्च के लिये श्रतुल घनराशि राजा धर्मपाल व उसके 
उत्तराधिकरियों द्वारा दी गयी | परिणाम यह हुप्रा, कि बहुत-से विद्यार्थी इसमें शिक्षा- 
ग्रहण करने के लिये झ्ाने लगे। चार सदियों तक यह महाविहार कायम रहा, श्रौर इस 
वीच में इसने बड़े-बड़े विद्वान्‌ उत्पस्त किये। विक्रमशिला से जो विद्यार्थी शिक्षा पूर्ण 
करते थे, उन्हें 'पण्डित' की उपाधि प्रदान की जाती थी। यह उपाधि पालवंशी राजाश्रों 
द्वारा उन्हें दी जाती थी। 

नालन्दा के समान विक्रमशिला में भी द्वारपण्डित होते थे । यहाँ द्वारपण्डितों 
की संख्या छः थी । ऐसा प्रतीत होता है, कि विक्रमशिला के महाविहार में छः कालेज 
या विद्यालय थे, और इनमें से प्रत्येक का द्वारपण्डित पृथक्‌-पृथक्‌ होता था। तिब्बती 
लेखक तारानाथ ने लिखा है, कि विक्रमशिला के दक्षिणी द्वार का द्वारपण्डित प्रज्ञाकरम ति 
था । इसी प्रकार पूर्वी द्वार का रत्नाकर शान्ति, पश्चिमी द्वार का वागीश्वर कीत्ति, 
उत्तरी द्वार का नारोपन्त, प्रथम केन्द्रीय द्वार का रत्न वच्र भर द्वितीय केन्द्रीय द्वार का 
द्वारपण्डित ज्ञानश्रीमित्र था । द्वार-पण्डित के पद पर बहुत ही उच्च कोटि के विद्वानों 
'को नियत किया जाता था। प्रत्येक कालेज में शिक्षकों की संख्या १०८ रखी जाती थी । 
'इस प्रकार विक्रमशिला में शिक्षकों की कुल संख्या ६४८ थी | वहाँ कितने विद्यार्थी 
'शिक्षा पाते थे, इसका उल्लेख किसी विदेशी यात्री ने नहीं किया । पर विक्रमशिला का 
जो सभाभवन था, उसमें ८००० व्यवित एक साथ बैठ सकते थे | इससे सूचित होता है, 
'कि इसके विद्यार्थियों की बंख्या भी हजारों में थी । महाविहार के बाहर एक घमंशाला 
भी बनायी गई थी, ताकि विद्यार्थी प्रविष्ट होने से पहले उसमें निवास कर सकें। महा- 
विहार के चारों प्रोर एक प्राचीर थी, जंसी कि दुर्गो के चारों ओर होती थी । 

विक्रम शिला में बौद्ध-साहित्य, वेदिर्र साहित्य और अन्य ज्ञान-विज्ञान की पढ़ाई 
'होती थी । पर यह महाविहार बौद्धों के वज्ञयान सम्प्रदाय के अध्ययन का सबसे प्रामा रिणिक 
केन्द्रथा। इस युग के भारत में तन्त्र-विद्या का बहुत प्रवार हो गया था। बौद्ध श्रौर 
पौराणिव-दोनों धर्मो में तान्त्रिक साधना को बहुत महत्त्व दिया जाने लगा था । 
'तन्त्रवाद जो इस युग केघर्म का बहुत महत्त्वपूर्ण भाग वन गया, उसका श्रेय प्रधानतया 
इसी महाविहार को है । 

विक्रमशिला में शिक्षा पाये हुए विद्यार्थियों में से अ्रमेक ने विद्वत्ता के क्षेत्र में 
बड़ी ख्याति प्राप्त की । इनमें रत्तवज्ञ, प्राचायें रत्नकौति, ज्ञानश्रीमित्र, रत्नाक र- 
शान्ति भ्रोर दीपकर प्रतिशा के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं | श्रतिशा को तिब्बत 
में वौद्ध-धर्म की पुनःस्थापना के लिये दुलाया गया था, और उसने वहाँ उस व्यवस्था को 
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कायम किया था, जो लामाझों की ग्रधीनता पें श्रव॒ तक वर्हा विद्यमान है | रत्वकीत्ति 
प्रतिशा का गुरु था, और ज्ञानश्रीमित्र श्रतिशा का उत्तराधिकारी था | श्रतिश्ञा के 
तिव्बत चले जाने के बाद ज्ञानश्रीमित्र ही विक्रमशिला महाविहार का प्रधान श्राचार्य॑ 
बना था । 

उड्यन्तपुर--नालन्दा और विक्रमशिला के समान ही प्राचीन मगध में एक 
प्रन्य महाविहार था, जिसे उड्यन्तपुर कहते थे । इसकी स्थापना पालवंश के प्रवत्तंक व 
प्रथम राजा गोपाल द्वारा की गई थी। यह महाविहार उस स्थान पर विद्यमान था, जहाँ 
आजकल विहार नामक नगरी है। सम्भवतः, उड्यन्तपुर के महाविहा।र के कारण ही इस 
नगर का नाम विहार पड़ा, और बाद में सारे प्रान्त का नाम ही विहार हो गया। गोपाल 
द्वारा स्थापित होने के बाद उड्यन्तपुर का महाविहार निरन्तर उन्नति करता गया। शुरू 
में नालन्दा की ख्याति के कारण इप्तरी वहुत प्रतिष्ठा नद्दीं हुई, श्रौर बाद में राजा घमंपाल 
द्वारा विक्रमशिला में प्रन्य महा विहार की स्थापना हो जाने के का रण उड्यन्तपुर का विहार 
विशेष प्रसिद्ध नहीं रहा । पर बारसवीं सदी में यह शिक्षा का अच्छा बड़ा केन्द्र हो गया 
था, और इसमें भी हजारों श्राचार्य व विद्यार्थी निवास करते पे । उड्यन्तपुर के विहार 
का उल्लेख इप्त काल के अनेक शिलालेखों में भी उम्लब्ध होता है । 

११६६ ई० प० में जब मुहम्मद बिन बसख्तियार खिलजी ने वत्तमान समय के 
बिहार प्रान्त पर आक्रमण किया, तो वहाँ का राजा पालवंशी गोविन्दपाल था। उसकी 
शवित बहुत न्यून थी। मुहम्मद ने इस हमले में देखा, कि उड्यन्तपुर का विहार एक 
दुर्ग के समान है । उसने उसे घेर लिया श्र उस पर हमला किया । इस श्रवसर पर 
इस महाविहार के आचारयों श्रौर विद्यार्थियों ने भी शस्त्र उठाये, और डटकर मुहम्मद 
को सेनाश्रों का मुकाबला क्रिया। जब तक एक भी श्राचाय॑ व विद्यार्थी जीवित रहा, 
उन्होंने उड्यन्तपुर पर अ्रफगानों का अधिकार नहीं होने दिया । जब महाविहार के सव 
निवासी लड़ते-लड़ते मर गये, तव मुहम्मद का उस पर अधिकार हुप्ना । वहाँ के विशाल 
पुस्तकालय को मुहम्मद ने श्रग्ति के भेंट कर दिया, और भारत के प्राचीन ज्ञान और 
विज्ञान का यह विशाल भण्डार बात की बात में नष्ट हो गया । विक्रमशिला के महाविहार 
का श्रन्त भी इस अफगान आ्राक्रान्ता द्वारा ही हुआ्आ था । 

मगधघ के इन महाविहारों के अतिरिक्त अन्य भी अनेक विहार या महाविहार 
मध्य युग में विशिक्षा के महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे । इनमें श्रीनगर (काश्मीर) के जयेन्द्र विहार 
ओऔर राजविहार, अनुपमपुर (काइ्मी र) के रत्नगुप्त विहार श्र रत्नरश्मि विहार, 
बंगाल के सोमपुरी विहार प्रौर जगहल विहार तथा कौशाम्बी भर काम्पिल्य के विहार 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। ये सब विहार बौद्धधर्म श्रौर संस्कृति के महत्त्वपूर्ण केसर 
थे। मध्यकाल में ये फलती-फुलती दशा में रहे, और मुसलिम आकऋमरों के समय में 
ही नष्ट हुए। नालन्दा, विक्रमशिला आईि के श्रतिरिक्त मध्ययुग में वल्लभी (का्ठिया- 
वाड़ में) भी शिक्षा का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। चीनी यात्री इत्सिंग के श्रनुसार नालन्दा 
के समान यह भी एक विद्या केन्द्र के रूप में प्रसिद्ध था, श्रौर यहाँ भी दूर-दूर से 
विद्यार्थी उच्च शिक्षा ग्रहरा करने के लिए श्राया करते थे । 

मध्ययुग में भारत के दिविघ प्रदेशों में जो विभिन्‍न राजवंश शासन करते थे, 
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उनके राजाश्रों ने भी कपनी राजधानियों में प्रनेक शिक्षा-केन्द्र स्थापित किये थे । इस 
काल के राजाश्ों ते विद्या और ज्ञान के प्रोत्साहन और संवर्धन में प्रसाघारण तत्परता 
प्रदर्शित की । इनमें परमार राजा भोज का नाम विशेषरूप से उल्लेखनीय है । उसने 
अपनी राजधानी धारा में एक महाविद्यालय की स्थापना की थी, जिसके कारण विद्वानों 
प्रौर साहित्यिकों को बहुत प्रोत्साहन मिला था । परमार वंश में केवल भोज ही नहीं, 
भ्रपितु मुझ्ज, सिन्धुराज आदि भ्रन्य राजा भी बड़े विद्यानुरागी थे । वे स्वयं भी 
सुकवि भ्रौर विद्वान थे । भोज द्वारा स्थापित महाविद्यालय चिरकाल तक स्थिर रहा, 
पर प्रन्त में उसे भी मुसलिम आकान्‍न्ताग्रों का कोषभाजन बनना पड़ा। उसे ग्रिराकर 
एक मसजिद का रूप प्रदान कर दिया गया । पर अबतक भी इस मसजिद में श्रौर इसके 
स्ीपवर्ती स्थानों पर अनेक ऐसे प्रमाण विद्यमान हैं, जिससे इनका महाविद्यालय होना 
प्रमाणित होता है । यहीं राजा भोज का एक शिलालेख भी उपलब्ध हुप्ना है, जिससे 
इसके मूल रूप के सम्बन्ध में कोई संदेह नहीं रह जाता । 

परवार वंशी भोज के समान चाहुमान (चौहान) बंशी राजा विग्रहराज चतुर्थ ने 
भी प्रपनी राजधानी श्रजमेर में एक महाविद्यालय की स्थापना की थी। श्रफगान 
प्राक्रान्ता शहाबुद्दीन गौरी ने इसे भी एक मसजिद के रूप में परिवर्तित कर दिया। 
कन्नौज, मिथिला, उज्जयिनी, पैठन, मालखेड़, कल्याणी आदि में भी वहाँ के विविध 
राजाप्रों ने इसी प्रकार के महाविद्यालय स्थापित किये थे, जिनमें वेदशास्त्र, व्याकरण, 
गरित, ज्योतिष, कला आदि की शिक्षा दी जाती थी । इनका खर्च चलाने के लिए 
राजाब्रों की ओर से भरपूर सहायता दी जाती थी। श्रध्यापकों और विद्याथियों का 
सव व्यय राजकीय सहायता द्वारा ही चलता था। 

राजाश्रय से चलने वाले विद्यालयों श्रौर महाविद्यालयों के श्रतिरिक्त तीर्थ 
प्रौर मन्दिर भी मध्ययुग में शिक्षा के महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे । वाराणसी, काञ्ची श्रादि 
नगरियाँ हिन्दुशनों की पवित्र तीथथ थीं, जहाँ बहुत्त-से पण्डित अध्ययत-अश्रध्यापन के कार्ये 
में व्यापृत रहा करते थे। बौद्धों के विहार व महाविहार शिक्षा का कार्य करते ये, यह ऊपर 
लिखा जा चुका है। मध्ययुग में जब बौद्धधर्म का ह्ास हुत्ला, भौर भागवत वेष्णव, 
शव, शाक्त श्रादि सम्प्रदायों ने जोर पकड़ा, तो इन घर्मों के भी विशाल मन्दिर बनवाये 
गये । ये मन्दिर जहाँ हिन्दू घर्म और संस्कृति के केन्द्र थे, वहाँ साथ ही शिक्षा का 
कार्य भी इनमें किया जाता था। यद्यपि इनमें प्रधानतया वेदशास्त्रों की शिक्षा दी 
जाती थी, पर गणिद, ज्योतिष, श्रायुर्वेद आदि का भी इनमें अध्ययन होता था । मध्य- 
युग में प्रायः सभी मन्दिरों के साथ विद्यालय भी तरिद्यमान थे । 

बड़े विद्यालयों या विद्यापीठों के श्रतिरिक्त नगरों और ग्रामों में भी बहुत-सी 
पाठशालाएँ विद्यमान थीं, जिनमें ब्राह्मरा लोग अ्रध्ययन-प्ध्यापन के कार्य में व्यापृत रहा 
करते थे । इन ब्राह्मणा-पण्डितों के निर्वाह की व्यवस्था प्राय: स्थानीय लोगों द्वारा ही 
कर दो जाती थी । पर राजा लोग भी इनका खर्च चलाने के लिये इन्हें कतिपय भूमि 
प्रदान कर दिया करते थे, जिसे “अग्रहार' कहते थे | इस भूमि से प्राप्त होने वाली 
भामदनी से ब्राह्मण-पण्डित निश्चिन्तता के साथ श्रपना निर्वाह कर सकते थे । 
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(१०) सामाजिक दक्ा 

भारत में जाति-भेद का विकास किन परिस्थितियों में और किस प्रकार हुम्ना, 
इस विपय पर हम पहले प्रकाश डाल चुके हैँ | मध्य युग में जाति-भेद ने ऐसा रूप धारण 
कर लिया, कि विभिन्‍न जाति के लोगों में खान-पान श्रौर विवाह का सम्बन्ध होने में 
प्रनेक प्रकार की रुकाबटें श्राने लगीं। पर यह स्थिति एकदम व श्रकस्मात्‌ उत्पन्न नहीं हो 
गयी, इसका विकास धीरे-धीरे हुआ । वत्तमान समय में सबर्ण लोग छूद्रों के हाथ का 
बना भोजन खाना उचित नहीं समभते। पर प्राचीन समय में यह सिद्धान्त माना जाता था, 
कि 'शूद्र लोग भोजन बनाएं, श्रौर श्रायं लोग उसका सेवन करें।' मध्यकाल में भी शुद्रों 
के हाथ का भोजन करने में दोप नहीं समझा जाता था। व्यासस्मृृति के अनुसार दास, 
ग्वाले, नाई श्रादि के साथ भोजन करने में कोई हानि नहीं है । पर यह विचार इस गुग में 
उत्पन्न हो गया था, कि शुद्र के साथ तभी भोजन-सम्वन्ध रखा जा सकता है, जब कि 
परम्परागत रूप से उससे मंत्री-सम्बन्ध हो । खान-पान के सदृश्ष विवाह-सम्बन्ध के 
मामले में भी जातियों ने धीरे-धीरे संकीर् रूप घारण किया। प्राचीन समय में सवर्ण 
विवाह को श्रेष्ठ समभते हुए भी भ्रनुलोम (उच्च वर्णा का अपने से निम्नवर्ण की स्त्री के 
साथ विवाह) विवाह को घर्मानुमोदित स्वीकार किया जाता था। कत्तिपय परिस्थितियों 
में प्रतिलोम विवाह भी विहित था। सातवीं सदी में महाकवि बाण ने पारशव नामक एक 
ब्राह्मण का उल्लेख किया है, जिसकी माता शूद्रा थी। पारशव के ब्राह्मण पिता ने शूद्र 
स्त्री से विवाह किया था, और उससे उत्पन्न पुत्र को ब्राह्म॒रा ही माना गया था । बारहवीं 
सदी तक श्रनुलोम-विवाह श्रसाघारण नहीं समभे जाते थे । उत्कीर्ण लेखों तक में उनका 
जिक्र आता है। ब्राह्मण कवि राजशेखर ने क्षत्रिय (चौहान) कन्या भ्रवन्तिसुन्दरी से 
विवाह किया था । तेरहवीं सदी में 'स्मृतिचन्द्रिका' मे इस प्रकार के विवाहों को कलिकाल 
के लिए निषिद्ध ठहराया, भ्रौर बाद में हेमाद्रि, कमलाकर श्रादि ने यही बात श्रतिपादित 
की । परिणाम यह हुआ, कि धीरे-धीरे भारत में श्रन्य जाति में विवाह कर सकना 
सम्भव नहीं रह गया, श्रोर जाति-बन्धन बहुत श्रधिक दृढ़ हो गया । 

जाति-भेदके अत्यधिक कठोर हो जाने का ही यह परिणाम हुप्ना, कि जब मध्यकाल 
में तुके व अफगान आक्रान्ताम्रों ने प्राचीन युग के यवनों, शकों व हुणों के समान भारत में 
प्रवेश किया, तो भारत का समाज उर्न्हें आत्मसात्‌ नहीं कर सका। जाति-भेद के कारण 
भारत में जो संक्रीर्ण मनोवृत्ति इस समय उत्पन्त हो गयी थी, उसे श्रलबरूनी (दसवीं सदी 
का भ्रन्‍्त) ने इस प्रकार प्रगट किया है, “हिन्दुप्रों की कट्टरता का शिकार विदेशी ज। तियाँ 
होती हैं। वे उन्हें म्लेच्छ भौर श्रपवित्र समभते हैं। वे उनके साथ खान-पान व विवाह 
का कोई सम्बन्ध नहीं रखते । उनका विचार है, कि ऐसा करने से हम भ्रष्ट हो जायेंगे। 
प्राचीन समय में यवनों, शकों, कुशारणों व हुणों के प्रति भारतीयों की यह मनोदृत्ति 
नहीं थी। पर जाति-भेद के विकास के कारण श्रव दसवीं सदी में तुर्कों के प्रति भारतीयों 
की मनोध्रृत्ति बहुत बदल गयी थी, श्रौर उनके लिये यह सम्भव नहीं रह गया था, कि वे 
उन्हें श्रपने समाज का श्रंग बना सकें। पर यह दशा भी सर्वत्र एक समय में ही नहीं भा 
गयी थी। वाहरवीं सदी के भ्रन्तिम चरण में जब शहाबुद्दीन गौरी ने गुजरात में हार 
खाई, तो उसकी मुसलिम सेना का बड़ा भाग कैद हो गया। गुजरात के हिन्दुय्रों ने उन्हें 
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आत्मसात्‌ कर लिया। इसी प्रकार तेरहवीं सदी में जब श्रहोम जाति ने भ्रासाम में प्रवेश 
किया, तो वह भी हिन्दू-समाज का अंग बत गयी । पर इसमें सन्देह नहीं, कि मध्यकाल में 
हिन्दू-समाज में विदेशियों को श्रात्मसात्‌ करने की बक्ति निरन्तर क्षीणा होती जाती थी, 
और घीरे-घीरे यह स्थिति आरा गयी थी, कि उनके लिये श्रपने समाज के भी पतित हुए 
अंग को अपने में मिला सकना सम्भव नहीं रहा था । 

मध्य युग में स्त्रियों की क्या स्थिति थी, इस सम्बन्ध में भी कतिपय बातों 
का उल्लेख आवश्यक है | हपषंत्रधन की बहन राज्यश्री सुशिक्षित महिला थी, श्रौर 
उसने दिवाकरमित्र नामक दौद्ध-पण्डित से घर्म की शिक्षा ली थी। प्रसिद्ध ज्योतिषी 
भास्कराचार्य (बारहवीं सदी ) ने श्रपनी पुत्री लीलावती को गणित का ज्ञान देने के लिये 
'लीलावती' नामक पुस्तक लिखी, जो संस्कृत में गशित-विपयक अनुपम पुस्तिका है । 
कवि राजशेखर की पत्नी भ्रवन्तिसुन्दरी अच्छी विदुपी थी। उसने प्राकृत भाषा के एक 
कोश का भी निर्माण किया था। मध्य युग में अनेक स्त्रियों ने संस्कृत-काव्य की भी 
रचना की | इन्दुलेखा, विज्जिका, शीला, सुभद्रा, मदालसा झ्रादि कितनी ही कवयित्रियों 
की रचनाश्रों का प्राभास हमें इस युग के अलंकार ग्रन्थों द्वारा मिल जाता है, यद्यपि उनकी 
रचनाएँ इस समय उपलब्ध नहीं हैं । स्त्रियों में शिक्षा का प्रचार होने पर भी समाज में 
उनकी स्थिति भ्रव निरन्तर हीन होती जाती थी । विधवा-विवाह श्रब बुरा माना जाने 
लगा था, और सती प्रथा का भी प्रारम्भ हो गया था। हर की माता विधवा होने पर 
सती हो गयी थी, श्रौर उसकी बहन राज्यश्री भी चितारोहण की तैयारी में थी, जब उसके 
भाई ने कत्तंव्य-ज्ञान कराके उसे सत्ती होने से रोक लिया। भारत के समाज में स्त्रियों 
की जो हीन स्थिति बाद में हो गयी, उसका प्रारम्भ इसी युग में हो गया था । 

जातिभेद के गुण प्रौर दोष--भारत में जाति-भेद का विकास विशेष ऐतिहासिक 
परिस्थितियों का परिणाम है | इसमें सन्देह नहीं, कि किसो समय में इससे बहुत लाभ 
हुआ । एकतन्त्र सम्राटों के शासनकाल में भी भारत में जाति, जनपद, श्रेणी और निगम 
ग्रादि संगठनों के कारण जनता में झ्रान्तरिक स्वतन्त्रता शौर 'स्वशासन' की परम्परा 
कायम रही। देश के राजसिहासन पर किस वंश या किस धर्म का राजा विद्यमान है, वह 
धर्मात्मा या दुरात्मा है, इस बात का भ्रसर प्राचीन काल में सवंसाधा रण जनता पर विशेष 
नहीं पड़ता था । जनता का प्रत्यक्ष धम्बन्ध उन कानूनों व व्यवहारों से होता था, जिन्हें 
वे स्वयं ग्रपनी श्रेणियों व निगमों में बनाते थे, या जो उनमें परम्परागत रूप में चले आते 
थे। प्राचीन भारत में शिल्पियों व व्यापारियों के संगठनों के समान ब्राह्मणों तक के संगठन 
(निगम) विद्यमान थे। इन संगठनों द्वारा उनकी स्वतन्त्रता पूर्णतया सुरक्षित थी। 
भारत में श्रव तक जातियों व विरादरियों की अ्रपनी पंचायतें हैं, उनका अपना चरित्र व 
व्यवहार है । सामाजिक कानून भो उनके अपने-अपने हैं । क्रियात्मक दृष्टि से वे ऐसे 
संगठन थे, जो राजनीतिक क्षेत्र को छोड़कर भ्रन्य सब हृष्टियों से अपनी स्वतन्त्रता व 
पृथक सत्ता रखते थे । 

जाति-भेद द्वारा भारत में यह भी प्रवृत्ति थी, कि प्रत्येक शिल्प कुछ विशेष कुलों 
में ही सुरक्षित रहे । पुत्र श्रपने पिता से शिल्प का ज्ञान प्राप्त करता था। कुमारावस्था 
के लोग भ्पनी हो जाति के किसी झाचाय॑ से अ्रन्तेवासी रूप में शिल्प की विशेष शिक्षा प्राप्त 
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करते थे । इसका परिणाम यह था, कि उन कुलों में शिल्प का विशेष ज्ञान विकसित होता 
रहता था । प्राचीन भारत में विद्या, विज्ञान, व्यापार, शिल्प श्रादि सभी क्षेत्रों में जो 
इतनी ग्रधिक उन्नति हुई, उसका कुछ श्रेय इस जाति-भैद को भी दिया जा सकता है, 
नयोंकि इसके कारण विभिन्‍न जातियाँ विभिन्‍न क्षेत्र में ही विकास व उन्नति के लिये प्रयत्न- 
शील रहती थीं। किसी एक क्षेत्र में विशिष्टता प्राप्त कर सकना इस पद्धति द्वारा 
सम्भव हो जाता था। 

पर जाति-भेद के प्रनेक कुपरिणाम भी हुए । इससे मारतवासियों मैं संकीरंता 
की भावना विकसित हो गयी। ब्राह्मण लोग श्रन्य जातियों के लोगों के सम्पर्क में 
प्राना अ्रपनी प्रतिष्ठा के विरुद्ध समभने लगे । विद्या श्रोर ज्ञान ब्राह्मणों तक ही सीमित 
रह गये | इनका सबसे बुरा परिणाम यह हुत्ना, कि सवंसाधारण शिल्पी व व्यवसायी 
लोग श्रशिक्षित रह गये । प्राचीन शौर मध्य कालों का भारतीय शिल्पी पाश्चात्य जगत्‌ 
के शिल्पी से किसी भी तरह कम नहीं था । पर श्राधुनिक युग में जब यूरोप का शिल्पी 
नये ज्ञान और विज्ञान की सहायता से श्रपने शिल्प की उन्नति करने लगा, तो भारत का 
शिल्पी श्रशिक्षित होने के कारण भ्रपनी पुरानी दशा से आगे नहीं बढ़ सका। ब्राह्मण के 
पास ज्ञान था, और शिल्पी के पास कला (हुनर) थ्री। पर इन दोनों में किसी प्रकार 
का सम्पर्क नहीं था। ब्राह्मण का ज्ञान श्रधिक-प्रधिक श्रक्रियात्मक होता गया, वह केवल 
सिद्धान्त की बातों में ही लगा रहा । क्रियात्मक जीवन से सम्बन्ध न होने के कारण भारत 
का ब्राह्मण अपने ज्ञान का कोई सांसारिक लाभ नहीं प्राप्त कर सका । विद्या के प्रकाश के 
श्रभाव में यहाँ का शिल्पी भी उन्नति की दोड़ में पीछे रह गया । 

जाति-भेद का श्रन्य कुपरिणाम इस देश में यह हुआ्ना, कि यहाँ की जनता में एकता 
की भावना उत्पन्न नहीं हुई | सब देशवाप्षी एक हैं, एक राष्ट्र व एक समाज के श्रंग हैं 
यह विचार यहाँ पनपने नहीं पाया । श्रव तक भी भारत में राष्ट्रीय एकता की जो कमी है 
उनका प्रधान उत्तरदायित्व इस जाति-भेद पर ही है । 

इसी जाति-भेद के कारण भारतीय जनता का बहुत बड़ा भाग पददलित दशा में 
रहा है। ब्राह्मण और क्षत्रिय जैसे उच्च वर्गों के लोग संख्या में कम थे । बहुसंखुयक 
जनता उन जातियों द्वारा निर्मित थी, जिन्हें ब्राह्मण लोग नीची दृष्टि से देखते थे | इन 


लोगों में अपनी हीनता की भावना विकसित हो गई, श्रौर यह बात राष्ट्रीय दृष्टि ये 
बहुत हानिकारक सिद्ध हुई । 


(११) धर्म 

मौर्य साम्राज्य के पतन के भ्रनन्तर शुंग वंश के शासनकाल में प्राचीन सनातन 
वेदिक धर्म के पुनरत्यान की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, गुप्त सम्राटों के शासन में 
उसे बहुत बल मिला था । समुद्रगुप्त और चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य जैसे प्रतापी 
सम्राट परम भागवत और परमवेष्णव' थे, और उनके समय में बौद्ध धर्म का 
हास होकर वेष्णव और शौैव धर्मों की बहुत उन्नति हुई। ग्रुप्त काल के पश्चात्‌ 
मध्ययुग में यह श्क्रिया निरन्तर जारी रही, ओर तेरहवीं सदी के प्रारम्भ तक यह 
दशा झआ गईं, कि बोद्ध धर्म का भारत से लोप हो गया । जिन परिस्थितियों में झोर 
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जिन कारणों से भारत में बौद्ध धर्म का हास हुआ, उन पर पिछले एक भ्रध्याय में 
प्रकाश डाला जा चुका है । 

बौद्ध धर्म--भारत से बौद्ध घर्म का अन्त मध्ययुग के प्रन्तिम भाग (तेरहवीं 
सदो के प्रारम्भ) में हुप्ना । यद्यपि गुप्त-काल में ही उसका हास शुरू हो चुका था, पर 
मध्ययुग में वह भारत के प्रमुख धर्मों में से एक था । कम्तौज का प्रतापी सम्राट हष- 
च्धन (सातवीं सदी) बौद्ध धर्म का अनुयायी था और उसके राज्य में बौद्ध धर्म ने 
बहुत उन्‍नति की थी । पर सातवीं शदी में भारत के विभिन्‍न घर्मो व सम्प्रदायों में 
समन्वय की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो चुकी थी । यही कारण है कि हर्ष वर्धन जैसा बौद्ध 
राजा भी अन्य घ॒र्मो के श्राचार्यों को दानपुण्य का उपयुक्त पात्र मानता था | हयुएन- 
त्सांग के यात्रा विवरण के ग्रनुसार सातवीं सदी में पश्चिमी भारत के बौद्ध भिक्ष्‌ 
प्रालसी, कत्तंव्यविमूढ़ और पतित हो गये थे। यही कारण है, जो सातवीं सदी में 
भी भारतीय जनता के हृदय में बौद्ध भिक्षञ्नों के प्रति वह श्रद्धा नहीं रह गई थी जो 
फाइयान के समय में थी | वजच्चयान के विकास के कारण बौद्ध भिक्षग्रों में लोकहित- 
सम्पादन की वह भावना भी नहीं रही थी, जिसके कारण बौद्ध घर्म देश-विदेशों 
में सवंत्र प्रसारित हुआ था। वज्जयान के श्रभुसार बुद्ध “वज्ञगुरु” थे, जिन्हें 
भ्रलौकिक सिद्धियां प्राप्त थीं। उनके श्रनुयायियों का भी यही कर्तंध्य है कि वे 
अपने गुरु के समान अलोकिक सिद्धियों को प्राप्त करें, शर उनकी प्राप्ति के लिए 
गुह्म साधनों का प्रयोग करें। प्रारिमान्न के हित्त भ्रौर मनुष्यों के कल्याण का जो 
उच्च आरादर्श बुद्ध ने उपस्थित किया था, वह वच््यान के विकास के श्रनन्तर बौद़ों 
की श्रांखों से श्लोकल हो गया था । मध्य युग में बौद्ध धर्म के ह्वास का यही प्रधान 
कारण था। सम्भवतः, हुणों के आाक्रमणों ने भी वौद्ध धर्म के ह्ास में सहायता 
पहुँचाई । गुप्त वंश के शासन काल में हुणों के जो झाक्रमण शुरु हुए थे, वे 
सातवीं सदी तक जारी रहे । सम्पूर्ण उत्तर-पश्चिमी भारत इससे श्राक्ान्त रहा । भारत 
में श्राकर हुए भी भारतीय हो गये थे, और उन्होंने भारतीय घ॒र्मं और संस्कृति को 
धपना लिया था। पर हूरों को शंव घर्म भ्रपनी प्रकृति के श्रधिक अ्रनुकूल प्रतीत हुआ्ना । 
बोद्ध धर्म को उन्होंने नहीं श्रपताया । मध्य युग के श्रनेक राजपूत वंश्ों का सम्बन्ध 
हणों के साथ था। इन राजपूत राजाद्रों की वौद्ध धर्म के प्रति जरा भी श्रास्था 
नहीं थी । इसी कारण मध्ययुग में यह धर्म उत्तर-पश्चिमी और उत्तरी भारत से सवेधा 
'लुप्त हो गया था भ्रौर इसके जो भी केन्द्र शेष रहे थे, वे प्रधानतया पूर्वी भारत में ही 
थे। इस युग में बौद्ध धर्म प्रायः उन्हीं प्रदेशों में रह गया था, जहाँ राजपूत राजवंश्ञों के 
रूप में प्रकट हुई नई राज्यशक्ति का प्रभाव नहीं था । 

वंगाल के पाल वंशी राजा बौद्ध धर्म के श्रनुयायी थे। उनके संरक्षण में पूर्वी 
भारत में बौद्ध धर्म न केवल कायम रहा, श्रपितु वहाँ के अनेक बौद्ध विद्वान व भिक्षु 
प्रपने धर्म के प्रचार के लिए ग्रन्यत्र ब्राते जाते भी रहे। पाल वंशी राजा महीपाल 
(६७५-१०२६ ई०) श्ौर उसका पुत्र नय पाल (१०२६-१०४१ ई०) बड़े प्रतापी 
ये। उन्होंने श्रपने साम्राज्य के विस्तार के लिए बहुत प्रयत्त किया था, भर विहार 
ओर उसके समीपवर्ती प्रदेशों को भी अपने शासन में ले लिया था । उनके संरक्षण 
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के कारण बिहार में स्थित नालंदा, उड्यन्तगुर और विक्रमशिला के महाहिहारों 
(विश्वविद्यालयों) की बहुत उन्‍त्रति हुई । पाल वंश का एक अ्रन्य राणा राजपात 
(१०७७-११२०) भी वीद्ध धर्म का परम राहायक था । इन राजागओों के शासन काल 
में बिहार के नालन्दा आदि महापिहारों में अनेक ऐसे विद्वान हुए, जिनका वौद्ध-धर्म 
के इतिहास में बहुत महत्वपूण स्थान है। इनके ज्ञान और विद्वता से श्राक्ृष्ट होकर 
भारत भर से बौद्ध विद्यार्थी इन महाविहारों में शिक्षा प्राप्त करन के लिए आने लगे। 
केवल भारत से ही नहीं, श्रपितु चीन, तिब्बत श्रादि से भी बहुत-से भिक्षु इन महा- 
बिहारों में श्राये और उन्होंने अपनी ज्ञानविपासा को थान्त किया। श्रनेक वोद्ध 
विद्वानों को भी इस युग में तिब्बत श्रादि विदेशों में धर्म के प्रचार व शिक्षा के लिए 
आमंत्रित किया गया । इन बौद्ध आचार्यों के सम्बन्ध में इस ग्रन्थ के बोद्ध धर्म की 
प्रगति श्रौर ह्वास नामक श्रव्याय में परिचय दिया जा चुका है, उसे यहां दुहराने की 
ध्रावरयकता नहीं है । 

विक्रमशिला और उड्यन्तपुर के महाविहारों की स्थापना पाल वंश के राजाग्रों 
हारा की गई थी, यह हम ऊपर लिख चुके हैं। पर इन राजाशीं ने बंगाल में भी 
अनेक महाबिहारों की स्थापना की । राजा घमंपाल (७६६-८०६ ई०) ने वारेन्द्र 
(राजाशाही जिले में) सोमपुरी नामक एक महाबिहार का निर्माण कराया जिसके 
अवशेष पहाड़पुर नामक स्थान पर उपलब्ध हैं । सोमपुरी का यह महाविहार ग्यारहवीं 
सदी तक बहुत उन्नत व समृद्ध दशा में रहा । बौद्ध धर्म के प्रसिद्ध विद्वान्‌ अतिशा 
दीपंकर ने यहीं रह कर श्रनेक ग्रंथों का तिव्बती भाषा में अनुवाद किया था। ग्यारहवीं 
सदी में जब राजा रामपाल (६७५-१०२६) ने जगदहल में एक नये महाविहार की 
स्थापना कर ली, तब सोमपुरी के महाविहार का महत्व कम हो गया । विभूति- 
चन्द्र, दानशील, मोक्षाकर गुप्त, शुभाकर गुप्त श्रादि कितने ही विद्वानू जगहल में 
हुए, जिन्होंने बौद्ध घ॒र्म पर अनेक दार्शनिक ग्रन्थों की रचना की | सोमपुरी झौर 
जगदल के अतिरिक्त देवीकोट श्रौर पण्डित-गिहार नाम के दो अन्य विहार भी पात- 
वंश राजाओं द्वारा बंगाल में स्थापित किये गये । इन महाविहारों के कारण मध्ययुग 
में बौद्ध धर्म बंगाल में फलता फूलता रहा। 

यद्यपि पालवंशी राजागरों के शासन काल में पूर्वी भारत में बौद्ध धर्म ने 
अ्रच्छी उन्‍नति की, पर इस युग में महात्मा बुद्ध के अ्रनुयायियों में यह शक्ति नहीं रह 
गई थी, कि वे शंकर, रामानुज झ्रादि के मुकाबले में श्रपने घर्मं का प्रभाव जनता पर 
स्थिर रख सकते । इसी काररा अ्रव बौद्ध घर्मे कतिपय ऐसे महाविहारों में ही केन्द्रित 
रह गया था, जिन्हें राजाशों की उदारता के कारण अपार घन सम्पत्ति: प्राप्त थी, 
भ्ौर जिनमें हजारों भिक्षु निवास करते थे । जब ये महाविहार मुस्लिम झ्राक्रान्तात्रों 
के कोपभाजन बने, तो बौद्ध पण्डितों और भिक्षुओं के लिए केवल यह मार्ग रह गया 
कि वे नेपाल, तिब्बत आदि जाकर श्राश्रय प्राप्त करें । 

बिहार-बंगाल के समान काइमीर भी मध्ययुग में बौद्ध घ॒र्मं का केन्द्र था। 
वहाँ जयेन्द्र विहार (श्रीनगर में) ग्रौर राजविहार (परिहासपुर में) नामक दो महाः 
विहार थे, जो वोद्ध धर्म श्रीर शिक्षा के महत्वप्‌रं केन्द्र थे । ग्यारहवीं सदी में इनका 
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महत्त्व कम हो गया, और इनका स्थान रत्नगुप्त विहार और रत्लश्री विहार नामक 
विहारों ने ले लिया, जो अ्नुतमपुर नामक नगर में स्थित थे । बारहवीं सदी तक ये 
दोनों विहार काइ्मीर में बोद्ध धर्म प्रौर शिक्षा के प्रधान केन्द्र रहे। दूर-दूर से बहुत- 
से विद्यार्थी इन महाविहारों में भो बौद्ध घमम के झ्नुशीलन श्रौर अ्रध्ययन के लिए श्राते 
रहे, श्लौर यहाँ के अनेक विद्वान्‌ चीन, तिब्बत, मध्य एशिया शआ्ादि में धर्म प्रचार के लिए 
जाते रहे । ६८५० ई० में चीन के सम्राट ने काश्मीर से दो श्रमणों को अपने देश में 
इस प्रयोजन से आनन्त्रित किया, कि वे बौद्ध धर्म के संस्कृत ग्रन्थों का चीनी भाषा में 
अनुवाद करें। इपी प्रक्रा(! १००५ ई० में एक अन्य काइमीरी श्रमण को चीन ग्रामन्त्रित 
झिया गया । वहाँ वह अपने साथ न केवल बहुत-से बौद्ध ग्रन्यों को ले गया, अपितु 
बौद्ध वृक्ष की एक शाखा को भी चीन में आरोपित करने के लिए अपने साथ ले गया। 
इसी प्रक्नार तिब्यत, मध्य एशिया ग्रादि में भी अनेक काश्मीरी भिक्षु बौद्ध धर्म के 
प्रचार के लिये गये । 

मध्य युग के काइमीरी विद्वानों में ज्ञानश्री मित्र, ब्रह्मभोज्ञान, स्वज्ञश्री रक्षित, 
शाकपश्री भद्र, भव्यराज और शंकरानन्द के नाम उल्लेखनीय हैं। इनके ग्रन्थों का बौद्ध 
साहित्य में महत्त्वपूर्ण स्थान है । 

भारत के मध्यदेश और दक्षिणी भारत में इस काल में कोई ऐसा प्रदेश नहीं 
था, जिपे बवौद्धवर्म का केन्द्र कहा जा सक्रे । इन प्रदेशों पर गुज॑रप्रतीहार, चन्देल, 
गहड्वाल ब्रादि जिन वंशों ने मध्यक्नाल में शासन किया, वे बोद्धधर्म के प्रनुयायी नहीं 
थे। जनता पर से भी इस काल में वीद्धबर्म के प्रभाव में न्‍्यूनता आ गई थी । पर 
अब भी मध्यदेश में बहुत-से ऐसे स्थान थे, जहाँ बोद्ध घर्मं भली-भाँति फल-फूल रहा 
था। सारनाथ मध्यकाल में भी बौद्धधम॑ का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। पालवंशी राजा 
महीपाल (६७५--१०२६) का एक शिला लेख सारनाथ में मिला है, जिसमें इस 
राजा द्वारा वहाँ के प्राचीन विहारों शोर स्तूपों के पुनरुद्धार का उल्लेख है । सारनाथ के 
समान कौशाम्बरी में भी बौद्धवर्म का अच्छा प्रचार था । वहाँ के एक निवासी बाला- 
दित्य ने ग्यारहवीं सदी के प्रारम्भ में नालन्दा महाविहार (जो अग्नि द्वारा भश्मसात्‌ 
हो गया था) का जीशुोडद्धार कराया था। पर इन कतिपय अयवादों के अत्तिरिक्त 
मध्ययुग में वौद्धवर्म की सत्ता के कोई प्रमाण मध्यदेश और दक्षिणों भारत से प्राप्त 
नहीं होते । वस्तुतत', श्र श्रौर वेष्णाव घर्मो के प्रसार के कारण इस युग में वीद्धघर्म 
निरन्तर क्षीण होता जा रहा था श्र शर्ने: शने: उसका अन्त हो गया था । 

जेन घर्में--गुजरात झौर राजपूताना मध्य युग में जैन धमं के प्रधान केन्द्र थे । 
गुर्जर-प्रतीहारों की शक्ति के क्षीण होने पर जो श्ननेक स्वतंत्र राज्य स्थापित हो गये 
थे, उनमें स एक अन्हिलवाड़ा के चालुक्यों का भी था। इस 'चालुक्य' राजवंश का 
संस्थापक मूलराज था, जिसने &४१ ईस्वी में अन्हिलवाड़ा को राजवानी वना कर 
प्रपने स्वतंत्र राज्य की स्थापना की थी। गुजरात धोर दक्षिणी राजपूताना के प्रदेश इस 
राज्य के भन्तगंत थे। मूलराज जैन धर्म का अनुयायी था और उसने श्रपनी राज- 
घानी प्रन्हिलवाड़ा में मूलवस्तिका नाम से एक जैन मन्दिर का निर्माण कराया था । 
मूलराज के वंश में राजा भीम (१०२१--१०६३) बहुत प्रसिद्ध हुआ । जिस विमल- 
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शाह ने झरावू पर्वत पर भगवान्‌ झ्रादिनाथ के प्रसिद्ध जैन मन्दिर का निर्माण कराया 
था, वह भीम का ही भ्रन्यतम मन्त्री था। इस मन्दिर के सम्बन्ध में इसी अध्याय में 
झागे चलकर विस्तार के साथ लिखा जायगा। श्रन्हिलवाड़ा के चालुक्य राजा 
जयसिंह सिद्धराज (१०६३--११४३) शोर कूमारपाल (११४३--११७१) जैन धर्म 
के संरक्षक और जैन विद्वानों के श्राश्नयदाता थे। प्रसिद्ध जैन विद्ान्‌ हेमचन्द्र ((०८५- 
११७२) कुमारपाल का समकालीन था, और उसको प्रेरणा से इस चालुक्य राजा ने 
भ्रपने राज्य में बहुत-से जैन मन्दिरों का निर्माण कराया था। न कैवल राजा अपितु 
गुजरात की जनता भी इस युग में जैन धर्म के प्रति श्रगाघ श्रद्धा रखती थी । कािया- 
वाड़ में शत्रुञ्जय, गिरनार श्रादि स्थानों पर जो वहुत-से जेन मन्दिर इस समय 
विद्यमान हैं, उनका निर्माण चालुक्य राजवंश के शासन काल में ही हुश्ना था । 

अन्हिलवाड़ा के चालुक्यों के समान कल्याणी (दक्षिणापथ) के चालुक्य शोर 
द्वारसमुद्र के होयसाल राजा भी जैन घर्मं के संरक्षक थे | चालुक्य राजा सत्याश्रय 
(६९७ ई०) ने प्रसिद्ध जेन श्राचार्य विमलचन्द्र पण्डितदेव को गुरु घारण किया था, 
गौर वह उसी के पथ प्रदर्शन में श्रपते शासन कार्य का संचालन करता था । सत्या- 
श्रय और उसके उत्तराधिकारियों ने जैन विद्वानों और जैन मंदिरों को बहुत-सी 
जागीरें प्रदाव की थीं। होयसाल वंश के राजा भी जैन धर्म के प्रति भश्रगाव श्रद्धा 
रखते थे। श्रसेक शिलालेखों में इन राजाशों द्वारा जैन मंदिरों को दिये गये दान-पुष्य 
का उल्लेख मिलता है । इसमें संदेह नहीं, कि ग्रुजरात, दक्षिणी राजपूताना और 
माइसूर के प्रदेशों में मध्य काल में जन धर्म भ्रच्छी उन्‍नत दशा में था | 

वेष्णव धर्म--भागवत वेष्णव धर्म का प्रादुर्भाव किस प्रकार हुआ, इस विपय 
पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है । गुप्त सम्राटों के शासन काल में इस घर्मे की बहुत 
उन्नति हुई थी । जिस प्रकार बौद्ध लोग गौतम बुद्ध को परम आादर्श पुरुष मानकर 
उसकी शरण ग्रहरा करने का उपदेश देते थे, वैसे ही भागवत वैष्णव घर्मं के अनु- 
यायी वासुदेव कृष्ण को भगवान्‌ का अवतार माव कर उसकी पूजा करते थे । वासुदेव 
की पूजा तीसरी सदी ई० पू० तक प्रचलित हो चुकी थी। म॑गस्थनीज़ ने इसका उल्लेख 
किया है । जब बैक्ट्रियन यवन भारत के सम्पर्क में आये, तो अनेक यवन राजाओं झौर 
राजपुरुषों ने वैष्णव धर्म को अपना कर, देवों के देव वासुदेव की प्रतिष्ठा में गरड़- 
ध्वजों की स्थापना कराई। युप्तकाल में वैष्णव धर्म ने भारत के प्रमुख घमम का 
स्थान प्राप्त कर लिया था। 

मध्य युग में जहां वेष्णव धर्म का श्रौर भ्रधिक प्रसार हुआ, वहाँ साथ ही 
उसके मन्तव्यों में भी श्रभेक परिवर्तन हुए। यह घर्म भक्ति मार्ग का पोषक था| 
कमंकाण्ड और श्रनुष्ठानों की अपेक्षा भक्ति और उपासना को इसमें झधिक महत्त्व दिया 
जाता था। शुंग-काल में ही इस प्रकार के मंदिरों का निर्माण प्रारम्भ हो गया था, 
जिनमें वासुदेव कृष्ण की मूर्ति स्थापित की जाती थी । पर मध्य युग में भागवत्त धर्म 
की सीधी श्रौर सरल भक्ति श्राडम्बरयुक्त होने लगी । मन्दिरों में स्थापित मूर्तियों के 
साज-शुंगार को बहुत महत्त्व दिया जाने लगा, भर उपास्य देव को संतुष्ट करने के 
लिए नाचने शौर गाने की प्रथा भी शुरू हुई । श्रब मन्दिरों में स्थापित मूर्तियाँ केवल 
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उपलक्षणा व प्रतीक मात्र हो नहीं रह गई, श्रपितु उन्हें जीवित जागृत देवता मावकर 
उनको स्नान, भोग, साज-श्यृंगार, वस्त्र आ्रादि द्वारा संतुष्ट करने की प्रथा का भी 
प्रारम्भ हुआ । कृष्ण के सम्बन्ध में जो अनेक प्रकार की गाथाएं इस समय भारत में 
प्रचलित हैं, गोपियों के साथ उनकी क्रीड़ाएं, राधा का कृष्ण के साथ सम्बन्ध---इन 
सब्र का विकास भी इसी युग में हुआ । भागवत पुराण को मध्य युग (दसवीं सदी ) 
की ही कृति माना जाता है । भागवत में कृष्ण के जीवन चरित्र का जिस ढंग से वन 
किया गया है, वह महाभारत में उपलब्ध कृष्ण की कथा से बहुत भिन्‍नता रखता है। #ंष्ण 
की जिस प्रकार की लीलाझ्रों का वर्णन भागवत व ब्रह्म वेवर्त पुराणी में उपलब्ध है, 
उसका विकास मध्य युग में ही हुआ था । इसके कारण वैष्णव धमं ने एक ऐसा रूप इस 
काल में प्राप्त कर लिया था, जो कि पुराने भागवत वेष्णव धमं से बहुत भिन्‍न था । 
कृष्ण और राधा के प्रेम को लेकर कवि जयदेव ने गोत गोविन्द नाम का जो काब्य 
लिखा है, वह वेष्णव धर्म की इस युग की प्रवृत्तियों का परिचायक है । जयदेव राजा 
लक्ष्मण सेन (बारहवीं सदी) के समय में हुए थे, प्रीर उन्हें सेन वंश के इस राजा का 
श्राश्य प्राप्त था । | 
वष्णव धर्म के विकास में दक्षिणी भारत के श्राचार्यों और सन्‍्तों ने विशेष 
रूप से कार्य किया । इन सन्‍्तों को “अआ्रालवार” कहते थे। इन्होंने भक्ति रस को 
प्रवाहित करने के लिए बहुत-से गीतों का निर्माण किया, जो जनता में बहुत लोक- 
प्रिय हुए। दक्षिण के वंष्ण॒वों की दृष्टि में इन गीतों का माहात्म्य वैदिक सूत्रों से 
किसी भी प्रकार कम नहीं है। सर्वसाघारण जनता के लिए कठोर तपस्या और 
याज्ञिक अनुष्ठान की श्रपेक्षा भक्ति मार्ग का अनुसरण करना अ्रधिक सुगम है । सर्व- 
गुण्य सम्पन्न उपास्य देव को भक्ति द्वारा संतुष्ट कर अ्भिलपित फल प्राप्त कर लेने 
का विचार जनता को बहुत भ्रपील करता है | इसीलिए आलवार सन्तों द्वारा प्रवा- 
हित्र भक्ति धारा जनता में बहुत लोक प्रिय हुई । 
र वैष्णव संतों के भक्ति ग्रान्दोलन को दो प्रवल विरोधियों का सामना 
करना पड़ा। कुमारिल भट्ट ने याज्ञिक क्षमंकाण्ड के पक्ष में बहुत प्रवलता के साथ 
प्रावाज़ उठाई, भ्रोर यह प्रतिपादित किया कि याज्ञिक श्रनुष्ठान हो स्वर्ग श्रौर मोक्ष 
की प्राप्ति के एकमात्र साधन हैं। शंकराचार्य ने अ्रद्वतवाद के सिद्धान्त का प्रति- 
पादन कर यह सिद्ध किया कि सत्य सत्ता केवल ब्रह्म है, और जीव तथा प्रकृति 
दी कोई पृथक्‌ व स्वतंत्र सत्ता है ही नहीं। जगत्‌ मिथ्या और ब्रह्म सत्य है, यह 
ज्ञान ही मोक्ष प्राप्ति का एक मात्र साधन है। जिन्त प्रकार हजारों साल पुराना घोर 
भंववार दीपक के प्रकाश से क्षण भर में दूर हो जाता है, वेसे ही सत्य ज्ञान द्वारा 
देर से चला आया श्ज्ञान क्षण भर में नष्ट हो जाता है । जब ब्रह्म और जीद में 
प्रनेद है, तो भक्ति से कोई लाभ नहीं | शंकराचार्य के ग्रगाघ पांडित्य भौर विलक्षण 
वातूं त्व के कारण वंप्णवों के भक्ति श्रानदोलन को बहुद आघात लगा । इसीलिये 
दक्षिणी भारत में श्नेक ऐसे श्राचायों का प्रार्दभाव हुमा, जिन्होंने दार्शनिक रूप से 
जीव भौर ब्रह्म की पृथक्‌ सत्ता को सिद्ध दार वँप्णव घम्म का पक्षपोपण किया। 
इन झादायों का प्रयत्व था कि भक्ति मार्य शौर भागवत वेप्णव घममं को सुदृढ़ दार्ध॑- 
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निक प्राधार पर स्थापित कर उसे पुष्ट करें। 

इस प्रकार के आचार्यों में स्वंप्रथम नाथ्रमुनि या रंगनाथाचार्य थे। वह 
दक्षिण भ्रारकोट जिले के बीर नारायणपुर के निवासी थे, श्रौर उनका समय दसवीं 
सदी में माना जाता है। नाथ मुनि ने न्यायतत्व श्रादि अनेक ग्रन्थ लिखकर जहाँ वैष्णव 
सिद्धान्तों की दार्शनिक व्याख्या की, वहाँ साथ ही आलवार संतों के गीतों को 
एकत्र कर उन्हें रागबद्ध भी किया, और वैष्णव मंदिरों में उनके गायन की व्यवस्था 
की। नाथमुनि द्वारा वैष्णव धर्म के उस सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुश्रा, जिसे 'श्री- 
वेष्णव' कहा जाता है । कुमारिल भटुट और मंडन मिश्र जेसे मीमांसकों ने जिस 
ढंग से याज्ञिक श्रनुष्ठानों को मोक्ष के साघन के रूप में प्रतिपादित किया था, नाथ 
मुनि ने उसका खंडन किया। साथ ही, उन्होंने शंकराचार्य के अद्वेतवाद का भी 
विरोध किया । 

नाथमुनि की शिष्य परम्परा में पुंडरीकाक्ष प्रौर राममिश्र नामक श्राचार्य 
बहुत प्रसिद्ध हुए, जिनके पश्चात्‌ यमुनाचाय (नाथमुनि के पौन्न) वेष्णवों के प्रधात 
श्राचायं बने । उन्होंने सिद्धित्रय, प्रागम-प्रामाण्य, गीता संग्रह श्रादि अनेक प्रन्यों 
की रचना कर उस छिद्धान्त का प्रतिपादन किया, जो दर्शन साहित्य में 'विशिष्टाहवत' 
नाम से प्रसिद्ध है। इस सिद्धान्त के मूल प्रवर्तक यमुनाचार्य ही थे । उन्होंने यह भी 
प्रतिधादित किया कि भक्ति योग के सम्मुख ज्ञान-योग ओर कमं-योग की स्थिति 
कोई महत्व नहीं रखती । 

यमुनाचार्य के पश्चात्‌ रामानुज (जन्म वर्ष १०१६) हुए, जो विशिष्टाह्व॑ त 
के प्रतिपादक के रूप में प्रत्िद्ध हैं । इस सिद्धाम्त के श्रनुत्तार जीव ब्रह्म का एक 
विशिष्ट रूप है, जो ब्रह्म से भिन्‍न है। अपने विशिष्ट रूप में ब्रह्म से पृथक होने के 
कारण जीवात्मा के लिए यह सम्भव है, कि वह भक्ति मार्ग का प्रनुसरण कर सके । 
अपने सिद्धान्त को प्रतिपादित करते हुए रामानुज ने वेदान्त सार, वेदांत संग्रह, वेदांत- 
दीप, श्रादि भ्रनेक ग्रंथ लिखें और ब्रह्म-सूत्रों तथा भगवद्गीता के भाष्य भी किये । 
रामानुज की शिष्य परम्परा में विष्णुचित्त, वरदाचार्य, वैद्धूट नाथ प्रादि अनेक भाचाये 
हुए, जिन्होंने अपने गुरु के मन्तव्यों को तर्कपूरक समर्थित किया । 

श्रीवेष्णव सम्प्रदाय के भ्रतिरिक्त प्रन्य भी अनेक सम्प्रदायों का वैष्णव धर्म 
में विकास हुआ। इनमें निम्बार्काचाय और मघध्वाचार्य द्वारा प्रवर्तित संभ्रदाय 
उल्लेखनीय हैं । निम्बार्कावायें का समय बारहवीं सदी में माना जाता है। वह 
तेलगू ब्राह्मरा थे, पर उनका जीवन प्रवानतया वृन्दावन में व्यतीत हुआ था। उन्होंने 
भक्ति मार्ग पर बहुत जोर दिया और यह प्रतिपादित किया कि मनुष्य को उसी ढंग 
से भगवान्‌ की भक्ति करनी चाहिए, जैसे कि राघा झौर श्रन्य गोपियां कृष्ण के प्रति 
भक्ति व प्रेम रखती थीं। उनके मत में जीव और जगत्‌ ब्ह्म से भिन्‍न भी हैं, भौर 
श्रभिन्‍न भी । वे अभिन्‍न इस कारण हैं, क्योंकि वे अपनी सत्ता के लिए पूरांतया ब्रह्म 
पर निभेर होते हैं । 

तैरहवीं सदी में मध्वाचाय हुए, जो दक्षिण कनारा जिले में उत्पस्न हुए थे । 
उन्होंने जीव को ब्रह्म से सर्वंथा भिन्‍त मानते हुए 'द्वतवाद' के घिद्धान्त का प्रतिपादत 
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किया । वह जीव श्लौर जगत्‌ को ब्रह्म से पृथक्‌ मानते थे झ्ौर यह प्रतिपादित करते 
थे कि ब्रह्म सृष्टि का निमित कारण है, उपादान कारण नहीं । मध्वाचाय॑ ने अपने 
सिद्धान्त की पुष्टि में ३७ ग्रन्थ लिखे, जिनमें ब्रह्म सूत्र प्लौर उपनिषदों पर किये गये 
उनके भाष्य सर्वप्रधान हैं । श्रपने मत का प्रचार करते हुए उन्होंने सम्पूर्ण भारत का 
अ्रमण भी किया । 

तनाथमुनि, यमुनाचार्य, निम्बार्क और मध्वाचार्य के प्रयत्न से वेष्णवों को वह 
दाशंनिक प्राधार प्राप्त हो गया, जिसकी उन्हें श्रावश्यक्रता थी । जब जीव ब्रह्म से 
विशिष्ट या भिन्‍न है, तो उसके लिये भक्ति ही मोक्ष साधन का सर्वोत्तम मार्ग है । 
भारत में सवंत्र इस मत का प्रचार हुप्ना श्रीर बहुत-से लोग वैष्णव मन्दिरों में भग- 
वान्‌ की मूर्ति की पूजा और भक्ति के लिये प्रवृत्त हुए । 

शव धर्म--लकुलीश द्वारा किस प्रकार शैव धर्म का प्रारम्भ किया गया था, 
इस विपय पर पिछले एक प्रध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है। तीसरी सदी ई० पु० 
में यह घर्मं भी उन्नति के मार्ग पर भ्रारूढ़ हो चुका था, श्रौर दूसरी व पहली सदी 
ई० पृ० में प्रनेक विदेशी श्राक्रान्ता भी इस धर्म के प्रभाव में शभ्राने शुरू हो गये थे । 
छुटी सदो तक शैव धर्म का भारत में पर्याप्त प्रचार हो चुका था, और कालिदास, 
भवशभूति, सुबन्धु और बाणभट्ट जैसे कवि व साहित्यिक शिव के उपासकों में गिने जा 
सकते थे । भारत से बाहर कम्बुज भ्रादि देशों में भी इस घर्मं का बहुत प्रचार हुग्ना, 
प्रोर दक्षिण-पूर्वी एशिया के क्षेत्र के वृहत्तर भारत के अनेक प्रदेशों में लोग इसके 
प्रनुयायी हुए । 

मध्ययुग में शव धर्म ही उत्तरी भारत का प्रधान घर्मं था। राजपूत वंतों 
के रूप में जो नई राजशक्तियाँ उत्तरी भारत में प्रगट हुई थीं, उनके प्राय: सभी 
राजा शव धर्म के भ्नुयायी थे गुजरप्रतीहार, राष्ट्रकूट, चन्देल, परमार आ्रादि राज- 
वंशों के राजा प्रायः इसी धर्म को मानने वाले थे । इस कारण इस युग में बहुत-से 
शव मन्दिरों का निर्माण हुम्ना । दक्षिणापथ श्रौर सुदूर दक्षिण के भी बहुत-से राजा 
शव थे। पूर्वी चालुक्य, पूर्वी गंग, काकतीय, चोल, कलचूरि आदि राजवंशों के बहु- 
संख्यक राजा भी इसी घर को मानने वाले थे । इस प्रक्मार यह स्पष्ट है, कि मध्य- 
युग में शेव धर्म का भारत में बहुत श्रघिक प्रचार था, और इसे ही हम इस युग का 
प्रधान घर्मं समझ सकते हैं। पर सम्पूर्ण भारत में शव धर्म का स्वरूप एक सदृश नहीं या । 
जिस प्रकार वेष्णव धमं में विशिष्टादं त, दत झादि श्रनेक सम्प्रदाय थे, वैसे ही शैव धर्म 
में भी थे । शव धर्म का एक रूप काइमीर में था, जो त्रिक, स्पन्द और प्रत्यभिज्ञा नाम से 
प्रसिद्ध है । इम सम्प्रदाय का प्रदर्तक वसुगुप्व को माना जाता है, जिसके द्वारा 'शिव सूत्र! 
प्रकाण में प्राये थ । यह शिव सूत्र ही काइमीर के शव सम्प्रदाय का प्रामाशिक ग्रंथ था। 
इस सम्प्रदाय वे अनुसार संसार की परम सत्ता शिव है, जो सृष्टि का न केवल निमित्त 
कारण है, भ्रपितु उपादान कारण भी है । इस दृष्टि से शव मत वेदान्त के अ्रह्दैतवाद से 
मिलता जुलता है, यद्यवि शव दाशंनिक संसार को मिथ्या व माया न मान कर यथार्थ रूब 
से स्‍्पीरर करते हैं। मध्य युग में काइमीर के निवासी प्रधानतया शव धर्म के ही ग्नुयायी 
पे, यद्यपि वहाँ बोद्ध घ्में की नो सत्ता थी । 
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भारत में शैव धर्म के प्रचार में शंकराचार्य ने बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य किया। 
उनका जन्म ७८८ ईस्वी में केरल देश में हुआ था । वेदान्त के श्रद्वेत॒वाद के प्रवततंक के 
रूप में उनका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। पर शंकराचार्य केवल दा्भनिक ही 
नहीं थे, अपितु शव घम्म के एक प्रमुख भ्राचार्य भी थे । उन्होंने शिव की स्तुति में 
प्रनेक स्तोत्रों की भी रचना की थी। अपने धर्म का प्रचार करते हुए उन्होंने भारत में 
टूर-दूर तक यात्राएँ कीं और श्रत्य सम्प्रदायों के श्राचार्यों व पण्डितों को शास्त्रार्थ में 
परास्त कर शैव धर्म व वेदान्त की उत्कृष्ठता प्रतिपादित की । शंकर की इस दिग्धि- 
जय का 'शंकर दिग्विजय”! नामक महाकाव्य में विस्तार के साथ वर्णान किया गया है। 
शंकराचार्य बहुत कम समय तक जीवित रहे । युवावस्था में ही उनकी मृत्यु हो गई। 
पर स्वल्पायु में ही उन्होंने श्रद्वत सिद्धान्त श्रीर शेव धर्म के लिए जो कार्य कर दिखाया, 
वह वस्तुतः श्रदभुत है | उनके प्रचार का ही यह परिणाम हुआ्ना, कि बौद्धघर्म के वहुत 
से विद्वान्‌ पण्चित उनसे झास्त्रार्थ में परास्त होकर सत्य सनातन वैदिक घर्म के भ्रनुयायी 
हो गये, और सर्वसाधारण जनता पर वौदढ्ों के पाण्डित्य का जो सिक्का जमा हुग्ा 
था उसका श्रन्त हो गया । शंकराचार्य ने भारत के चारों कोनों पर चार मठों की 
स्थापना की, जिनमें श्रव तक भी उनकी शिष्य परम्परा विद्यमान है। यद्यपि शंकरा- 
चाये शैव धर्म के अनुयायी थे, श्रौर उनके शिष्य उन्हें भगवान शिव का अवतार 
मानते थे, पर उन्होंने जिस विचार सरणी का प्रतिपादन किया, समन्वय उसका मूल 
तत्व था । पारमार्थिक दृष्टि से जगत्‌ को मिथ्या मानते हुए भी वह व्यवहार में उसकी 
सत्ता को स्वीकार करते थे, श्रौर यह भी प्रतिपादित करते थे कि सब के लिए मोक्ष- 
प्राप्ति का एक ही मार्ग सम्भव नहीं है। प्रत्येक मनुष्य अपनी योग्यता झौर क्षमता 
के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न मार्गों का श्रनुसरण कर सकता है। इसी को स्मात॑ भावना 
कहा जाता है, श्लीर इसी के कारण शंकराचार्य विविध हिन्दू सम्प्रदायों में एक 
प्रकार का सामञ्जस्य सथापित कर सकने में समर्थ हुए थे । सब कोई उन्हें जगद्गुर 
मानते थे, भौर उन द्वारा स्थापित चारों मठों के मठाधीश श्रव तक भी 'जगदगुरु 
शंकराचार्य” कहाते हैं । 
मध्ययुग में बहुत-से शिव-मन्दिरों का निर्माण हुआ । इनमें भगवान्‌ शिव की 
मूत्ति स्थापित की जाती थी । ये मृत्तियाँ अ्रनेक प्रकार की हैं। शिव के भ्रनेक रूप 
हैं । वह जगत्‌ का पालन करने वाला है, और अपने भक्तों पर श्रनुग्रह भी करता है। 
है शिव का सौम्य रूप है। शिव सृष्टि का संहार भी करता है। यह उसका उम्र 
या शोद्र रूप है। वह अनेकविध शिल्पों व विद्याञश्रों का प्रवक्ता भी है। वह उमा 
या पार्वती का पति भी है। कृष्ण के समान शिव के सम्बन्ध में भी श्रमेक कथाएँ 
पुराणों में विद्यमान हैं। इन सव को लेकर भगवान्‌ शिव की अनेक सूर्तिवाँ बनायी 
गई, और उन्हें शिव-मन्दिरों में प्रतिष्शापित किया गया। इन मूर्तियों का विशद 
वर्णात कर सकना यहाँ सम्भव नहीं है । पर शिव की सौम्य, उम्र, नटराज श्लादि एपों 
में बहुत प्रकार की मृतियां मध्ययुग में बनायी गई, श्ौर उनके जीवन की विविध 
कथाओं को लेकर उन्हें शिलाखण्डों पर उत्कीर्ण किया गया। बाद में जब तस्त्वाद 
का शैव धर्म में प्रवेश हुआ, तव शिवलिंग भी मन्दिरों में स्थापित किये गये । वर्तमान 
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समय में भारत में जो शैव मन्दिर हैं, उनमें प्रायः शिर्वालग की ही पूजा की जाती 
है । यह लिंग सृष्टि के उस तत्त्व को सूचित करता है, जिससे सम्पूर्ण चर जगतू का 
प्रादुर्भाव होता है । 

दौव धर्म में भी प्रनेक सम्प्रदाय विकसित हुए। इनमें लिगायत (वीर व), 
इव-सिद्धान्त श्रौर शिवाद्वेत प्रधान हैं। वीर शैव सम्प्रदाय के प्रवतंक पाँच आ्राचाय॑ 
थे, जिनके नाम रेखुक, दारुक, धण्टाकरां, धनुकर्णो श्रौर विश्वकरां थे । ये हो पञ्चा- 
चाये के नाम से प्रसिद्ध हैं। इन्होंने केदार (हिमालय में), उज्जयिनी, श्रीशेलम्‌, रम्भापुरी 
और वाराणसी में पाँच मठों की स्थापना की, जिन द्वारा लिगायत सिद्धान्त का भारत 
में सवंत्र प्रचार हुआ । इस सम्प्रदाय के इतिहास में चासव का महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
वासव कलचूरि वंश के प्रतापी राजा विज्जल (११५६--११६८) का प्रधानमन्त्री था। 
दक्षिणापथ में वीर शेव या लिगायत सम्प्रदाय के प्रचार के लिये उसने बहुत काम किया। 
इस सम्प्रदाय के श्रनुयायी जहाँ शिवलिंग की पूजा करते हैं, वहाँ शक्तिविशिष्टाह त 
सिद्धान्त का भी प्रतिपादन करते हैं। इनके भ्रनुसार शिव का स्वरूप सत्‌ चित्‌ श्रौर 
पध्रानन्द है, शक्ति शिव से भ्रभिन्‍्त है, और जीव शिव का ही एक अंश है । 

शेव-सिद्धान्त सम्प्रदाय का प्रचार प्रधानतया सुदूर दक्षिण के तामिल प्रदेशों 
में हुआ । इसके प्रवरततकों में मारितवक्रवाचकर, भ्रप्पर, सम्बन्धर और सुन्दरर सबे- 
प्रधान हैं । इस सम्प्रदाय के अनुयायी जगत्‌ और जीव की पृथक्‌ सत्ता स्वीकार करते 
हैं, भोर शिव को चराचर जग्रत्‌ का स्वामी मानते हैं । शिवाद्व त सम्प्रदाय के प्रवर्तक 
श्रीकण्ठ थे, जो रामानुजाचायं के समकालीन थे । उनके सिद्धान्त के श्रतुसार ब्रह्म जगत्‌ 
का न केवल निमित कारण है, प्रपितु उपादान कारण भी है। शिव की शक्ति ही 
जगत्‌ के रूप में भ्रभिव्यक्त होती है। ब्रह्म और शिव एक ही सर्वोपरि सत्ता के सूचक हैं। 

जिस प्रकार बौड़ों में वजद्भयान सम्प्रदाय प्रकट हुश्रा, बसे ही शवों में पाशुपत 
भौर कापालिक सम्प्रदाय विकसित हुए। वजच्ञयान के समान शव घर्म के ये दोनों सम्प्र- 
दाय भी सिद्धियों में विश्वास रखते थे, भौर सिद्ध होने के लिये अ्रनेक गुह्य व रहस्यमय 
ग्रनुष्ठानों का प्रतिपादन करते थे । सातवीं सदी में जब ह्यू ए-त्सांग भारत यात्रा के लिये 
श्राया, तो बिलोचिस्तान के प्रदेश में पाशुपत सम्प्रदाय की सत्ता थी। काशी में माहेश्वर 
शिव की एक ता म्रमृत्ति प्रतिष्ठापित थी, जो ऊंचाई में सौ फीट के लगभग थी । उस 
समय काशी पाशुपत-धर्म का मुख्य केन्द्र था और वहाँ बहुत-से मन्दिरों में पशुपति 
शिव की पूजा होती थी । वज्ञयानी बौद्धों के समा पाशुपत लोग भी यह मानते थे 
कि साधक को जान बूक कर वे सब कार्य करने चाहियें, जिन्हें लोग निन्दनीय समझते 
हैं, ताकि साधक क्तेष्य और श्रकर्तव्य के विवेक से ऊँचा उठ सके । 

कापालिक लोग सिद्धि प्राप्त करने के लिए श्लौर भी श्रधिक उग्र व भ्रदूभुत 
, उयायों का पश्रवलम्बन करते थे । नरमुण्ड के बने कपाल पात्र में भोजन करना, शव की 
, भस्म को शरीर पर रमाना, निरन्तर मदिरा का पान करमा और उसी में प्रतिष्ठित 
४ महेश्वर की पूजा वरना वे गृह्य पिद्धियों की प्राप्ति का साधन मानते थे । भैरव और 
५ उसकी पत्नी चण्डिका इस सम्प्रदाय के प्रमुख उपास्य देव थे। मध्य युग में इस सम्प्रदाय 
' दंग बहुत प्रचार हुप्ना, पर इसने कभी शव धर्म के प्रमुख सम्प्रदाय की स्थिति प्राप्त नहीं 
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की । श्रादि-शंकराचार्य ने इसके विरुद्ध भावाज उठायी थी, और दोव व वैष्णव धर्मों 
के श्रन्‍्य प्राचार्यों के प्रयत्त से यह सम्पदाय पौराणिक हिन्दू धर्म में वह महत्त्व नहीं 
प्राप्त कर सका, जो कि बौद्ों में वज्ञयान ने प्राप्त कर लिया था । यही कारण है, कि 
जनता में प्रचलित शव सम्प्रदायों के रूप बहुत उत्कृष्ट प्रकार के थे । काश्मीर का दौवे 
सम्प्रदाय तन्त्र-मन्त्र भर गुह्य सिद्धियों को महत्व न देकर जप, प्रासायाम, घारणा, 
ध्यान श्रौर समाधि पर बल देता था । उत्तर भारत के विविध राज्यों, दक्षिणापथ और 
सुद्र दक्षिण में प्रचलित शेव घर्मं का रूप भी ऐसा ही उदात्त था। 

शाक्त सस्प्रदाय--वंष्णव श्रौर शव धर्मों के समान शाक्त सम्प्रदाय का भी 
मध्य युग में प्रसार हुआ । सृष्टि की सब से अ्रदुभ्भुत श्रोर रहस्यममी शक्ति वह है, यो 
उत्पादन या प्रजनन करती है। इसी श्रादि-शक्ति की उपासना के लिए शाक्तों ने 
श्रनेक प्रकार की गुह्म साधनाओं का प्रतिपांदन किया, जिनमें बलि का महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। थाक्त सम्प्रदाय बौद्धों के वदत्लयान के समान ही तस्त्र-मन्त्र शौर गुहा 
क्रियाश्रों में विश्वास रखता है, श्रोर शब्द जाल के भ्राडम्बर से ऐसी क्रियाप्रों को भी 
प्रोत्ताहित करता है, जिन्हें नंतिकता के प्रतिकूल समझा जा सकता है । 

पर शाक्त सम्प्रदाय के सभी श्रनुयायी उन ग्रुह्य क्रियाप्नों में विश्वास नहीं 
करते, जिनमें तस्त्र-मन्त्र व नैतिकता के विपरीत भ्रनुष्ठानों का प्रनुसरण किया जाता 
है। शिव की शक्ति के रूप में जिस उमा या पावंती की सत्ता पर शव लोग विश्वास 
करते थे, घीरे-घीरे उसका महत्त्व बढ़ता गया शौर लोग यह मानने लगे कि संसार की 
सृष्टि, स्थिति भर प्रलय का मूल कारण यह शक्ति ही है। इसीलिए शक्ति की एक 
पुथक्‌ देवी के रूप में पूजा प्रारम्भ हुई । धर्माचार्यों ने श्रनेक रूपों में इस शक्तिरूप 
देवी की कल्पना की। क्योंकि विवाह से पूर्व उमा कुमारी थी, भ्रत: कन्या या कुमारी 
के रूप में उसकी पूजा की जाने लगी । जहाँ शिव का एक कल्याणकारी रूप है, वहाँ 
यृष्टि का संहार भी वही करता है। शिव के इस भैरव रूप की द्क्ति भवानी कहाई, 
और महिसासुरमदिनी, सिहवाहिनी, दुर्गा, चामुण्डा, काली, कराली श्रादि रूपों में 
उसकी कल्पना की गई । इस प्रकार शक्ति की देवी-रूप से कल्पना कर उसके माहात्य 
में देवी पुराण, दुर्गा सप्तशती झादि प्रनेक ग्रन्थों का निर्माण किया गया और देवी 
के विभिन्‍न रूपों की पूजा के लिये विविध पूजाविधियों का विकास हुप्ना । जो देवी 
दुर्गा के रूप में महिषासुर जैसे श्रसुरों का संहार करती है, सिंह जिसका वाहन है, 
जिसके हाथों में खड॒ग सहश श्रनेक भस्त्र रहते हैं, उसकी पूजा के लिये यदि पशुवति 
का भी प्रारम्भ हो, तो इसमें श्राइचर्य ही क्या है। मध्य युग में शाक्त समप्रदाय बहुँएँ 
विकसित दक्षा में था, भर देश के विभिन्‍न स्थानों पर देवी के बहुत-से मन्दिर स्थापित 
किये गये थे, जिनमें विविध ढंग से उध्तकी पूजा की जाती थी । श्ाक्त लोग विश्व की 
मूल या 'श्राद्या' शक्ति की उपासना करते हैं, और यह मानते हैं कि दुर्गा, चामुण्डा, 
त्रिपुरसुन्दरी आदि सब देवियाँ इसी ्राद्या' शक्ति के विभिन्‍न रूप हैं । शक्ति की यह 
पूजा विविध रूपों में श्रन्य सम्प्रदायों में भी पायी जाती है। वैष्णव लोग लक्ष्मी, 
सीता, राधा आदि के रूप में भौर बौद्ध लोग तारा प्रादि के रूप में जिन देवियों की 
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पूजा करते हैं, वे भी शक्ति के ही विविध रूप हैं । पर शाक्त सम्प्रदाय में शक्ति की 
पूजा का हो प्रपुख स्थान है । 
(११) मध्ययुग की कला 

गुप्त वंश के शासन काल तक के वास्तु-कल। सम्बन्धी जो श्रवशेष इस समय 
उपलब्ध हैं, उनका परिचय इस इतिहास में यथास्थान दिया जा चुका है । श्रव हम 
मध्यकाल की कला पर संक्षेप के साथ प्रकाश डालेंगे । कला की हृष्टि से मध्ययुग का 
बहुत महत्त्व है। इस युग की वास्तुकला प्रधानतया बड़े-बड़े मन्दिरों के निर्माण के 
रूप में प्रकट हुई थी । इसके दो कारण थे--पी राशिक धर्म ने जो नया रूप इस काल 
में घारण कर लिया था, उसमें मन्दिरों श्रौर उनमें स्थापित की जाने वाली मूर्तियों 
का बहुत महत्त्व था। भागवत, शव, शाक्त व श्रन्य सम्प्रदायों के भ्रनुयायी राजा तथा 
प्रन्य समृद्ध लोग श्रपना यह कतेव्य समभते थे कि विशाल मन्दिरों का निर्माण कर 
पुण्य सञ्चय करें। साथ ही, सदियों से भारत में जो श्रपूर्वे समृद्धि चली श्राती थी, 
उसके कारण इस देश में अपार सम्पत्ति सझ्चित हो गई थी । इस सम्पत्ति का उपयोग 
अब वास्तुकला के लिये किया गया । 

मध्ययुग की वास्तुकला को दो भागों में बाँदा जा सकता है--पभाय॑ श्रौर 
द्रविड़। उत्तरी भारत में इस युग के जो मन्दिर पाये जाते हैं, वे झ्रायंकला के अनुसार 
निर्मित हैं । इन मन्दिरों में मुत्ति की स्थापना के लिए श्रालय बनाये गए हैं, जिनके 
सम्मुख खुला स्थान छोड़ा जाता है जो ऊपर की भ्रोर से छत्ता रहता है। इस स्थान 
से दर्शनार्थी देवमूति का दर्शन कर सकते हैं। मन्दिर के चारों शोर प्रदक्षिणा के 
लिए स्थान रहता है, जिसे प्रदक्षिणा पथ कह सकते हैं । इन मन्दिरों के श्रालय या 
गर्भे-गृह की छत ठोस, वक्ररेखात्मम शौर शिखररूप होती है, जो नीचे की भ्रोर 
घोड़ी श्रौर ऊपर की भ्रोर छोटी होती जाती है । सबसे ऊपर गोल श्रामलक रहता है, 
जस पर कलश शौर ध्वजदण्ड स्थापित किये जाते हैं । द्रविड़ शैली के मन्दिरों में गर्भ- 
गृह का ऊपरी भाग चौकोर तथा श्रनेक मड्जिलों वाला होता है । उपरली मं जिलें 
भपने से नीचे दी मंजिल की तुलना में छोटी होती जाती हैं। इससे इन मन्दिरों की 
छत की श्राकृति पिरामिड के सहश बन जाती है । इस प्रकार श्राय्यं शौर द्रविड़ वास्तु- 
कला में मुख्य श्रन्तर मन्दिर के शिखर की रचना में है। साथ ही, द्रविड़ शैली के 
मन्दिरों में गर्भ-एृह के सम्मुख श्रनेक स्तम्भों वाला मण्डप भी बनाया जाता है शौर 
मन्दिर के प्रांगण में प्रवेश के लिए ऐसे विशाल द्वारों की रचना की जाती है, जिनके 
ऊपर विविध देवी-देवताप्नों की मूर्तियों से श्रलडकृत ऊँचे गोपुर रहते हैं । दक्षिणी 
भारत के मन्दिर प्राय: द्रविड़ शैली के हैं । 

उत्तरी भारत के सन्दिर--मध्य युग के उत्तरी भारत के वहुत-से मन्दिरों को 
तुके और अफगान गाकास्तागं ने नष्ट कर दिया था । तुर्के श्रोर श्रफगान इस्लाम के 
धनुयायी थे, झोर मूर्तिपुजा के कट्टर विरोधी थे । श्रत: उन्हें मन्दिरों से स्वाभाविक 
विद्वेप था। फिर भी उत्तरी भारत में मध्य युग के श्रभमेक मन्दिर श्रव तक सुरक्षित 
पा, । ये मन्दिर प्रधानतया उड़ीसा, वुन्देलखण्ड, राजस्थान, ग्वालियर 
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उड़ीसा में भुवनेश्वर का लिगराज मन्दिर, कोणाक का सूर्य मन्दिर श्रौर 
जगन्नाथपुरी का जगन्ताथ मन्दिर सबसे महत्त्वपूर्ण हैं। इनमें भी कोणाक॑ का मन्दिर 
सबसे श्रधिक प्रसिद्ध है। उसे रथ के श्राकार का बनाया गया है, जिसे शक्तिशाली 
घोड़े खींच रहे हैं। रथाकार मन्दिर के पहिये बहुत विशाल हैं, जिन्हें भ्रलंकरणों की 
प्रचुरता ने श्रत्यन्त मनोहर व कलात्मक बना दिया है । इस मंदिर का निर्माण राजा 
नरसिंह (१२३८ ई०) द्वारा किया गया था, जो उड़ीसा का प्रतापी राजा था, भ्रौर 
जिसने दिल्‍ली के बढ़ते हुए श्रफगान साम्राज्य का सफलतापूर्वक सामना किया था। 
मन्दिरों की दृष्टि से उड़ीसा का भुवनेश्वर भ्रत्यधिक्र महत्त्व रखता है, जहाँ ऊंचे 
शिखर वाले तीस मन्दिर हैं। इनमें लिगराज का मन्दिर सबसे श्रधिक प्रसिद्ध है। 
हसका शिखर ऊँचाई में १६० फीट है। इसे ग्यारहवीं सदी में बना हुम्रा माना जाता 
है। भुवनेश्वर के सभी मन्दिर वास्तुकला की हृष्टि से श्रनुपम हैं; उन्तके मण्डप, 
शिखर, गोपुर श्रादि सभी श्रपनी विशेषताएं रखते हैं । उनका सौन्दर्य और कलात्मकता 
वर्णेनातीत है। पुरी के प्रसिद्ध जगन्नाथ मन्दिर का निर्माण गंगवंश के प्रतापी राजा 
प्रनन्‍्त वमेनू (१०७८ ई०) द्वारा किया गया था । केवल धार्मिक दृष्टि से ही इस 
मन्दिर का महत्त्व नहीं है, अपितु वास्तुकला की हृष्टि से भी यह झ्रपना विशेष स्थान 
रखता है । इसका शिखर २०० फीट ऊँचा है। उड़ीसा के ये मन्दिर श्र॒लंकरणों श्रौर 
मूर्तियों की बहुलता के कारण श्रनुपम श्राकपंणा रखते हैं । मन्दिर का कोई भी कोना 
प्रलंकरणों से शुन्य नहीं छोड़ा गया है। अनेक मूर्तियाँ ऐसी हैं, जिन पर शाक्त सम्प्रदाय 
का प्रभाव बहुत स्पष्ट है । इसी लिये उन्हें श्रललील भी समझा जा सकता है । 

बुन्देलखण्ड के मन्दिरों में खजुराहो के मन्दिर सबसे श्रधिक प्रसिद्ध है। यह 
स्थान राँसी से १०० मील के लगभग दक्षिण-पूर्व में पुरानी छतरपुर रियासत में है। 
खजुराहो के मन्दिर संख्या में तीस हैं, जिनमें कुछ मन्दिर शेव सम्प्रदाय के हैं, $ुछ 
वेष्णवों के भर कुछ जैनों के हैं ॥ इनका निर्माण ६४० ईस्वी से १०५० ईस्वी तक 
के मध्यवर्ती काल में हुआ था, जब कि इस क्षेत्र में जेजाकमुक्ति के चंदेलवंशी 
राजाप्रों का शासन था। यहाँ के सबसे सुदन्र भौर विशाल मन्दिरों का निर्माण राजा 
धंग (६५०-६६६ ई०) द्वारा कराया गया था। इनमें सबसे सुन्दर श्रौर विशाल 
कन्दर्यवाथ महादेव का मन्दिर है, जो ११६ फोट ऊँचा है । इसमें अनेक शिखर-समूह 
हैं जो ऊपर की श्रोर निरन्तर श्रधिक-प्रधिक छोटे होते जाते हैं । इसके प्रदक्षिणा-पथ 
में बहुत से स्तम्भ भ्रत्यन्त सुन्दर नीति से निरभित हैं, श्रौर मन्दिर का कोई भी भाग ऐसा 
नहीं है, जो श्रत्यन्त मनोहर भ्रलंकरणों से सुसज्जित न हो। इस युग के धर्म में वाम- 
मार्ग भौर तान्त्रिक तत्त्वों की प्रधानता के कारण इस मन्दिर में बहुत-सी ऐसी 
मूर्तियाँ भी हैं, जिनमें काम कला को मूर्त रूप प्रदान किया गया है। मध्य युग से 
पूर्व भारत की मूतिकला में श्रब्लीलता का अभाव था। श्रृंगार का प्रदर्शन तब भी 
मूर्तियों हारा किया जाता था, पर श्रइ्लील ढंग से नहीं । खजुराहो, भ्रुवनेश्वर, (री 
श्रादि में विद्यमान इस युग के मन्दिरों में अइलील मूर्तियों की प्रचुरता है, जो अपने 
समय की साम्प्रदायिक प्रवृत्तियों की द्योतक हैं। खजुराहो में शैव, वैष्णव और जैन 
मन्दिरों का एक साथ होतप मध्य युग की घामिक सहिष्णुता का भी स्पष्ट प्रमाण है! 


मध्यकाल की सभ्यता श्ौर संस्कृति ४५३ 


राजस्थान में भी मध्य युग के भ्रनेक मन्दिर सुरक्षित दशा में विद्यमान हैं । 
इनमें सर्वोत्कृष्ट श्राव्वृ पर्वत पर देलवाड़ा में स्थित दो जन मन्दिर हैं, जिनमें से एक 
का निर्माण ग्यारहवीं सदी में विमलशाह नामक वेश्य ने कराया था। दूसरा 
मन्दिर तेरहवीं सदी के पूवाधे में वता था, और उसका निर्माण कराने वाले व्यक्ति 
का नाम तेजपाल था। दोनों मन्दिर संगमरमर के हैं, और उनमें भ्रलंकरणों का 
चाहुल्य है। संगमरमर की वनी विलक्षण जालियाँ, प्रतिमाएँ, बेलबूटे झऔर नवकाशियाँ 
दक्षक को श्राश्चय में डाल देती हैं । जिस कला ने मुगल काल में आगरा के त्ताजमहल 
का निर्माण किया था, उसका अत्यन्त उन्तत और परिष्कृत रूप इन मन्दिरों में हष्टि- 
गोचर होता है। एक कलाविज्ञ के अनुसार इन मन्दिरों में संगमरमर को इस बारीकी 
के साथ तराशा गया है, मानो किसी सुनार ने रेती से रेत-रेत कर आशभूषरा वनाये 
हों या बुनी हुई जालियाँ श्रौर कालरें पथरा गई हों । वस्तुत:, देलवाड़ा के ये मन्दिर 
कला की हृष्टि से अत्यन्त उत्कृष्ट हैं । 

राजस्थान में भ्रन्यत्न भी अनेक स्थानों पर इस युग के मन्दिर विद्यमान हैं। 
फालावाड़ में प्रभेक ऐसे मन्दिर हैं, जो छोटे हाते हुए भी अत्यन्त कलात्मक हैं । इनमें 

शव मन्दिर सबसे अ्रधिक महत्त्व का है। यह सम्भवतः दसवीं सदी में बना था । 

मालावाड़ के ये मन्दिर भग्न दशा में हैं । कुछ में तो अब केवल स्तम्भ, गर्भगृह और 
मण्डप ही शेप रह गये हैं। पर इनके पाश्वों पर पुष्पों, पशुओं और मनुष्यों की 
आक्ृतियों की शांखलाएँ बड़े कलात्मक रूप से उत्कीर्ण की गई हैं, जिन्हें देखकर 
श्रजन्ता के गुहामन्दिरों में उत्कीणं मूतियों का स्मरण हो झ्राता है। कोटा नगरी के 
उत्तर की श्लोर ३० मील के लगभग दूर चम्बल नदी के तट पर भी इस युग के अनेक 
मन्दिर विद्यमान हैं, जिनके गोपुर, मंडप और शिखर कला की हृष्टि से भ्रनुपम हैं । 
इनके स्तम्भों पर भी विविध प्रकार की प्रतिमाएँ श्नौर लता -पुष्पों की मञ्जरियाँ उत्कीर्ण 
हैं। कोटा के क्षेत्र में ही रामगढ़ के समीप पहाड़ियों के मध्य में एक शिव मन्दिर है, 
जो सम्भवत: नवीं सदी में निर्मित हुआ था । इसके स्तम्भ भी विविध प्रतिमाप्रों तथा 
झलंकरणों से विभूषित हैं। कोटा से लगभग ६० मील दूर विलास नाम की एक 
उजड़ी हुई नगरी है, जहाँ कितने ही हिन्दू श्रौर जैन मदिन्रों के अवशेप विद्यमान हैं। 
राजस्थान में प्रन्यन्न भी अ्रनेक स्थानों पर मध्ययुग के बहुत-से मन्दिर भग्न दशा में 
पाये जाते हैं, जो जीणं-शीरां दशा में भी शपने विलुप्त गौरव का स्मरण दिलाते हैं । 
जिस उच्च कला के अनुसार इनका निर्माण किया गया था, वह वस्तुतः अत्यन्त 
उत्कृष्ट थी । 

ग्वालियर के किले में तीन भव्य मन्दिर हैं, जिनका निर्माण-काल ग्यारहवीं 
सदी में माना जाता है। इनमें दो सास वहू के मन्दिर कहाते हैं, श्नौर एक तेली का 
मन्दिर । मध्यप्रदेश का विशाल प्रदेश भी मध्ययुग के मन्दिरों श्रौर उनके भग्नावशेपों 
से परिपूर्ण है। इन सबका यहां उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं है। जबलपुर के 
समीप भेड़ाघाट में चौंसठ योगिनियों का विशाल मन्दिर है, जिसका व्यास ११६ फीट 
है। रीवा के समीप वैजनाथ नामक याँव में वेद्यनाथ महादेव का एक मन्दिर है, जो 
वास्तुकला की हृष्टि से भुवनेश्वर के मन्दिरों से मिलता जुलता है । 


डप्र्ड भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


मधुरा में इस समय जो बहुत-से मन्दिर हैं, वे प्रायः मध्ययुग के पश्चात्‌ बने थे। 
पर मध्ययुग में भी इस पवित्र नगरी में बहुत-से विशाल व कलात्मक मसन्दिरों की 
पत्ता थी, जो तु श्राकान्ताशों के कोप के कारण नप्ट हो गये । महमूद गजनवी के 
समकालीन लेखक श्रल उतवी ने मथुरा के इन मन्दिरों के विषय में लिखा है कि 
नगर के मध्य में एक अत्यन्त उत्कृष्ट विशाल मन्दिर है, जिसकी न नवकाशी का शब्दों 
द्वारा वखंन किया जा सकता है श्ौर न सुन्दरता का । यदि कोई इस जैसा मन्दिर 
बनाना चाहे, तो उसे दस करोड़ सुवर्ण दीनारें खर्च करनी होंगी और वह इसे दो 
सदी से कम समय में नहीं बना सकता । यहाँ जो पूत्तियाँ प्रतिष्ठापित हैं, उनमें से पाँच 
खालिस सोने की बनी हुई हैं, जिनमें से प्रत्येक ऊंचाई में पाँच गज है । इन मूर्तियों 
की श्राँखों में ऐसी मशियाँ लगी हुई हैं, जिनमें से प्रत्येक की कीमत पचास हजार 
दीनार है। इस मन्दिर में चांदी की बनी हुई भी बहुत-सी मूर्तियाँ थीं, जिनकी 
संख्या श्रलउतबी मे दो सो लिखी है । महमूद गजनवी के श्रादेश से इस मन्दिर को 
भूमिसात्‌ कर दिया गया, श्रौर उसके सोने, चाँदी, मणि-मार्िविय आदि को गजनी 
भेज दिया गया। पंजाब, उत्तर-प्रदेश, बिहार और बंगाल में मध्ययुग का जो एक 
भी मन्दिर इस समय सुरक्षित दशा में विद्यमान नहीं है, उसका एकमात्र कारण तु 
प्राक्रान्ताशों द्वारा उनका विनाश ही है । गंगा यमुना के क्षेत्र में हरिद्वा र, मथुरा, प्रयाग, 
वाराणसी श्रादि कितने ही तीर्थ स्थान हैं, जो मन्दिरों से परिपुर्ण हैं। पर इनके 
वर्तमान मन्दिर मध्ययुग के न होकर श्रर्वाचीन युग के हैं । निस्सन्देह, मध्ययुग में इन 
सब स्थानों पर बहुत-से विशाल व कलात्मक मन्दिरों की सत्ता थी, जो तुर्क, भफगान 
श्रौर मुगल सम्राटों द्वारा ध्वंस कर दिये गये थे । पर कादमी र, कांगड़ा, कुमायूं श्रादि 
पाव॑त्य प्रदेशों श्रौर बंगाल के कतिपय स्थानों पर ऐसे मन्दिर भ्रव भी विद्यमान हैं, 
जिनका निर्माण मध्ययुग में हुआ था । 
काश्मीर के मन्दिर उत्तरी भारत के प्रन्य मन्दिरों से भिन्‍न प्रकार के हैं। 
इनमें न शिखरों की सत्ता है, और न गौपुरों की । इनमें गर्भगृह के ऊपर एक चपठी 
छत होती है, और इनके स्तम्भों को भी मूर्तियों, प्रतिमाओं व लता-पुष्प मज्जरियों 
द्वारा भ्रलंकृत नहीं किया गया । काइ्मीर के मन्दिरों में रुद्रेश का मन्दिर सब से प्राचीत 
है, जो श्रीनगर से पन्द्रह मील की दूरी पर स्थित है। इसका निर्माण सम्मवतः 
श्राठवीं सदी में हुआ था। काइमीर के राजा ललितादित्य (७२४५ ई०) झौर प्रवन्ति- 
वर्मा (८5८८६५-८८३ ई०) अत्यन्त प्रतापी थे। उन्होंने श्रपने राज्य को अ्रेक विशीर्ते 
व कलात्मक मन्दिरों से विभूषित किया । ललितादित्य द्वारा मिर्मित मन्दिरों में 
मातेण्ड का मन्दिर श्रत्यन्त प्रसिद्ध है। यह श्रीनगर से पहलगाँव जाने वाले मार्ग पर 
मटन नामक स्थान पर स्थित है। यद्यपि श्रब यह मन्दिर भग्न दशा में है, पर इसके 
खण्डहर इसके प्राचीन वैभव व गौरव का झ्राभास देने के लिए पर्याप्त हैं। श्रीवगर 
के समीप तख्त-सुलेमान नामक पहाड़ी पर शंकराचार्य का मन्दिर अश्रब तक भी विर्ध: 
मान है, जिसका निर्माण सम्भवतः मध्ययुग में ही हुआ था । राजा अवन्ति वर्मा के 
शासनकाल में भ्रवन्तेश्वर के शव मन्दिर का शौर प्नन्‍्तस्वामी के वैष्णव मन्दिर की 
निर्माण किया गया था। ये दोनों मन्दिर भी इस समय जीर्ण-शीरण दशा में हैं। 


मध्यकाल की सम्पत्ता भौर संस्कृति ह 2 


काइमीर के समान हिमाचल प्रदेश, गढ़वाल भ्ौर कुमायूं में भी मध्य युग के 
बहुत-से मन्दिरों के भग्नावशेष पाये जाते हैं, यद्यपि कुछ मन्दिर भ्रच्छी दशा में भी हैं। 
हिमाचल प्रदेश के कांगड़ा जिले में मसरूर नामक स्थान पर अनेक मन्दिर विद्यमान हैं, 
जो प्राठत्रीं सदी के हैं। इसी प्रकार बेजनाथ (कांगड़ा) और चम्बा में नवीं सदी में 
निर्मित अ्मेक मन्दिरों की सत्ता है । कुल्लू के बजौरा नामक स्थान पर महादेव का 
एक मन्दिर है, जिसके अलंकररा प्रत्यन्त सुन्दर व कलात्मक हैं। यह मन्दिर दसवीं 
सदी में बना था। प्रलमोड़ा (कुमायूँ) के क्षेत्र में भी सूयं और अन्य पौराणिक देवी- 
देवताश्रों के बहुत-से मन्दिर जीण॑-शीर्ण दशा में विद्यमान हैं, जो मध्य युग के हैं । 
उत्तराखण्ड में वदरीनाथ और केदारनाथ के प्रसिद्ध मन्दिरों का निर्माण भी सम्भवतः 
इसी युग में हुआ था । हिमालय के सुविस्तृत क्षेत्र में जो अ्रनेक पावेत्य राज्य मध्यकाल 
में विद्यमान थे, वे प्राय: तुर्क आक्रमणों से बचे रहे । इसी लिये इस प्रदेश के मन्दिरों का 
उस ढंग से विनाश नहीं हुम्ना, जैसा कि उत्तरी भारत के समतल प्रदेशों में स्थित मन्दिरों 
का हुप्ना था। 

मध्य युग में बंगाल में भी प्रतेक भव्य व विशाल मन्दिरों का भ्रवश्य ही निर्माण 
हुआ होगा । पर वे तु व भ्रफगान आक्रान्ताओं के कोप से नहीं वचे रह सके । पर बदेवान 
ओर बाँकुरा जिलों में कतिपय ऐसे मन्दिर भ्रव भी विद्यमान हैं, जो मध्य युग के हैं। कला 
की दृष्टि से ये भुवनेश्वर (उड़ीसा) के मन्दिरों के सदृश हैं, यद्यपि भव्यता भ्रौर श्रलंकर ण 
में ये उन से हीन हैं । 

दक्षिणापथ के मन्दिर--मध्ययुग के बहुत-से मन्दिर दक्षिणापथ में सुरक्षित 
दशा में विद्यमान हैं। इस क्षेत्र के मन्दिरों को दो भागों में वाँटा जा सकता हैं, 
कृष्णा श्रौर तुंगभद्रा नदियों के मध्यवर्ती प्रदेश के मन्दिर श्रौर खानदेश व उसके 
समीपवर्त्ती प्रदेशों के मन्दिर । वास्तुकला की दृष्टि से कृष्णा-तुंग भद्रा प्रदेश के मन्दिर 
भ्रधिक पुराने हैं । ये ऐट्रोल, पट्टदकल, महाकूटेश्वर श्र आलमपुर नामक स्थानों पर 
स्थित हैं । वास्तु कला की दृष्टि से नये शुद्ध प्राये (नागर) शैली के हैं, भौर न द्वविड़ 
शैली के । इनमें दोनों शैलियों का सुन्दर रीति से सम्मिश्रण हुप्ना है । ऐहोल (जिला 
वीजाथुर) और पट्टरकल (जिला बादामी) में कुल मिलाकर ७० मन्दिर हैं, जिनमें से 
श्रनेक पर्याप्त सुरक्षित दशा में हैं। इन तथा दक्षिणापथ के अन्य भन्दिरों का विशद 
रूप से वन कर सकना इस ग्रंथ में सम्भव नहीं है। यहाँ इतना लिखना ही पर्याप्त होगा 
किये मन्दिर प्रधानतया शैव और वैष्णव सम्प्रदायों के हैं, और इनका निर्माण-काल 
दसवीं भ्रोर ग्यारहवीं सदियों में माना जाता है। भ्रलंकरण और कला की दृष्टि से 
यद्यपि ये खजुराहो मौर भुवनेश्वर के मन्दिरों के समकक्ष नहीं हैं, पर आय शौर 
द्रविड़ शैलियों के सम्मिश्नण के कारण इनका धभपना विशेष महत्त्व है । 

श्रजन्ता के गुहा मन्दिरों का उल्लेख इस ग्रंथ में पहले किया जा चुका है । यद्यपि 
इनका निर्माण गुप्तकाल में प्रारम्भ हो चुका था, पर इनमें से वहुसंख्यक गुहाप्रों का 
निर्माण मध्य युग में ही हुआ था । 

मध्य युग के गुहा मन्दिरों में सव से श्रधिक महत्त्वपूर्ण एलोरा में स्थित हैं। यह 
स्थान श्रान्ध्र प्रदेश के घौरंगावाद नगर से सोलह मील की दूरी पर है । यहाँ एक 
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भ्रच्छी लम्बी पहाड़ी को काट-काट कर मन्दिरों के रूप में परिवर्तित कर दिया गया 
है। ये मन्दिर संख्या में तीस के लगभग हैं, भौर इनका सम्बन्ध हिन्दू, बौद्ध भर जैन 
तीनों धर्मों के साथ है । ऐलोरा के गुहा-मन्दिरों में सब से विशाल झौर भव्य लाश 
मन्दिर है, जिसे प्रसिद्ध राष्ट्रकूट राजा कृष्णा (७६०-७७४ ईस्वी) ने बनवाया था। 
यह मन्दिर ऊंचाई में १६० फीट है, भ्रौर एक ही शिला को काट कर बनाया गया है। 
इसमें कहीं थी शिलाओों व पत्थरों को जोड़ा नहीं गया है; भोर चूने-मसाले व कौल 
झादि का प्रयोग नहीं हुआ है । एक ही शिला को काट कर उसी से छत, द्वार, भरोसे 
खिड़कियाँ, स्तम्भ, तोरणा, मण्डप, शिखर, गर्भगृह श्रादि सब को बना दिया गया है । 
मनुष्य के परिश्रम, धैर्य श्रौर कला का ऐसा उत्कृष्ट उदाहरण श्रन्यत्र मिल सकना 
दुलेभ है। यह बात श्र भी श्रघिक श्रदुभुत है, कि यह मन्दिर दुमंजिला है । विना 
किसी जोड़ के केवल शिला को तराश कर दुमंजनी इमारत बना लेना एक ऐसा विलक्षण 
शिल्प है, जिसे देख कर दर्शक मुग्ध रह जाता है। इस मन्दिर के चारों ओर की पहा- 
ड़ियों को काट कर श्रनेक विश्वाम-गृह भी बनाये गये हैं। मन्दिर के स्तम्भों पर प्रनेक 
प्रतिमाएं उत्कीरं की गई हैं, द्वारों पर मनोहर लता-पु०्प मञ्जरियां बनायी गई हैं, 
और शिखर को विविध पौराखिक कथाप्रों को मूर्त रूप देने वाली प्रतिमाश्रों से विभूषित 
किया गया है। तोरण के दोनों भ्रोर एक-एक हाथी बनाया गया है। सम्पूर्ण मन्दिर में 
कला की दृष्टि से कहीं कोई भी दोप या कमी नहीं है । उत्कीर्ण की हुई मूर्तियाँ सजीव 
हैं । इस मन्दिर के सम्बन्ध में एक विदेशी कलाविज्ञ की यह सम्मति उल्लेखनीय है-- 
“कैलाश के मन्दिर से बढ़ कर संसार भर में कला का कोई भी नमूना नहीं है। एथन्स 
का पेन्थिश्रोत, रोम का संण्ट पीट्स का च्च, झऔर लन्दन का संण्ट पॉल का गरिरजा 
बनाना विज्ञान और परिश्रम का काये है, पर हम यह जानते हैं कि इतका निर्माण कैसे 
प्रारम्भ हुआ, कंसे भागे वढ़ा भौर कैसे पूर्णा किया गया । चाहे कितने ही मनुष्यों ने 
काम किया हो, उन्होंने चाहे कितनी ही उमंग से श्रपना कार्य किया हो भोर चाहे कितने 
ही साधन उनके पास हों, पर जब हम यह विचार करते हैं कि एक ऊँची चट्टान को 
धीरे-घीरे तरास कर एक ऐसे मन्दिर का रूप प्रदान किया गया, जिसमें बरामदे हैं, 
सीढ़ियाँ हैं, श्रनगिनत प्रतिमाएं हैं और संगतरासी का इतना भ्रधिक कार्य है, तो हमारा 
सिर चकराने लगता है, और यह कार्य भ्रविश्वसनीय प्रतीत होने लगता है ।” कैलाश 
मन्दिर की उत्कीरों प्रतिमाओं द्वारा जो पौराणिक कथाएँ श्रंकित की गई हैं, उनमें 
शिव-पावंती का विवाह, इन्द्र-इन्द्राणी की मूर्तियाँ श्रौर रावण द्वारा कैलाश का उत्तोलन 
उल्लेखनीय हैं । रावण का कंलाक्ष-उत्तोलन बहुत ही श्रोजस्वी व भावपुरण कृति है । 
इस हृश्य में रावण कंलाश को उठा रहा है, भयत्रस्त पाती शिव के विज्ञाल 
भ्रुजदण्ड का सहारा ले रही है, उसकी सखियाँ भाग रही हैं, शिव प्रचल खड़े हैं भोर 
अपने चरणों से कैलाश पव॑त को दबा कर रावण के परिश्रम को विफल कर रहे हैं। 

शिलाझं को काट कर बनाये गये मन्दिर दक्षिणापथ में श्रन्यत्न भी विद्यमान 
हैं। वम्बई से छः मील दूर घारापुरी नामक द्वीप में दो पहाड़ियों के ऊपर के भाग को 
काट कर मन्दिर श्रौर मूर्तियाँ बनायी गयी हैं। ये ही श्राजजल एलिफेण्टा केव्स 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। इनका निर्माण भ्राठवीं सदी में हुआ था । ऐलि फेण्टा के गुहा- 
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मंदिरों में विद्यमान प्रतिमाश्रों में महेश्वर की त्रिमुति, शिव ताण्डव और शिव- 
पाव॑ती विवाह की मूर्तियाँ अत्यन्त भव्य ओर कलात्मक हैं। महेश्वर की मूर्ति के मुख- 
मण्डल पर श्रपूर्व प्रशान्त गम्भी रता है, भौर शिवताण्डव नृत्य को मूर्ति में पाव॑ती के भ्रात्म- 
समपंण का भाव अत्यंत सुन्दर ढंग से प्रदर्शित किया गया है। ऐलिफंप्टा के गुहा- 
मन्दिरों के सदश अन्य भी अनेक मन्दिर दक्षिणापथ में विद्यमान हैं, जो सब मध्य युग की 
हो कृतियाँ हैं । 
विशाल चट्टानों को काट-काट कर मन्दिरों श्रौर मृत्तियों को बनाने की 
परम्परा इस युग में केवल भारत तक ही सीमित नहीं रही। सुदूर दक्षिण-पूर्व एशिया 
के बृहत्तर भारत में भी इस युग में इसी शैली के विशाल मन्दिरों ओर मूर्तियों का 
निर्माण हुआ, जिनका उल्लेख हम इस इतिहास के एक पिछले अध्याय में कर चुके हैं । 
इसी काल में अंगकोर वाट और अंगकोर थाम के कलात्मक व विशाल मन्दिर बने, 
जो मध्ययुग की भारतीय कला के सर्वोत्कष्ट उदाहरण हैं। 
दक्षिणी भारत के सन्दिर--दक्षिणी भारत के मध्ययुग के मन्दिर श्रधिक 
सुरक्षित दशा में हैं। वहाँ बुतशिकन (मृत्ति भंजक) मुसलिम आ्राक्रान्ताओं का भ्रधिक 
प्रकोप नहीं हुआ था | पल्‍लव वंश के राजात्रों ने सुदूर वक्षिण में श्रभेक विशाल 
मन्दिरों का निर्माण कराया था। राजा महेन्द्र वर्मा (६००-६२५ ई०) श्रौर उसके 
पुत्र नरसिह वर्मा (६२५-६५० ई०) ने काञची नगरी के सामने समुद्र तट पर विशाल 
चट्टानों को तरसवा कर जो मन्दिर बनवाये थे, वे “रथ” कहाते हैं । इन्हें संसार की 
भ्रदुभुत वस्तुप्नों में गिना जा सकता है । इस प्रकार के रथ-मन्दिरों में सप्त रथ- 
समूह 'सात पगोडा' के नाम से विश्व-विख्यात हैं । इन सप्त-रथों के नाम धर्मराज 
रथ, भीम रथ श्रादि हैं। ये मन्दिर एक हो चट्टान को तरास कर बनाये गये हैं, और 
इनमें कहीं भी जोड़ नहीं है। इनमें जो मूर्तियां हैं, वे भी अत्यन्त विशाल हैं, और एक 
ही चट्टान को तरास कर बनायी गई हैं । रथ-मन्दिरों के समान ये मूर्तियाँ भी श्रत्यन्त 
प्राश्चयंजनक हैं। गंगा को पृथिवी पर अवतरित करने वाले भगीरथ की मूतति ६८ 
फीट लम्बी झौर ४३ फीट चौड़ी चट्टान को काट कर बनायी गई है। परिश्रम व साघना 
के कारण कंकाल मात्र श्रवशिष्ट भगीरथ गंगा को स्वर्ग से भूतल पर लाने के लिए 
तप कर रहे हैं, भ्रौर संसार उनकी तपस्या से चमत्कृत है। यह दृश्य बहुत ही भावपूर्णं 
तथा सजीव है। काञ्ची नगरी के समीप समुद्र त्तत पर स्थित मामल्लपुरम्‌ में विद्य- 
सान ये रथमन्दिर श्रौर मूर्तियाँ पल्‍लव राजाश्ों की भ्रमर कीति हैं । 
सातवीं सदी में पललव राजाओं ने मामल्लपुरम्‌ में जिस वास्तुकला का प्रारम्भ 
किया था, दक्षिणी भारत के श्न्य शिल्पियों ने उसका प्रनुकरण किया। ग्राठवीं सदी में 
एल्लोरा के गुहामन्दिरों ने अत्यन्त उज्ज्वल व समुन्तत रूप प्राप्त किया, जिसका 
सर्वेत्कृष्ट उदाहरण कैलाश का मन्दिर है । 
पल्‍लव राजाझ्रों के समय में ही दक्षिणी भारत में ऐसे मन्दिरों का निर्माण 
प्रारम्भ हुआ, जिन्हें चट्टानों को तरास कर न वना कर चिनाई द्वारा बनवाया जाता 
था। ऐसे मन्दिरों में नरसिह वर्मन्‌ द्वितीय (६६४-७२२ ई०) द्वारा बनवाया हुआ 
वह मन्दिर सर्वप्रथम है, जो मामल्लपुरम्‌ में ही समुद्र तट पर स्थित है। बाद में राजा 
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राजसिंह पहललव ने अपनी राजधानी काञ्ची (काञ्जीवरम) में कलाशनाथ और 
वेक्रुण्ठ पेसमल के सुन्दर कलात्मक मन्दिरों का निर्माण कराया, जो द्रविड़ वास्तुकला 
के प्रारम्भिक रूप के उत्कृष्ट उदाहरण हैं । 

पल्‍लव वंश्ञ के राजाश्रों के बाद चोल राजाओ्रों ने दसवीं सदी में वास्तुकला के 
विकास के लिये बहुत काम किया । उन्होंने जो मन्दिर बनवाये, वे सब द्रविड़ वास्तु 
कला के चरम विकास को सूचित करते हैं। इनमें सर्वे श्रेष्ठ राज राज (९४५-१०१२ ६०) 
द्वारा बनवाया हुआ शिव मन्दिर है, जो तंजोर में श्रव भी विद्यमान हैं। इसका विम्ात 
या शिखर १४ मंजिल का है, पभ्रोर ऊंचाई में १६० फीट है। इसके ऊपर एक हो 
शिलाखण्ड का भीमकाय गुम्बद है । तंजोर का यह विशाल शिवमन्दिर नीचे से ऊपर 
तक सू्तियों और अ्रलंकरणों से विभूषित है । चोल राजाशों के ये मन्दिर न केवल 
विशाल हैं, भ्रपितु साथ ही प्रत्यन्त भव्य व कलात्मक भी हैं । उन्हें अलंकृत करने के 
लिये जिस सूक्ष्म तक्षण का उपयोग किया गया है, वह वस्तुतः श्रनुपम है । 

राजराज का उत्तराधिकारी राजेन्द्र चोल प्रथम (१०१२-१०४४) था, जिसने 
चोल साम्राज्य को उत्कपं की चरम सीमा तक पहुंचा दिया था। उसने दिग्विजय 
करते हुए गंगा तक के प्रदेश को जीत कर प्रपने श्रघीन किया था। गंगैकोण्ड चोल- 
पुरम्‌ नाम से उसने एक नई राजधानी बनायी थी, जहाँ उसमे भ्रपने पिता का अनुकरण 
कर एक विशाल मन्दिर का भी निर्माण कराया था। दुर्भाग्यवश यह मन्दिर इस समय 
सुरक्षित दक्षा में नहीं है, पर भग्न व जीर॑ं-शीर्ण रूप में भी यह अपने महान्‌ निर्माता 
के वेभव को स्मरण कराने के लिए पर्याप्त है। 

चोल साम्राज्य के हास काल में भी श्रनेक मन्दिरों का निर्माण हुमा, जिनमें 
ऐरावत्तेश्वर झौर निभुवनेश्वर के मन्दिर उल्लेखनीय हैं । ये दोनों तंजोर जिले में हैं । 
चोल युग के परवर्ती भाग की कला की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता गोपुरम्‌ को प्रधाव 
रूप से निर्मित करना है | इन मन्दिरों के प्रवेश द्वार पर जो गोपुरम्‌ बनाये गये हैं, वे 
ऊँचाई में मन्दिर के शिखर की श्रपेक्षा भी श्रधिक ऊंचे हैं | साथ ही, इस समय मन्दिर 
के साथ ऐसे विशाल मण्डपों का भी निर्माण शुरू किया गया, जिनमें बहुत-से स्तम्भ 
होते हैं । मध्ययुग की समाप्ति (१२०० ई०) के बाद दक्षिण में मदुरा, श्रीरंगम्‌ झ्ौर 
रामेश्वरम्‌ श्रादि में जो विशाल मन्दिर निर्मित हुए, उनमें द्रविड़ वास्तुकला की विशे 
पताओं का पूर्ण विकास हुआ, और झ्ति विशाल गोपुरम्‌ भौर मण्डपों का निर्माण 
किया जाने लगा। मदुरा के एक मण्डप में ६८५ स्तम्भ हैं; जिन सब पर अत्यन्त भव्य 
नक्‍काशो को गई है । इस प्रकार के मन्दिरों के निर्माण का सूत्रयात मध्ययुग में हो 
हो गया था। 

द्वारसमुद्र के होयबसाल वंशी राजाओं ने भी वास्तुकला के विकास में अच्छा 
कतृ तत्व प्रदशित किया था। माइसूर राज्य में इन राजाओं द्वारा बनवाये हुए भरने 
मन्दिर विद्यमान हैं, जो वर्गाकार न होकर तारक की भ्राकृति के हैं। इनकी कु्ियाँ 
५-६ फीट ऊँची हैं, श्रोर इनके शिक्षर पिरामिड के समान होते हुए भी ऊँचाई में 
बहुत भ्रधिक नहीं हैं । होयसाल राजाश्ं के मन्दिरों में सबसे प्रसिद्ध होयलेश्वर का 
मन्दिर है, जो द्वारसमुद्र या हालेविद में स्थित है। इप्त मन्दिर की कुर्सी या चबूतरों 
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६ फोट ऊँचा है, जिसे बड़े-बड़े शिलाफलकों द्वारा पाठा गया है| इन पर नीचे से ऊपर 
तक ग्यारह अलंकरण पट्टिकाएँ हैं, जो लम्बाई में ७०० फीट हैं श्रोर सारे मन्दिर को 
घेरे हुए हैं। इनमें हाथियों, सिहों और अन्य पशुपक्षियों की प्रतिमाएँ उत्कीरों हैं । ये 
प्रतिमाएँ संख्या में कितनी प्रधिक हैं, यह इसी से जाना जा सकता है कि सबसे निचली 
प्रलंकरण पट्टिका पर दो हजार हाथी बनाये गये हैं जो सब महावतों और 
भूलों के साथ हैं | इनमें से कोई भी दो हाथी एक दूसरे से नहीं मिलते हैं । शिल्पियों 
से कितने धैये ध्रौर परिश्रम से इनको उत्कीर्ण किया होगा, इनकी कल्पना सहज में 
ही की जा सकती है 
दक्षिण के चालुक्य राजाओं ने भी वहुत-से मन्दिरों का निर्माण कराया था । 
इनकी शैली न पूर्णतया भ्राये (नागर) है, भ्रौर त द्रविड़ । ये उस शैली से निर्मित हैं, 
जिसे शिल्पशास्त्र के प्राचीन ग्रंथों में वेसर शैली कहा गया है और जो प्राय तथा द्रविड़ 
दोनों शैलियों का मिश्रण हैँ । 
मूतिकला--ग्रुप्त युग में भारत की मूर्तिकला अपने विकास की चरम सीमा 
को पहुंच गई थी। मध्ययुग में इस कला में कोई विशेष उन्नति नहीं हुई | शरने: शर्नेः 
मूर्तियों के निर्माण में सौन्दर्य श्रौर कलात्मकता कम होने लगी, और घामिक भावना 
प्रबलता प्राप्त करने लगी । मध्ययुग में विविध देवी देवताग्रों की ऐसी प्रतिमाएं 
बनायी जाने लगीं, जिनमें देवताप्रों का सामथ्यें प्रगट करने के लिये उनके बहुत-से हाथ 
श्रादि बनाये गए श्रौर उन में विविध प्रकार के भ्रस्त्र-शस्त्र भी रखे गये । यही कारण 
है कि इस युग की मूर्तियाँ कला की दृष्टि से श्रधिक उत्कृष्ट नहीं मानी जातीं । पर 
फिर भी इस युग में प्रनेक ऐसी प्रतिमाएँ बनीं, जो मूर्तिकला की उत्कृष्ट उदाहरण 
हैं । श्रवरा बेलगोला (माइसूर) की पद्दाड़ी पर गोमत की जो विशाल मूर्ति हैं, वह दसवीं 
सदी के भ्रन्त में निर्मित हुई थी । यह मूर्ति ५७ फीट ऊँची श्रौर २६ फीट चोड़ी है, भौर 
एक ही शिलाखण्ड से तरास कर बनायी गई है। जिस पत्थर से इसे तरासा गया है 
वह प्रत्यन्त कठोर भोर काले रंग का है | मृत के विविध श्रंग सुब्यवस्थित और सही 
प्रनुषात में हैं । गोमताचार्य की इस मूत्ति की मुख मुद्रा शान्त व गम्भीर है। उस 
पर शान्ति श्रौर गम्भी रता के साथ-साथ आकपषंक मन्द मुसकान भी है। इस का निर्माण 
गंग वंश के एक राजा के मन्त्री चामुण्डराय ने कराया था। श्रवण वेलगोला जैनों 
का एक प्रसिद्ध तीथ॑ है, जहाँ प्रतिवर्ष लाखों यात्री इस मूर्ति के दशंन व पूजा के लिए 
जाते हैं। निर्माण की कठिनता भौर कल्पना की विशालता की हृष्टि से यह मूर्ति 
अ्रद्वितीय है । 
मध्ययुग की बहुत-सी मूर्तियाँ खजुराहो, राजस्थान, माइसूर, मद्रास श्रादि 
राज्यों के मन्दिरों में विद्यमान हैं। इनके सम्बन्ध में कतिपय निर्देश इसी प्रकरण में 
ऊपर दिये भी जा चुके हैं। पर कतिपय मूर्तियाँ ऐसी हैं, जिनका उल्लेख करना यहाँ 
उपयोगी होगा । नटराज शिव की बहुत-सी घातु-प्रतिमाएँ दक्षिण भारत में उपलब्ध 
हैं, जो कला की दृष्टि से भत्यन्त उत्क्ृप्ट और भव्य हैं | ताण्डव नृत्य करते हुए शिव 
का जँसा सजोव धंकन इन मूर्तियों में किया गया है, वह बस्तुत: श्राश्वयेजनक है | 
राजस्थान की मूर्तियों में शाहाबाद (कोटा) में उपलब्ध शेपज्ञायी विष्णु की मूति 
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अद्भुत व मनोहर है. भर गुप्त युग की मृर्तियों से कलात्मकता में यह किसी भी 
प्रकार कम नहीं है । 

मध्य युग की बहुसंखुयक प्रतिमाएँ देवी देवताश्रों के साथ सम्बन्ध रखती हैं। पर 
कतिपय प्रतिमाएँ ऐसी भी हैं, जिनका धर्म या उपासना के साथ सम्बन्ध नहीं है । भव 
नेइवर से प्राप्त एक मूर्ति में किसी नारी को पत्र लिखते हुए बताया गया है। भुवनेश्वर 
में ही बच्चे को प्यार करती हुई एक नारी की मूर्ति भी मिली है। ये दोनों मूर्तियाँ 
ग्यारह॒वीं सदी की हैं। खजुराहो के एक मन्दिर पर भी एक ऐसी स्त्री की प्रतिमा उत्तीणु 
है, जो पत्र लिख रही है । 

यह स्वीकार करना होगा कि मध्य युग में मूतिकला में प्रगति न हो कर कुछ 
हास ही हुआ । इसका कारण सम्भवतः यह है, कि इस युग के शिल्पी मूर्तियों का 
निर्माण करते हुए अपनी प्रतिभा भ्रीर कल्पना की श्रपेक्षा शास्त्र-वचनों को श्रधिक 
महत्त्व देते थे। शास्त्रों के श्रनुसार देवताझों के शरीर मानव-शरीर से भिन्‍न प्रकार के 
होते हैं। उनके कान मानव कानों से बड़े होते हैं, श्रांखें कानों के समीप तक फैली हुई 
होती हैं, श्रौर हाथ घुटनों से नीचे तक पहुंचते हैं। मध्ययुग के मूर्तिकारों ने देवी देव- 
तारों की मूर्तियों का निर्माण करते हुए इन्हीं घारणाम्रों को दृष्टि में रखा, जिसका 
परिणाम यह हुआ कि इस काल की पूर्तियों में वह भ्राकपंणा व सौन्दर्य नहीं पाया जाता, 
जो कि गुप्त युग की मृतियों में है| 

चित्रकला--भारत की प्राचीन चित्रकला का सर्वोत्कृष्ट रूप श्रजन्ता के गुहा- 
मन्दिरों की भित्तियों पर दिखायी देता है । इन चित्रों के सम्बन्ध में हम इस इतिहास 
में पहले प्रकाश डाल चुके हैं। मध्य युग में भित्ति-चित्रों की परम्परा में भी हास ही 
हुआ । जिस प्रकार के दिव्य व मनोरम चित्र श्रजन्ता की भित्तियों पर चित्रित हैं, वेसे 
श्रत्यत्न कहीं नहीं हैं। एलोरा के कैलाश मन्दिर व धन्य मन्दिरों की भित्तियों पर जी 
चित्र हैं, वेनवीं सदी या उससे पूर्व के काल में ही चित्रित किये गये थे । इनका चित्र 
अजन्ता की परम्परा के अनुसार ही हुआ है। पर दुर्भाग्यवश एलोरा के ये भित्तिचित्र 
या तो पूर्णतया नष्ट हो गये हैं, श्रौर या कहीं-कहीं उनकी घृंघली रेखाएँ ही शेष रह 
गई हैं। उनके रगों में भी बह ताजगी नहीं है, जो भ्रजन्ता में है । 

सुदूर दक्षिण के मन्दिरों की भित्तियों को भी प्रवदय हो नानाविध चित्रों से 
विभूषित किया गया था। श्रनेक मन्दिरों में इनके चिन्ह भ्रव तक भी उपलब्ध हैं। 
ऐसा प्रतीत होता है, कि बाद में जब इस मन्दिरों की मुरम्मत की गई, तो पुराते 
चित्रों को मिटा कर उनके स्थान पर नये चित्र बनाये गये । इसी कारण इन मन्दिरों 
की भित्तियों पर चित्रों की श्रनेक सतहेँ विद्यमान है । 

मध्ययुग के भ्रनेक ऐसे ग्रंथ इस समय उपलब्ध हैं, जो ताम्रपत्नों, तालपत्रों 
ओर कागज़ पर उत्कीण व लिखित हैं । इन्हें भी भ्रनेकविध चित्रों से विभूषित किया 
गया है, जिनसे इस काल की चित्र कला का कुछ परिचय प्राप्त हो जाता है। पर ऐसी 
पुस्तकें न केवल संख्या में बहुत कम है, भपितु सध्ययुग के श्रन्तिम भाग की हैं । 


तेईसवां अध्याय 
दक्तिशी मारत 


(१) दक्षिणी भारत की प्राचीन संस्कृति 


दक्षिणी भारत--विन्ध्याचल के दक्षिण का प्रदेश 'दक्षिणों भारत' कहाता है । 
यह प्रदेश त्रिभुुज के प्राकार का है, जिसके पूर्व भर पश्चिम में समुद्र श्रौर उत्तर में विध्या- 
चल की पव॑तमाला है। कृष्णा नदी ने दक्षिणी भारत को भी दो भागों में विभक्त किया 
हुआ है। कृष्णा के उत्तर के प्रदेश के पश्चिमी भाग को महाराष्ट्र श्रौर पूर्वी भाग को 
प्रां्र कहते हैं। कृष्णा के दक्षिण के प्रदेशों का पश्चिमी भाग कर्णाटक भ्रौर पूर्वी भाग 
तामिलनाड है। सुदृर दक्षिण के पश्चिमी समुद्र तट के साथ का प्रदेश केरल कहाता है । 

राजनीतिक दृष्टि से दक्षिणी भारत का इतिहास प्रायः उत्तरी भारत के इति- 
हास से पृथक्‌ रहा है, क्योंकि विध्याचल पर्वतमाला भारत के इन दोनों भागों के बीच 
एक विशाल दीवार का काम कररती रही है। प्राचीन समय में जबकि प्राने-जाने के 
साधन प्रधिक उन्नत नहीं थे, राज्य प्राय: छोटे-छोटे हुआ करते थे । शक्तिशाली सम्राटों 
के लिए भी तब यह सम्भव नहीं था, कि वे किसी विशाल भू-भाग पर स्थायी रूप से 
शासन कर सकें। इसी कारण भारत के जिन प्रतापी राजाओं ने उत्तरो भारत के 
सुविस्तृत मंदान में भ्रपने सा म्राज्यों का विकास किया, वे दक्षिणी भारत को स्थायी रूप से 
भ्रपनी भ्रधीनता लाने में प्रसमर्थ रहे । यद्यपि मौये भौर गुप्त-वंशों के झ्रनेक स म्राटों ने 
भारत के बड़े भाग पर शासन किया, पर सुदूर दक्षिण के चोल, पाण्ड्य श्रीर केरल सदुश 
राज्य भारतीय इतिहास की मुख्य घारा से प्रायः पृथक ही रहे। ये प्रदेश मौयों के 
साम्राज्य से भी बाहर थे, भोर श्रशोक ने इनकी गणना सीमावर्ती राज्यों में की थी। 
गुप्तवंशी सम्राट समुद्रगुप्त ने विजय-यात्रा करते हुए इन प्रदेशों से भी श्रधीनता स्वीकृत 
करायी थी, पर ये स्थायी रूप से गुप्त-साम्राज्य के प्रन्तगंत नहीं हुए थे । 

दक्षिणी भारत का राजनीतिक इतिहास उत्तरी भारत के इतिहास से प्रायः 
पृथक ही रहा है। विध्याचल के दक्षिण के प्रदेश पव॑तों से परिपूर्ण हैं, और वहाँ कोई 
विशज्ञाल समतल मंदान नहीं है, जिसमें एक सुविस्तृत साम्राज्य का विकास सुगम हो । 
यही कारण है जो प्राचीन काल में इस प्रदेश में श्रभेक छोटे-वड़े राज्यों की सत्ता रही । 

राजनीतिक इतिहास की दृष्टि से दक्षिणी भारत के दो भाग हैं -- दक्षिणापय 
(दक्‍खन ) भौर सुदूर दक्षिण । स्थूल रूप से कृष्णा नदी के उत्तर के प्रदेश को दक्षिणापथ 
कह सकते हैं। प्राचीन वाल में इस प्रदेश में चालुक्यों भौर राष्ट्रकूटों ने अपने शक्तिशाली 
राज्यों का विकास किया था। सुदूर दक्षिण में कांची के पल्‍लव वंश ने एक अच्छे शक्ति- 
शाली राज्य का निर्माण किया, झोौर उसके भी दक्षिण में पाण्डय श्लौर केरल राज्यों 
की पृथक्‌ व स्वतन्त्र सत्ता रही। दक्षिणी भारत के इन विविध राज्यों और राजवंशों के 
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इतिहास का संक्षेप के साथ निर्देश कर सकना भी यहाँ सम्भव नहीं है । इतना लिखना 
ही पर्याप्त है कि इन राज्यों का इतिहास भारत के इतिहास की मुख्य घारा से पृथक्‌ 
रहा, और ये स्वतन्त्र रूप से ही अपनी शक्ति का विकास करने में तत्पर रहे । 

यद्यपि दक्षिणी भारत का राजनीतिक इतिहास उत्तरी भारत से पृथक रहा 
है, पर सांस्कृतिक इतिहास के सम्बन्ध में यह बात नहीं कही जा सकती। जहाँ 
तक भारतीय संस्कृति के विकास का प्रइन है, दक्षिणी भारत ने उसमें पुरा-पुरा 
सहयोग दिया है। 

द्रावड़ जाति--दक्षिणी भारत के बहुसंस्यक निवासी द्वाविड़ जाति के 
हैं। भारत के कुल निवासियों में द्वाविड़ों की संस्था २१.६ प्रतिशत है। ऐतिहासिकों 
का मत है, कि द्वाविड़ लोग भारत के पुराने निवासी हैं, भ्रौर प्रार्यों के पाने से पूर्व वे 
ही इस देश में निवास करते थे। कुछ विद्वान उन्हें भारत का मूल निवास्ती भी मानते 
हैं। यद्यपि सव ऐतिहासिक इस विपय में एकमत नहीं है, पर यह निःसंदिस्ध हूं 
कि श्रार्यों के भारत में प्रवेश से पूर्व द्राविड़ लोग इस देश में श्रपनी सभ्यता के 
विकास में तप्पर थे। वत्तमाच समय में मुख्य द्वराविड़ भाषाएं निम्नलिखित हैं:-- 
तेलयू, तामिल, कस्नड श्रौर मलयालम। इन भाषाओं को बोलने वाले लोग हो 
द्राविड़ जाति के माने जाते हैं। उत्तरी भारत का इतिहास प्ार्य जाति का हूँ, भौर 
दक्षिण का इतिहास प्रधानतया द्राविड़ जाति का है। द्वाविड़ लोगों में तामिल लोग 
सर्व-प्रधान हैं, और उन्होंने ही प्राचीन समय में द्राविड़ संस्क्ृति पौर सम्पता के विकास 
में महत्वपूर्ण कार्य किया था। 

कुरल--द्वाविड़ संस्कृति बहुत प्राचीन है, पर उसका जो साहित्य इस समय में 
उपलब्ध होता है, वह मौर्य-युग से श्रधिकर पुराना नहीं है । तामिल-साहित्य कास वे 
प्रसिद्ध ग्रन्थ 'कुरल' है, जिसका लेखक तिरुवल्लुवर था । उसका काल दूसरी सदी ई० 
पू० में माना जाता हूँ | कुरल एक विश्ञाल ग्रन्थ हैँ, जिसमें १२३ परिच्छेद हैं । धर्म, 
श्र्थ, काम श्रौर मोक्ष सभी विषयों पर इस ग्रन्थ में विशद रूप से विचार किया गया 
हैं । राजनीति सम्बन्धी विषयों का भी इसमें समावेश हूँ । कुरल के अ्रनुशीलन से उस 
उच्च सभ्यता का सुचारु रूप से परिचय मिलता हूँ, जिसका प्राचीन तामिल लोगों 
ने विकास किया था। तामिल साहित्य में कुरल का इतना मान है, कि उसके रचयिता 
तिरुवल्लुवर को ब्रह्मा का भ्रवतार माना जाता है। श्रनेक भारतीय भौर विदेशी भाषाग्रों 
में इस भ्रन्थ का भनुवाद भी हो चुका हूँ । 

संगस--तामिल साहित्य का विकास उन शिक्षा-केस्दरों में हुआ था, जो 'संगम' 
नामसे प्रसिद्ध हैं। तामिल भनुश्षुति के श्रनुसार प्राचीन समय में तीन संगम हुए थे । 
ग्रीस के इतिहास में जो महत्त्व एथन्स की एकेडमी का है, वही तामिल इतिहास में इन 
संभमों को प्राप्त हे । पहले दो संगमों का इतिहास प्रायः प्रप्राप्य है, भौर उनमें जिस 
ज्ञान व साहित्य का विकास हुआ्ना था, वह भी श्रब उपलब्ध नहीं हूँ । पर तीसरे संगम के 
सम्बन्ध में बहुत कुछ परिचय हमें प्राप्त है। यह संगम मदुरा में स्थित था, भर ऐति- 
हाप्षिकों के भ्रनुततार इसका काल ५०० ईस्वी पूर्व से ५०० ईस्वी तक था। इसके सदस्यों 
की संख्या ४६ थी, भ्ौर इतने ही राजाओं (पाड्र देश के राजाशों ५ का संरक्षण भी 
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इसे प्राप्त हुआ घा। संगम के सम्मुख विविध विद्वानू, कवि भ्रौर साहित्यिक झपनी 
रचनाप्रों को प्रस्तुत किया करते थे, श्रौर संगम द्वारा स्वीकृत होने पर ही उनको साहित्य 
में स्थान प्राप्त होता था । पनुश्नति के भ्रनुसार ४४६ कृवियों ने ग्पनी रचनाएं इस 
संगम के सम्मुख विचारार्थ प्रस्तुत की थीं। तिश्वल्लुवर द्वारा रचित जिस 'कुरल' का 
हमने अभी उल्लेख किया हैँ, वह भी संगम के सम्मुख प्रस्तुत हुआ था, गौर वहां 
उसे सम्मानपुर्वक स्वीकृत किया भया था । 

कुरल के अत्तिरिक्त संगम द्वारा स्वीकृत भ्रन्‍्य भी अनेक तामिल ग्रन्थ इस समय 
उपलब्ध होते हैं । इनमें तीन विशेष रूप से प्रसिद्ध हैं, पत्युपात्तु, एत्तुथोकई श्रौर पडिने- 
स्किल्कनक्कु । इन ग्रन्थों में विविध कवियों के श्रनेक काव्यों का संग्रह है, भोर साहि- 
त्यिक हृष्टि से इन सभी को उच्चकोटि का माना जाता हूँ । 

संगम द्वारा स्वीकृत साहित्य के श्रतिरिक्‍त प्राचीन तामिल साहित्य में अन्य 
अनेक काव्य और ग्रंथ भी बहुत प्रसिद्ध हैं। दूसरी सदी ईस्वी पूर्व को तामिल साहित्य का 
सुबर्णीय-युग माना जाता है । इस काल में भ्रमेक महाकाव्यों की रचना हुई, जिनमें पांच 
बहुत प्रसिद्ध हैं। इनके नाम निम्नलिखित हैं:--शिल्पाधिका रमू, मश्िमिखलाई, जीवक- 
चिन्तामरि, वलयपति श्रौर कुण्डलकेशी । इस समय इनमें से पहले तीन ही प्राप्तव्य 
हैं, श्नौर इन्हें साहित्यिक दृष्टि से उच्च कोटि का माना जाता है। 

समाज संगठन--तामिल लोगों की प्राचीन सम्यता प्रोर संस्कृति के सम्बन्ध में 
इस प्राचीन तामिल साहित्य से बहुत-सो उपयोगी बातें जानी जा सकती हैं। इस 
साहित्य का निर्माण उस काल में हुआ था, जवकि उत्तरी भारत के प्रार्यो के साथ द्वाविड़ 
लोगों का घनिष्ठ संबंध स्थापित हो चुका था। पर फिर भी इसके अनुशीलन से प्राचीन 
शुद्ध तामिल संस्कृति के विषय में बहुत कुछ ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। प्राचीन 
तामिल लोग मुख्यतया कृषिजीवी थे, प्रोर खेती द्वारा ही प्रपना निर्वाह किया करते 
थे । इस कारण तामिल जनता का बड़ा भाग कृपकों का ही था। कृपक श्रेणी के नीचे श्रम- 
जीवियों की एक धन्य श्रेणी थी, जिसे 'कुडीस' कहते थे । कुडीस श्रेणी चार वर्यों में 
विभवत थी, पागान, तुड़ियन, परयन शोर कदम्बन | इस श्रेणी के लोग कृपकों की 
जमीन पर मजदूरी करके ही श्रपना निर्वाह किया करते थे। संम्भवत:, इन्हीं से आगे चलकर 
तामिल जनता के उस वर्ग का विकास हुआ, जिसे भ्रछूत समझा जाता है । क्ृपकों शौर 
ध्रमजीबियों के श्रतिरिवत उस समय तामिल देश में बढ़ई, लुहार, जुलाहे, प्रादि शिल्पियों 
की भी सत्ता थी, जिनकी सामाजिक स्थिति बहुत हीन नहीं मानी जाती थी । 

बाद में उत्तरी भारत के प्राय ब्राह्मणों ने दक्षिण में प्रवेश किया, और उनके 
कारण तामिल देश के समाज-संगठन में परिवर्तन झाना प्रारम्भ हुआ । आरारयों के प्रवेण 
से पूर्व द्राविड़ लोगों में वरं-व्यवस्था व जातिभेद का ग्रभाव था, और वहां चातु्द प्यं 
वी सत्ता नहीं पी । उत्तरी भारत से जो प्राय॑ ब्राह्मण दक्षिण में गये, वे विद्या, जान और 
तप की दृष्टि से बहुत उत्कृष्ट थे। वे एक उच्च संस्कृति का सन्देश लेकर दक्षिण मे 
भागे थे। इसलिए वहांके समाज में उन्होंने प्रतिष्ठित व उच्च पद प्राप्त कर लिया, 
घोर वहां का समाज “ब्राह्मण! श्रौर 'ब्राह्मणेतर' विभागों में विभवत हो गया । पर 
धार्यों के चातुर्वेण्यं का विकास दक्षिण में कभी नी उस प्रकार से नहीं हुआ, जैसा कि 
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उत्तरी भारत में था। इसी कारण तामिल प्रदेश में क्षत्रिय और वैश्य वर्गों का श्रभाव 
है, धौर वहाँ का समाज ब्राह्मण प्रौर शूद्र वर्गों में ही विभवत है । 

धर्म--प्रार्यों के सम्पर्क के कारण तामिल व अ्रन्य द्वाविड़ लोगों ने वैदिक धर्म 
को भी अपना लिया था। इसीजिए उनके प्राचीन साहित्य द्वारा किसी ऐसे धर्म का 
परिचय नहीं मित्रता, जिसका कि ये लोग प्रायों के सम्पर्क से पूर्व भ्रनुसरण करते हों। 
तामिल-साहित्य की रचना उन्हीं लोगों द्वारा हुई थी, जो कि उत्तरी भारत के वंदिक, 
बौद्ध, जैन आदि धर्मों को प्रपना चुके थे। पर ऐतिहासिकों का मत है कि द्वाविड़ 
लोग शुरू में अ्रनेक देवी-देवताओं की पूजा किया करते थे, भ्रौर श्रपने भृतकों की 
समाधियों का भी निर्माण करते थे। ऐतिहासिकों के अनुसार भ्रार्य लोगों ने द्वाविड़ों 
के भ्रनेक देवी-देवताओं की पुजा को भी अपने धर्म में सम्मिलित कर लिया। शिव 
की पूजा हिन्दू घर्म में विशेष महत्त्व रखती है। श्रनेक विद्वानों के मत में श्रार्यों ने 
शिव की पूजा द्वाविड़ों से ही ग्रहरा की थी। प्राचीन द्वाविड़ों में शिव की पूजा प्रचलित थी, 
और जम्र आये लोग उनके सम्पर्क में आये, तो उन्होंने भी शिव को अपना लिया । इसी 
प्रकार कार्तिकेय श्रौर गणेश को पूजा का प्रवेश भी प्रार्यों में द्राविड़ों द्वारा ही हुआ । 
पर ये सब विपय विवादपस्रत्त हैं। द्वाविड़ों के मूल धर्म का क्या स्वरूप था, यह भरी 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । 


(२) श्राये संस्कृति का दक्षिणी भारत में प्रवेश 


महर्षि झ्रगसत्य--दक्षिणी भारत में श्रायं-संस्कृति का प्रवेश महपि प्रगस्त्य 
द्वारा हुआ था। पौराणिक भौर तामिल साहित्य में इस ऋषि के सम्बन्ध में प्रनेक 
कथाएँ पायी जाती हैं । प्रगस्त्य-सम्बन्धी तामिल भनुश्रुति यह है कि प्राचीन समय में 
कैलाश पर्वत पर शिव भ्रौर पावंती का विवाह हुआ । इस अ्रवसर पर सब लोकों के 
लोग उपस्थित हुए । दक्षिणी भारत के लोग भी शिव और पाती के विवाह को 
देखने के लिये गये । बहुत-से लोगों के एक स्थान पर एकत्र हो जाने का परिणाम 
यह हुप्रा, कि पृथ्वी का सन्‍्तुलन नष्ट होने लगा। इस पर लोगों ने शिव से प्रार्थवा की 
कि किसी ऐसे तेजस्वी व्यक्ति को दक्षिणी भारत में भेजने की कृपा करें, जिसके तेज से 
आक्ृष्ट होकर लोग दक्षिण में भी श्राबाद हों। लोगों की प्राथंना को सुनकर शिव ने 
ऋषि श्रगस्त्य को प्रादेश दिया कि वह दक्षिण में जाएं। शिव के धादेश के अनुसार 
अगरुत्य श्रपन्ती पत्ती लोपामुद्रा के साथ दक्षिणी भारत में गया, भर वहां ताम्रपर्सी 
नदी (टिनवेली जिले में) के उद्गम स्थान पाडिकई पर्वेत को अपने मिवास के लिए 
चुना। तामिल भाषा सीखकर श्रगस्त्य ने उसका एक व्याकरण भी तैयार किया । इसे 
तामिल भाषा का प्रथम व्याकरण माना जाता है, यद्यवि वतेतान समय में यह उपलब्ध 
नहीं है। कहते हैं, कि इस व्याकरण में १२,००० सूत्र थे । 

ऋषि भ्रगस्त्य के साथ सम्बन्ध रखने वाली कथाएं संस्कृत-साहित्य में भी विद्य- 
मान हैं। इन कथाओं के शअ्रनुसार अगस्त्य ने समुद्र के जल का पान कर उसे सुखा दिया 
था। सम्भवत:, यह कथा इस तथ्य को सूचित करती है कि विशाल नदियां और समुद्र 
अ्गस्त्य के माय में वाधक नहीं हो सके थे, और वह इनको पार करता हुमा सुदूर 
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दक्षिण में इस प्रकार सुविधापूर्वक जा पहुंचने में समर्थ हुआ था, मानो उसके मार्ग की 
नदियों और समुद्र का जल सूख गया हो। इसमें सन्देह नहीं, कि पुरानी प्नुश्रति के 
प्रनुसार दक्षिण भारत में आ्रा्यों का विस्तार करने वाला प्रथम साहसी व्यक्ति ऋषि 
प्रगस्त्य ही था, श्लौर उसी के पदचिन्हों का श्रनुसरण कर बाद में श्रन्य बहुत-से श्रायं 
लोग दक्षिण में प्रपने उपधिवेश बसाने में समर्थ हुए थे । दक्षिणी भारत के लोग अब 
तक भी श्रगस्त्य को बहुत श्रादर की दृष्टि से देखते हैं, भ्रोर भ्रपने साहित्य, काव्य 
गौर व्याकरण का प्रारम्भ उसी से मानते हैं। भ्रगस्त्य का समय क्या था, इस 
विषय में कुछ भी निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । पर वेदिक युग के पिछले 
काल में उसका समय मानना अ्रनुचित न होगा, क्योंकि उसकी गणना भी भारतीय 
थ्रार्यों के प्रतिष्ठित भ्रौर प्राचीन ऋषियों में की जाती है । 
रामचंद्र प्लौर दक्षिणी भारत--ऋषि श्रगस्त्य द्वारा दक्षिणी भारत में प्रार्यों के 
प्रवेश की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, बाद के ऋषियों पश्रौर मुनियों ने उसे जारी 
रखा । विध्याचल पंत माला के दक्षिणी प्रदेश प्राचीन समय में प्रनेक महाकान्तारों 
से परिपूर्ण थे, जिनमें दण्डकारण्य मुख्य था। आये ऋषि इनमें अपने प्राश्नम बनाने में 
तत्पर थे, भौर वहां के मूल निवासियों से श्रपनी रक्षा करने की समस्या सदा उनके 
सम्मुख रहा करती थी । श्रयोध्या के राजा दशरथ से ऋषि विश्वामित्र ने श्रनुरोध 
किया था, कि अश्पने कुमार राम धौर लक्ष्मण को राक्षसों से ऋषियों के यज्ञों की रक्षा 
करने के लिए भेज दे। विश्वामित्र की प्रार्थना को स्वीकार कर राम श्रौर लक्ष्मण इसके 
लिए गये भी थे । बाद में कंकेयी के पड॒यंत्र द्वारा जब राम को वनवास मिला, तो वे 
सीता भौर लक्ष्मण के साथ दक्षिणी भारत में गये, श्लौर लंका के रावण हँको परास्त 
कर उन्होंने सुदूर दक्षिण में श्रार्यों के प्रभाव व प्रभुत्व को स्थापित किया । रामायण 
की वाथा दक्षिण में भ्राय्यों के विस्तार को ही सूचित करती है। 
दक्षिण में धाय संस्कृति का विस्तार--भ्रगस्त्य सहश विविध ऋषि-मुनियों 
श्रौर राम ज॑से राजाश्रों के प्रयत्न से दक्षिणी भारत में भायों का निरन्तर प्रवेश होता 
गया भर चौथी सदी ईस्वी पूर्व तक यह दशा भ्रा चुकी थी, कि दक्षिण के द्राविड़ लोग 
ध्रार्यों के प्रभाव में भली-भांति श्ला गये थे । इसी लिए रामायण में पॉड्य देश की राज- 
धानी मदुरा का वर्णृंव मिलता है, भौर संस्कृत के प्रसिद्ध वैयाकरण कात्यायन (चौथी 
सदी ई० पू०) ने चोल धर पाण्ड्य राजाश्ों का उल्लेख किया है। भ्रशोक (तीसरी 
सदी ई० प्‌०) ने सुदूर दक्षिण के चोल, पाण्ड्य, केरल शौर सातियपुत्र राज्यों में घमं- 
विजय की नीति का प्रयोग किया था। इसी काल में श्राचायं उपगुप्त ने श्रनेक वौद्ध 
भिक्षुम्रों को इन प्रदेशों में बौद्ध घर्मं के प्रचार के लिए भी भेजा था। वोड़ों से पूर्व जेन- 
मृनि भी दक्षिख में अपने धर्मं का प्रचार करने के लिए तत्पर हो चुके थे । 
पर इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए कि जेनों और वौडों से वहुत पहले 
घाय॑ ब्राह्मण दक्षिणी भारत को अपने सांस्कृतिक प्रभाव में ला चुके थे, यद्यपि 
बोर ऐसा वृत्तान्त उपलब्ध नहीं है, जिसे ऐतिहासिक हृष्टि से प्रामाणिक कह 
से । मदर के संगम द्वारा स्वीकृत पुस्तकों पर संस्कृत भापा घौर श्रार्यो के 
चारों वा प्रभाव इस बात वा स्पष्ट प्रमाण है, विः वौड्ठों और जैनों मे बहुत पूर्व 
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द्राविड़ प्रदेश भ्रायं-सम्यता और संस्कृति के प्रभाव में झाने प्रारम्भ हो चुके थे। 
दक्षिणी भारत में श्रार्यों की संस्कृति का जो प्रवेश हुआ, वह पुर्णातया शांतिमय 
था। यह कार्य प्रवानतया ऋषि-मुनियों भौर ब्राह्मणों द्वारा किया गया था। उत्तरी 
भारत के किसी आय॑ राजा ने प्राचीन काल में श्रपनी सेना लेकर दक्षिण के द्राविड़ राज्यों 
को जीता हो, भौर विजय द्वारा श्रपने प्रश्नुत्व की स्थापना की हो, इसका कोई वृत्तान्त 
हमें ज्ञात नहीं है। इसके विपरीत इस बात के भ्रनेक प्रमाण विद्यमान हैं, कि बहुत-्से 
श्राय॑ ब्राह्मण दक्षिण में दूर-दूर तक गये, भौर उन्होंने इन प्रदेशों में श्रपने घ्मं भर संस्कृति 
का प्रचार किया। भ्रशोक के समय के बौद्ध-भिक्षुप्रों के समान उससे पहले के प्राय ऋषि- 
मुनि भी शांतिमय उपायों से ही वहां प्रपने सांस्कृतिक प्रभाव को स्थापित करने में 
तत्तर रहे थे। शअ्रपने ज्ञान और चरित की उत्कृष्टता के कारण ही इन प्ायों ने दक्षिणी 
भारत के समाज में प्रतिष्ठित व उच्च स्थान प्राप्त कर लिया था। पर बोद्ध-काल तक 
श्रार्यों के कोई राज्य दक्षिणी भारत पें स्थापित नहीं हो पाये थे । इसी लिए बौद्धकाल के 
सोलह महाजनपदों में भ्रवन्ति (मालवा) से दक्षिण का कोई जनपद भ्रन्तर्गेत नहीं है । 


(३) श्रार्यों का दक्षिणी भारत की संस्कृति पर प्रभाव 

राजनीतिक प्रभाव--यद्यपि बौद्ध काल तक विन्ध्याचल के दक्षिण में आर्यों 
का कोई राज्य स्थापित नहीं हुआ्ना था, पर चौथी सदी ईस्वी पूर्व से दक्षिण के प्रदेश भी 
आायों के राजनीतिक प्रभाव में भ्राने शुरू हो गये थे। मौर्य साम्राज्य के संस्थापक चेंद्र- 
गुप्त का शासन दक्षिणी भारत में विस्तृत नहीं था । पर उसके उत्तराधिकारी विच्दु्तार 
ने दक्षिण के सोलह राज्यों को जीतकर प्रपने भ्रधीन किया था। सुदूर दक्षिण में 
चोल, पाण्ड्य, केरल श्रौर सातियपुत्र के चार राज्य ही ऐसे बचे थे, जो मौय साम्राज्य 
के प्रच्तगंत नहीं हुए थे। भ्रशोक ने भी इन्हें जीतकर अपने प्घीन नहीं किया, भौर 
इनकी घर्म-विजय से ही संतोष कर लिया। यद्यपि दक्षिणी भारत पर मौर्यों का शासन 
देर तक कायम नहीं रह सका, पर इसमें संदेह नहीं कि एक वार प्रार्यों की प्रधीनता में 
थ्रा जाने के का रण इन प्रदेशों पर आरयों का राजनीतिक प्रभाव अवश्य स्थापित हो गया । 
मौर्यों की शत के क्षीण होने पर जो श्नेक नवीन राज्य दक्षिण में कायम हुए, 
उसमें से भ्रन्यतम राज्य सिमुक (२१० ई० १०) द्वारा स्थापित भ्रान्ध्र-सातवाहन 
वंश का था। यद्यपि इस वंश के लोग श्रार्य नहीं थे, पर उन पर भायों का प्रभाव स्पष्ट 
है। उनके शिलालेख ब्राह्मीलिपि में उत्कीण हैं, भौर उनकी भाषा भी संस्कृत और 
प्राइृत हैं। श्रान्ध्र-सातवाहनों का राज्य विन्ष्याचल के दक्षिण में भी विस्तृत था। 

सातवाहन वंश को शक्ति के क्षीण होने पर दक्षिणापथ (दवखन) में जो अनेक 
नये राज्य स्थापित हुए, वे भी श्रार्यों की संस्कृति से प्रभावित थे। इन राज्यों में प्रन्य- 
तम इक्ष्वाकुबंश का भी था, जिसका शासन कृष्णा और गोदावरी नदी के मुहानों के 
क्षेत्र में स्थित था। श्रान््र देश के इस इक्ष्वाकुवंश का भ्रयोध्या के प्राचीन इक्ष्वाकुवंश के 
साथ कोई सम्बन्ध था या नहीं, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । पर इसमें 
संदेह नहीं, कि यह इक्ष्वाकुवंश (त्ीतरी सदी ई०) प्रौर इसके समकालीन दक्षिणापथ 
के प्रन्य राजवंद भ्रार्यों की संस्कृति से प्रवश्य प्रभावित थे | 
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चालुक्यों प्रोर राष्ट्रकूटों द्वारा बाद में (छठी सदो से शुरू कर) जो अनेक 
राज्प दक्षिणापथ में कायम हुए, उन पर तो प्रार्यो का प्रभाव श्रौर भी भ्रधिक स्पष्ट 
है। इन वंशों के राजाग्रों के शिलालेख संस्क्ृत में हैं, भोर घर्म तथा संस्कृति की दृष्टि 
से उनमें और उत्तरी भारत के राजागम्रों में भेद कर सकना सुगम नहीं है । 

राजनीतिक दृष्टिसे प्रार्यों का प्रभाव केवल दक्षिणापथ के राज्यों तक ही सीमित 
नहों था। सुदूर दक्षिण के राज्य भी श्रार्य संस्कृति से प्रभावित हुए थे। कांची 
(कांगीवरम्‌) के पल्‍लव राज्य पर भ्रार्यों का प्रभाव बहुत स्पष्ट है। पल्‍लव वंश द्वारा 
जाश्षित प्रदेश पहले श्रान्ध-सातवाहन साम्राज्य के अन्तर्गत थे । सातवाहनों की शक्ति 
के क्षीण पड़ने पर कांची में पललव वंश के राज्य का प्रारम्भ हुम्ना। पल्‍लव वंश के राजा 
आय॑ संस्कृति से पूर्णतया प्रभावित थे। इस वंश के संस्थापक बष्पदेव ने अग्निष्टोम, 
वाजयेय भौर प्रश्वमेध यज्ञों का प्रनुष्ठान कर श्रपनी शक्ति का उत्कपं किया था, भ्रौर 
सुँगभद्रा तथा कृष्णा नदियों द्वारा सिचित प्रदेश में श्रपने स्वतन्त्र शासन को स्थापित कर 
कांची को प्रपनी राजघानी बनाया था। पल्‍लवों के शासनकाल में कांची नगरी प्रायं- 
सम्पता का महत्त्वपूरां केन्द्र थी। वहां बहुत-से ब्राह्मण परिवारों का निवास था जो संस्कृत 
के प्रध्ययन-अ्रध्यापन में तत्पर रहते थे। पललववंश के राजाश्रों के शिलालेख भी संस्कृत 
भआपा में ही उत्कीर्ण कराये गये थे। पल्‍लव वंश का शासन कई सदियों तक कायम 
रहा, श्रौर इस काल में कांची श्रायं-संस्कृति का महत्त्वपूर्ण केन्द्र बन गया । कांची 
सस्कृत भाषा के श्रध्ययन के लिए प्रसिद्ध था, भ्रौर वहां के विश्वविद्यालय की दक्षिणी 
भारत में वही स्थिति थी, जो उत्तरी भारत में नालन्दा की थी । 

भाषा पर प्रभाव--आ्रार्यों ने दक्षिणी भारत की द्वाविड़ भाषाओं को भी प्रभा- 
वित किया। इसी कारण दक्षिण की द्वाविड़ भाषाश्रों में संसक्त के शब्द बहुत बड़ी 
संख्या में पाये जाते हैं। तेलगू, कन्नड़ श्रौर मलयालम्‌ का साहित्य संस्कृत शब्दों से 
परिपूर्ण है, श्रौर तामिल में भी संस्कृत शब्दों का प्रचुरता के साथ प्रयोग हुप्ना है । 
तेलगू, वन्‍नड़ श्रौर मलयालम की वरंमाला भी वही है, जो संस्कृत (देवनागरी) की 
है, यद्यपि इनकी लिपि संस्कृत की देवनागरी लिपि से भिन्‍न है। तामिल की वरणं- 
साला संस्कृत के समान नहीं है, पर उसमें भी संस्कृत के झनुसरण में ध्वन्यात्मक 
अक्षरों का प्रयोग किया जाता है। 

धर्म पर प्रभाव--पर्म के क्षेत्र में तो भ्रार्यों ने दक्षिणी भारत के द्राविड़ लोगों 
को बहुत ही श्रघिक प्रभावित किया है। वतंमान समय में द्वाविड़ों का धममं श्रार्यो के घ्मं 
से किसी भी प्रकार भिन्‍न नहीं है। प्राचीन काल का भी जो साहित्य द्वाविड़ भाषाश्ों 
में मिलता है, वह उनके किसी पृथक घ॒र्मं को सूचित नहीं करता । इसका अ्रभिप्राय 
यही है, कि बहुत समय पूर्व जब द्वाविड़ भापाश्रों के साहित्य का विकास प्रारम्भ 
हुम्ना धा, द्वाविड़ लोग ब्ार्यो के घामिक प्रभाव में श्रा चुके थे। उन्होंने श्रार्यों के वैदिक 
पर को घ्पना लिया था, धौर उनके झपने घर्म को कोई पृथक्‌ सत्ता नहीं रह गयी 
थी | उत्तरी भारत के थारयों के समान दक्षिण के द्वाविड़ लोग भी यज्ञों का अनृप्ठान 
करने लग गये थे, और वेदों के प्रामाण्य में विश्वास रखते थे । जब उत्तरी भारत में 
योद्ध और जैन धर्मों का विकास हुआ, तो दक्षिण में भी उनका प्रचार हुप्ना भर 
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बहुत-से द्राविड़ लोग इन धर्मों के श्रनुयायी हो गये | बीद्ध धर्म के हवास के कारण जब 
वैदिक घम्मं का पुनरुत्यान हुप्रा, तो दक्षिण के लोगों ने श्रनेक अंश्ञों में उसका नेतृत्व 
भी किया। वैदिक हिन्दू धर्म में भक्ति-प्रान्दोलन के प्रवर्तक मुख्यतया दक्षिण के लोग 
ही थे । इस विपय पर हम इसी भ्रध्याय में प्रागे चलकर प्रकाश डालेंगे। 


(४) दक्षिणी भारत द्वारा भारतीय संस्कृति का विकास 


श्रार्य संस्कृति को श्रपना कर दक्षिणी भारत के निवासियों ने उसके विकास 
के लिए बहुत महत्वपूर्ण कार्य किया । भारत के सभी प्रमुख धर्मो के विकास में दक्षिणी 
भारत के विद्वानों भ्ौर धर्माचार्यों का प्रमुख कत्‌ त्व रहा है | इसी प्रकार मूर्ति-निर्माण 
कला, वास्तु कला, संस्कृति, चित्रकला श्रादि के विकास में भी दक्षिणी भारत ने 
महत्व का कार्य किया । राजनीतिक हृष्टि से भारतीय इतिहांस की मुख्य घारा से 
पृथक्‌ रहते हुए भी दक्षिणी लोग भारतीय संस्कृति के विकास में उत्तरी भारत के 
लोगों से पृथक्‌ नहीं रहे । धर्म श्रादि के विविध क्षेत्र में जो कार्य उन्होंने किया, उत्त 
पर प्रकाश डालना श्रावश्यक है | 

शव-घरमं--तामिल साहित्य के श्रनुशीलन से सूचित होता है, कि सुदूर दक्षिण 
में बहुत प्राचीन काल से शैव धर्म का प्रचार रहा है। मदुरा के संगम द्वारा स्वीकृत 
प्राचीन तामिल साहित्य में शिव को सबसे बड़ा देवता माना गया है। जिस शिव के तीन 
नेत्र होते हैं, और जो अपने जठा-जुट में चन्द्रमा को घारण करता है, जिसका कंठ नील 
होता है, परशु जिसके हाथों में रहता है, उमा जिसकी सहचरी है, श्रीर जिस शिव ने' 
अगस्त्य ऋषि को दक्षिण भेजा था, प्राचीन तामिल लोग प्रधानतया उसी के उपासक थे ।' 

केवल साहित्य द्वारा ही तामिल देश में शव धर्म के प्रचार की सत्ता प्रमाणित 
नहीं होती । पुरातत्व विषयक भ्रवशेष भी इसमें प्रमाण हैं। मद्रास प्रान्त में भुडिमल्लम्‌ 
नामक आम में एक शिवलिंग विद्यमान है, जिसे दूसरी सदी ई० पू० का माना जाता 
है । यह लिंग पांच फीट ऊंचा है, और इसके एक पाइरवं में दो भुजाओों वाली शिव की 
प्रतिमा भी बनायी गई है। भारत में प्राप्त शिव प्रतिमाओों में यह सम्भवतः सबसे पुरानी 
है । इसी प्रकार की श्रनेक भ्रन्य प्राचीन शिव-प्रतिमाएँ भी दक्षिणी भारत में उपलब्ध 
हुई हैं । ह 

. पल्‍लव (छठी सदी ई० १०) भौर चोल राजाप्रों (दसवीं सदी ई० १०) के 

शासन काल में दक्षिणी भारत में शव घर्म का विशेष रूप से विकास हुश्ना | पल्लव राजा 
महेन्द्र वमेनू (६००-६३० ई० प०) पहले जैन धर्म का अनुयायी था । भ्रनुश्रृति क्के 
अनुपार उसने जन होते हुए भ्रन्य धर्मो के श्रतुयायियों पर श्रत्याचार भी किये थे । पर 
अप्पर नामक शव आचाये के सम्पर्क में आकर महेद्ध वर्मत ने शैव धर्म को स्वीकार 
कर लिया, और उसका संरक्षा में कांची नगरी श्षैव धर्म का महत्त्वपूर्ण कैन्द्र बने 
गईं । उसने श्रपने राज्य में बहुत-से शैव मन्दिरों का निर्माण कराया, और उसे 
उत्तराधिकारियों ने भी शव धर्म के उत्कर्ष में बहुत सहायता दी । बाद के प्रायः सभी 
पल्‍लव राजा शैव धर्म के ही अनुयायी थे । 

छठी सदी में दक्षिणी भारत में शैव धर्म का जो विशेष रूप से प्रचार प्रारम्भ हुआ - 
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उम्रका मुख्य श्रेय उन शव सन्तों को है, जिन्हें प्ायन्मार! कहते हैं। ये नायन्मार पण्डित 
या विद्वान्‌ न होकर भक्त व सन्त थे, जो अपने सुललित गीतों द्वारा से साधारण जनता 
में शिव की भक्ति का प्रचार किया करते थे। जनता इनके गीतों को सुनकर भक्ति-रस 
में टवर जाती थी, भ्रौर शिव की पूजा के लिये तत्पर होती थी । तामिल देश के इन शैव 
नायन्मारों में प्रप्पर (६४०-६५१ ई०) सम्बन्दर (६४४-६६०), मणिवकवाचकर 
(६६०-६६२) भर सुन्दरर (७१० ई०) सबसे प्रसिद्ध हैं। इन तथा अन्य नायन्मार 
संतों के गीतों का बाद में संग्रह किया गया, जो न केवल शैव-साहित्य में बहुत ऊँचा 
स्थान रखते हैं, श्रपितु तामिल भाषा के साहित्य में भी जिनका बहुत गौरव पूर्ण स्थान 
है | दक्षिणी भारत के शव इनका वेदों के समान ही आदर करते हैं । 

जैन घ्म--जैन धर्म का प्रादुर्भाव उत्तरी विहार में हुआ था, पर धीरे-घीरे 
भारत के भ्रन्य प्रदेशों में भी इस का प्रचार हुप्ना, और शीघ्र ही यह धर्म कलिग, 
दक्षिणापथ श्रौर सुदूर दक्षिण में भी फैल गया। माइसूर के गंगवंशी राजा जैन धर्म 
के अनुयायी थे, और उनके शिलालेखों में जेन मन्दिरों और मुनियों को दिये गये दानों 
का उल्लेख है । 

वनवासी (उत्तरी माइसूर) से कदम्ब्र वंशी राजा भी जेन थे । चालुक्यों के 
राज्य में भी जैन धर्म का श्रच्छा प्रचार था, धौर इसीलिए भ्रनेक चालुक्य राजाश्रों ने 
जैन मन्दिरों को उदारतापूर्वक दान दिये थे । जैन साहित्य के भ्रनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
कन्नड़ भाषा में लिखे गये थे। इस समय भी कन्नड़ भाषा में जेन-साहित्य वहुत बड़े परि- 
माण में उपलब्ध है । इसका कारण यही है कि गंग, कदम्व श्रौर चालुक्य वंशों के 
शासन काल में दक्षिणापथ और माइसूर में जन धर्म का बहुत प्रचार रहा, ओर इन 
प्रदेशों के निवासियों ने जैन धर्म के विकास के लिए महत्त्वपूर्ण कार्य किया । 

सुदूर दक्षिण में कांची नगरी भी जेन-घर्म का महत्त्वपूर्णा केन्द्र थी । पल्‍लव देश 
के प्रनेक प्रारम्मिक राजा जैन धर्म के प्ननुयायी थे । काँची के सिहवर्मन्‌ नामक पल्‍लव 
राजा के शासनकाल में सर्वनन्दी नाम के जैन पण्डित ने 'लोक विभाग संज्ञक एक ग्रन्थ 
लिखा था, जो प्राकृत भाषा में है। कुन्दकुन्द नाम का प्रसिद्ध दिगम्वर प्राचायं भी 
कांची का हो निवासी था। उसी के प्रभाव के कारण शिवक्रुमार महाराज नाम के 
कांची के राजा ने जैन धर्म को स्वीकृत कर लिया था । 

सुदूर दक्षिण में जैन लोगों का घामिक संगठन 'मूल संघ' कहाता था । बाद में 
इसके अवीन अनेक 'गणों' की स्थापना हुई, जिन्होंने तामिल प्रदेशों में जन घमं के 
प्रचार के लिए बहुत महत्त्वपूर्ण काये किया । दक्षिणी भारत में जैन धर्मं का प्रचार होने 
के कारण ही वहाँ अनेक प्राचीन जैनम न्दिर श्रौर वहुत-सी जैन प्रतिमाए उपलब्ध होती हैं । 

जव दांव सन्त नायन्मारों और वेप्णव सन्‍्त झालवारों ने शिव भ्ौर विष्णु 
की भक्ति का दक्षिणी भारत में प्रचार प्रारम्भ किया, तो जैन धर्म का प्रभाव कम होने 
लगा, भौर धीरे-धीरे इसके घनुयायियों की संख्या सवंधा नगण्य रह गई । 

देष्णव ध्म--वोद्ध द्योर जैन धर्मो के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर जब वैदिक घ॒र्म 
का पुनरुत्यान हुप्रा, तो उत्तरी नारत के समान दक्षिण में भी शव भौर दें प्णव घर्मो का 
प्रवार होने लगा। जिस प्रकार शव घर्म में नायन्मार सन्त हुए, वेसे ही विष्यपु की भक्ति 
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का प्रचार करने का कार्य भी उन भक्त सन्‍्तों ने किया, जिन्हें आलवार करते हैं। ये 
श्रालवार तामिल दे्ष में ही|हुए थे, भ्रौर इन्होंने तामिल भाषा में ही विष्णु की भक्ति 
के गीत बनाकर जनता को भक्तिरस का आस्वादन कराया था। इनका काल पाँचवीं 
सदी से माना जाता है। ये वष्णव भक्त सर्वसाधारण जनता में ही उत्पन्न हुए थे, भौर 
उसी में भ्रपने धर्म का प्रचार किया करते थे । वेष्णव धर्म में भक्ति को जो प्रमुख स्थान 
प्राप्त है, उसका प्रधान श्रेय इन श्रालवार सन्‍्तों को ही है। भागवत पुराण के 
प्रनुसार 'भक्ति' का प्रादुर्भाव दक्षिणी भारत में हो हुम्मा था। श्रनेक विद्वानों के 
प्रनुसार स्वयं भागवत पुराण की रचना भी दक्षिण में ही हुईं थी । 

श्रालवार सन्‍्तों के गीतों को तामिल देश के वैष्णव वेदों के समान ही आदर*« 
णीय समभते हैं। ये गीत भक्ति-रस के श्रत्यन्त उत्कृष्ट उदाहरण हैं । प्रालवार सत्तों ने 
पांचवी सदी में श्रपना कायें प्रारम्भ किया था, जो प्राय: बारहवीं सदी तक जारी रहा। 

दर्शन शास्त्र फा विकास--दक्षिणी भारत में नायन्मार और ग्रालवार भवतों 
द्वारा शिवग्रौर विष्णु की भक्ति का जो ग्रान्दोलन प्रचलित था, बौद्ध श्नौर जैन धर्म 
उसके विरोध में खड़े नहीं रह सके । पर इस भक्ति आन्दोलन को दो श्रन्य विरोधों का 
सामना करना पड़ा, जो वैदिक हिन्दू घम्म के भ्रन्य सम्प्रदायों द्वारा उपस्थित किये गये थे। 
इनका एक विरोध कुमारिल भट्ट द्वारा हुआ, जो प्रसिद्ध मीमांसक हुआ्रा है। कुमारित 
भट्ट बैदों के कर्मकाण्ड में विश्वास रखता था, भौर याज्ञिक भ्रनुष्ठान को ही मुक्त 
का मार्य मानता था। उसका काल श्राठवीं सदी के श्रारम्भ में माना जाता है । उसने 
इलोकवातिक, तन्त्रवातिक आ्रादि ब्रनेक ग्रन्थ लिखकर बंदिक कर्मकाण्ड का प्रवल रूप 
से समर्थत किया। कुमारिल के प्रभाव के कारण भक्ति भ्रान्दोलन को वहुत धवका लगा, 
और विट्वन्मण्डली का ध्यान वैदिक कर्मकाण्ड के प्रति झाकृष्ट हुआ । भक्ति श्रानदोलन 
केमार्ग में दूसरी बाधा शंकराचार्य ने उपस्थित की । शंकर अद्व॑ तवाद का प्रवल समर्थक 
था, भ्रौर जीव की ब्रह्म के पृथक्‌ सत्ता को स्वीकार नहीं करता था। भक्ति के लिए 
भक्त की भगवान से पृथक सत्ता का होना अनिवाय है। यदि भक्त भ्रौर भगवान्‌ एक ही 
हों, तो भक्ति करने की श्रावश्यकता ही नहीं रह जाती है । शंकराचाये दक्षिणी भारत 
में ही उत्पन्न हुम्ना था, श्रौर उसका काल नवीं सदी में माना जाता है । श्रगाघ पाण्डित्य 
श्रौर अनुपम तक॑ द्वारा उसने भ्रद्वतवाद का समर्थन किया, भ्रौर बौद्ध व जैन धर्मों का 
दार्शनिक श्राघार पर विरोध किया। यद्यपि शंकराचाये के प्रयत्मों से वैदिक हिन्दू धर्म 
के पुनरुत्थान में बहुत सहायता मिली, पर साथ हो उसके सिद्धान्त भवित श्रान्दोलन के 
मार्ग में बाघक भी हुए । 

इसी का यह परिणाम हुश्ना कि दक्षिणी भारत में ही अ्रनेक ऐसे दार्शनिक 
उत्पन्त हुए, जिन्होंने कि जीव और ईइवर में भेद को दाशनिक झ्राधार पर प्रतिपादित 
करने का प्रयत्न किया | इन दाशंनिकों में सर्वप्रथम नाथमुनि थे । इनका काल दसवीं 
सदी के भ्रन्तिम भाग में था । नाथमुनि ने न केवल श्रालवार भक्तों के गीतों का संग्रह 
किया, श्रपितु साथ ही वेष्णव सिद्धान्तों की दाशंनिक व्याख्या भी की। वैष्णव घमे के 
इतिहास में नाथ मुनि का स्थान बहुत महत्त्व का है। मन्दिरों में विष्णु की मूर्ति के सम्मुख 
भक्ति के गीतों के गायन की परम्परा को प्रारम्भ करने का कार्य उन्होंने ही पहले-पहंल 


है 
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संगठित रूप से किया था। नाथमुनि के उत्तराधिकारियों में यमुनाचार्य भौर 
रामानुजाचार्य (ग्यारहवीं सदी के श्रन्त में) बहुत प्रसिद्ध हुए । रामानुज ने शंकरा- 
चाय के भ्रद्व॑तवाद के मुकाबले में विशिष्टाद तवाद का प्रतिपादन किया | इस मत के 
प्रमुसार जीव प्रौर जगत्‌ ईश्वर के ही दो प्रकार हैं, जीव ईश्वर का ही एक विशेषण 
या विशिष्ट रूप है। शंकराचार्य के भद्दे तवाद में जीव ध्रौर ब्रह्म की प्रभिन्‍नता के कारण 
भक्ति को कोई स्थान नहीं था । पर रामानुज के दाशंनिक सिद्धान्त के अनुसार जीव 
ईश्वर का विशिष्ट रूप होते हुए भी उससे पृथक्‌ सत्ता रखता है । इसलिए जीव ईश्वर 
को भवित कर सकता है । 

रामानुज के बाद दक्षिणी भारत में प्रन्य भी भ्रनेक ऐसे दाशंनिक हुए, जिन्होंने 
जीव धौर ईश्वर में भेद सिद्ध कर भक्ति मार्ग की उपादेयता का प्रतिपादन किया । 
इनमें मध्वाचार्य (तेरहवीं सदी) मुख्य हैं। उनके मत में जीव और ईश्वर दो पृथक्‌ 
सत्ताएं हैं। इसी लिए उनके मत को 'ह्व॑ तवाद' कहा जाता है । यदि जीव ईश्वर से सबंधा 
भिन्‍न है, तो मुक्ति के लिए भक्ति मार्ग का घ्राश्नय लेना सवंघा उचित है। रामानुज 
झौर मध्वाचाय ने वँष्णवों को श्रपने भक्ति-मार्ग के लिए समुचित दाशेनिक आधार 
प्रदान कर दिया, भ्रौर उनके प्रयत्न से इस मार्ग की वाघाएँ दूर हो गईं । 

इसी युग में दक्षिणी भारत में हो निम्बार्काचार्य भी हुए, जिन्होंने श्रीकृष्ण के 
रूपमें विष्ण की पूजा पर विशेष वल दिया । गोपियों भ्रौर राधा के प्रेम को आदर्श बनाकर 
उन्होंने कृष्ण के प्रेम का प्रतिपादन किया भ्रौर वृन्दावन को श्रपने प्रचार कार्य का केन्द्र 
बनाया । श्रागे चलकर निम्बाकाचायं का यह मत बहुत लोकप्रिय हुझ्ना, भ्ोर वैष्णव 
धर्म के इसी रूप का उत्तरी भारत में विस्तृत रूप से प्रचार हुप्ना । 

दक्षिणी भारत के लोगों ने किसी नये घमम का प्रारम्भ नहीं किया था। उन्होंने 
धार्यो के उन्हीं धर्मो भौर दाशंनिक सम्प्रदायों को भ्रपनाया था, जिनका प्रारदुभाव उत्तरी 
भारत में हुआ था । पर उनसे विकास में उन्होंने बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य किया। शव शोर 
देष्णव धर्मो का जो रूप श्राजकल विद्यमान है, उसके विकास में दक्षिणी भारत का 
बहुत महत्त्वपूर्ण कत्‌ त्व है। इसी प्रकार पड्दर्शनों की जो विचार-परम्परा इस समय 
भारत में प्रचलित है, उसके शझनेक प्रसिद्ध आचाय॑ दक्षिणी भारत में ही उत्पन्न 
हुए थे । 

फला--दक्षिणी भारत में कला के क्षेत्र में जो श्रसाधारण उन्नति हुई, उसका 
निदर्शन पिछले प्रध्याय में किया जा चुका है। मन्दिर निर्माण की शैलो दक्षिण में उत्तरी 
भारत से भिन्न है, पर जहाँ तक चित्रण कला शौ र मूर्ति कला का सम्बन्ध है, उनके लिए 
दक्षिण में भी उन्हीं देवी-देवतामों झौर पौरारशिक गाथाप्रों का श्राश्नय लिया गया 
है, जिनका विकास शआञाय॑ जाति द्वारा किया गया था, झौर जो भारत में सवंत्र एक- 
सदश है । 

भारतीय संस्कृति छा विदेशों में प्रसार--बृहत्तर भारत के विकास के सम्बन्ध 
में हम पहले लिख धुके हैं । दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति के प्रसार के लिए 
दक्षिणी भारत का व्‌ त्त्त बहुत महत्त्त का था। चोल राज्य के राजा बड़े प्रतापी थे, 
उन्होंने प्रपनी सामुद्रिक सेना के उत्कर्ष पर विशेष रूप से ध्यान दिया था । चोल दंशी 
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राजा राजराज प्रथम (६८५ ई०) ने न केवल सिहल द्वीप पर श्राक्रमणा किया था, 
प्रपितु लक्कवीव श्लौर मालदीव नामक होपों की भी विजय की थी। उसके उत्तरा- 
घिक्रारी राजेन्द्र प्रथम (१०१२-१०४४) ने सिहल द्वीप को जीतकर श्रपने साम्राज्य 
में सम्मिलित कर लिया था, श्रौर बंगाल की खाड़ी को पारकर पेगू (बरमा में) के राज्य 
की भी विजय की थी । चोल सम्राटों ने समुद्र पार के राज्यों को जीतकर उनपर भी 
अपना शासन स्थापित किया था, श्रौर इस प्रकार इन क्षेत्रों में भारतीय संस्कृति के प्रसार 
के लिए अनुपम काये किया था । चोल राजा जो समुद्र पार श्रपनी शक्ति का उत्कपं कर 
सके, उसका कारण यही था कि दक्षिणी भारत के लोग बहुत प्राचीन काल से जहाजों 
के निर्माण भ्रौर समुद्रयात्रा में विशेष तत्परता प्रदर्शित किया करते थे। दक्षिण-पूर्वी एशिया 
केक्षेत्र में जो श्रमेक भारतीय उपनिवेश बसाये गये, उनमें दक्षिणी भारत का भी महत्त्व- 


पूर्ण भाग था। भारतीय संस्कृति के विकास के लिए दक्षिण के लोगों का यह गौरवपूर्ण 
कार्य था। 


(५) भारतीय संस्कृति को दक्षिणी भारत की देन 

दक्षिणी भारत के वहुसंखूपक निवासी द्राविड़ जाति के हैं। उनके संम्पर्क में प्राकर 
ध्रायं जाति ने श्रपने धर्म और विचारों में अनेक नये तत्त्वों को प्राप्त किया था। जब 
किन्‍हीं दो जातियों या संस्कृतियोँ का परस्पर सम्पर्क होता है, तो उनका अभाव एक-दूसरे 
पर अवश्य पड़ता है। प्राचीन वंदिक युग के भ्रायं जिन देवी-देग्ताभ्रों की पूजा करते 
थे, बाद में उनका स्थान श्रन्य देवताम्रों ने ले लिया । ऋग्वेद के प्रधान देवता पगिनि, 
इन्द्र, मित्र भौर वरुण हैं। ऋग्वेद के वहुसंख्यक सूकत इन्हीं देवतामों की स्तुति में बनाये 
गये थे | पर बाद में इन देवताग्रों का स्थान शिव भौर विष्णु ने ले लिया । विष्णु की 
पूजा भी राम और कृष्ण के रूप में की जाने लगी, जिन्हें विष्णु का भ्रवतार माना जाता 
है। ऐतिहासिकों का मत है कि श्रार्यों में शिव की पूजा का जो महृत्त्व बढ़ा, वह द्राविढ़ 
लोगों के प्रभाव का ही परिणाम था | सिन्धु घाटी के निवासी, जिन्हें भनेक ऐतिहासिक 
द्राविड़ जाति का ही मानते हैं, पशुपति शिव के पूृजक थे । साथ ही, वे एक मातृ-देवता की 
भी पूजा करते थे, जिसे वे प्रकृति की प्रजनन शक्ति का प्रतीक मानते ये । प्राचीन तामित 
साहित्य में शिव की पूजा का विशेष रूप से उल्लेख है। शिव की प्राचीनतम मूर्ति भी 
दक्षिणी भारत में ही पायी गई है । इन सब बातों को हृष्टि में रखकर ऐतिहापिकों ने 
यह परिणाम निकाला है, कि ग्त्यन्त प्राचीन काल में द्राविड़ लोगों ने झार्यों के घमे 
को विशेष रूप से प्रभावित क्रिया था। प्रजनन शक्ति के प्रतीक योनि भौर लिंग की पूजा 
जो प्रार्या में प्रचलित हुई, ओर शिव को जो वे प्रधान देवता मानने लगे, वह द्राविड़ लोगों 
के सम्पर्क का ही परिणाम था। शिव के गणों के रूप में जिन विविध देवताों की पूजा 
श्रार्यों में प्रारम्भ हुई, उसका कारण भी यही था कि भारत के मूल निवासी इत विविध 
देवी-देवताओं की पूजा किया करते थे। समन्वय की प्रवृत्ति के कारण भार्यों ने इतकी 
पूजा को भी अपने घमं में सम्मिलित कर लिया था । 

केवल श्रत्यन्त प्राचोन काल में ही नहीं, श्रपितु बाद में भी दक्षिणी भारत ने 
भारतीय संस्कृति को श्रनेक प्रकार से प्रभावित किया। दक्षिण के द्वाविड़ लोग झायों के 
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चर्म को स्वीकार कर चुके थे। उनकी भाषा संस्कृत के पठन-पाठन को भी उन्होंने प्रारम्भ 
कर दिया घा। संस्कृत ने उनकी द्वाविड़ भाषाशओ्रों को भी प्रभावित किया था। एक 
अकार से द्वाविड़ लोग ग्राय॑ संस्कृति के रंग में रंग गये थे । पर भागों की इस संस्कृति 
को भी दक्षिणी लोगों ने प्रनेक प्रकार से प्रभावित किया। भारतीय संस्कृति पर दक्षिण 
के ये प्रभाव निम्नलिखित हैं:--- 

(१) भष्तित प्रान्दोलन--भ्रन्धक-वृष्णि संघ में वासुदेव कृष्णा ने जिस भाग- 
वत सम्प्रदाय का प्रारम्भ किया था, वह याज्ञिक कर्मकाण्ड की पपेक्षा विष्णु की भक्ति 
को प्रधिक महत्त्व देता था । वैदिक मर्यादा को कायम रखते हुए भागवत लोगों ने भारत 
के प्राचीन वैदिक धम्म में प्रनेक सुधार किये थे। बौद्धों प्रोर ज॑नों के समान भागवत लोग 
भी विष्णु या भगवान्‌ के सम्रुण रूप को महत्त्व देते थे, भौर मन्दिरों में ईश्वर की प्रतिमा 
की प्रतिष्ठा कर उसकी पूजा किया करते थे। यद्यपि भक्ति-तत्त्व का प्रारम्भ उत्तरी भारत 
में भागवत लोगों द्वारा किया जा चुका था, पर दक्षिण के नायन्मार भ्रोौर ध्ालवार भक्त 
संतों ने उस पर विशेष रूप से जोर दिया, और उनके भान्दोलनों के कारण भारत के 
धमं में भवित-तत्त्व का विशेष रूप से विकास हुप्रा । इन सन्‍्तों के सम्बन्ध में इसी श्रध्याय 
में ऊपर लिखा जा चुका है। भक्ति के इस श्रान्दोलन का प्रभाव केवल दक्षिणी भारत 
तक ही सीमित नहीं रहा, भ्रपितु उत्तर में भी उसका प्रसार हुआ | पद्मपुराण में भवित 
के सम्बन्ध में लिखा है कि “उसका जन्म द्वाविड़ देश में हुपा था, कर्राटक में उसकी 
वृद्धि हुई, महाराष्ट्र में उसे स्थिति प्राप्त हुई और गुजरात में प्राकर वह बूढ़ी हो गई ।” 
इससे स्पष्ट है, कि मध्यकालीन भारत में जो भवित श्रान्दोलन विशेष रूप से प्रचलित 
हुआ, उसका प्रारम्भ श्रौर विकास दक्षिणी भारत में ही हुप्ता था | वहीं से वह उत्तरी 
भारत में गया। वर्तमान समय के हिन्दू धर्म में कृष्ण की पूजा का बहुत महत्त्व है । 
कृष्ण राघा से प्रेम करते हैं, भ्रौर गोषियों पे घिरे रहते हैं । राघा के साथ कृष्ण को 
पूजा की जो परम्परा भारत में प्रारम्भ हुई, उसका सूत्रपात दक्षिणी भारत के ही एक 
पाचाय॑ द्वारा किया गया, जिनका नाम निम्बार्काचार्य (बारहवीं सदी) था। उन्होंने 
वृन्दावन को वेन्द्र बनाकर कृष्ण भक्ति के इस नये रूप का प्रचार किया । 

वंष्णव सम्प्रदाय के समान शव सम्प्रदाय को भी दक्षिणी भारत ने प्रनेक प्रकार 
से प्रभावित किया। नायन्मार भक्तों ने शवों में भी भक्ति का सूत्रपात किया | उत्तरी 
भारत के शव लोग णोग-साघनाओ्रों द्वारा सिद्धि प्राप्त करने को बहुत महत्त्व देते थे । 
दक्षिण के शंव नायन्मार सन्‍्तों के कारण भक्ति-मार्ग के घनुयायी वन गये थे। दक्षिण 
में ही शंव धर्म के एक नये सम्प्रदाय का ध्रारम्भ हुप्ना, जिसे वीर घंव या लिगापत कहते 
है । इसका प्रारम्भ बारहवीं सदी में हुआ था, भ्ौर इसका प्रवत्तंक वासव नामक 5- क्ति 
था, जो कलचूरी वंश के राजा विज्जल का प्रधान मंत्री था। वौर शव सम्प्रदाय के 
अनुयायी सुघारवादी थे, श्ौर वालविवाह के विरोधी तथा विधवा-विदाह के समयथंक थे । 
वार्णाटक श्र महाराष्ट्र में इस धर्म का बहुत प्रचार हुम्मा । कर्णाटक के लोग अ्रव तक 
भी एसके परनुयायी है । 

(२) दाशनिक विदारधाराघ्मों छा दिकास--भारत में जो विविध दर्झनिक 
सम्प्रदाय प्रचलित हुए, उनका उल्लेख इस इतिहास में यथास्थान किया जा चुका है । 
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छः आ्रास्तिक (वेदों को प्रमाण रूप से स्वीकार करने वाले) दर्शनों के श्रतिरिक्त 
बौद्धों भर जैनों ने भी भ्रपने दशेनों का विकास किया था। भारत के दाशंनिक 
सिद्धान्तों के विकास में दक्षिण के लोगों ने श्रसाघारण कतृ त्व प्रदर्शित किया। भ्रद्देतवाद 
के प्रवल समर्थक शकराचार्य दक्षिण में ही उत्पन्न हुए थे। विशिष्टादतवाद के प्रवत्तंक 
रामानुजाचार्य भ्रौर दतवाद के प्रतिपादक मध्वाचायं का जन्म भी दक्षिणी. भारत में 
ही हुआ था । मीमांसा दर्शन द्वारा वैदिक कर्मकाण्ड का समर्थन करने वाने कुमारिल 
भट्ट भी दक्षिणी ही थे। वत्तंमान समय में भारत में दर्शनों का जो पठन-पाठन प्रचलित 
है, उसमें इन दाशंनिक भ्राचार्यों की कृतियों का बहुत सम्मानपूरां स्थान है। तके द्वारा 
बौढों श्रौर जैनों के सिद्धान्तों का खण्डन करके श्रास्तिकता की स्थापना में दक्षिण के 
श्राचार्यों ने बड़े महत्त्व का कार्य किया । 

(३) घामिक संगठन--संघों की स्थापना करके बौद्धों और जैनों ने घामिक 
संगठन बनाने के कार में झपूर्व प्रतिभा का परिचय दिया था। बौद्धों का संघ “चातु- 
दिश' मानता जाता था, भ्रौर सर्वत्र भिक्षु-संधों झौर भिक्षुणी-संघों की सत्ता थी। जैनों 
ने भी श्रपने संघों व गणों का संगठन किया था जिनमें जन मुनि बड़ी संख्या में निवास 
करते थे। पर वैदिक हिन्दू धर्म के भ्नुयायियों श्रौर उनके साधु सनन्‍्यासियों के कोई संगठन 
पहले विद्यमान नहीं थे । पर दक्षिण के घर्माचार्यों द्वारा हिन्दू घर्म के भी घामिक संगठन 
स्थापित्त किये गये । इस क्षेत्र में शंकराचार्य का कार्य बहुत भ्रघिक महत्त्व का था। 
बौद्ध संघ के समान शंकर ने संन्‍्यासियों के संघ सगठित किये, भ्रौर इसके लिए चार केन्द्रों 
को चुना, जो उत्तर में बद्रीनाथ में (हिमाचल के उत्तराखण्ड में), पश्चिम में द्वारिका 
में, पूर्व में पुरी में भर दक्षिण में श्ंगेरी में हैं। इनमें शंकराचाय ने भ्रपने चार मठ स्थापित 
किये, जो उनके सिद्धान्तों के प्रचार श्ौर हिन्दू धर्म के पुनरुद्धार में बहुत श्रधिक सहायक 
हुए। हिन्दू घर्म के विविध सम्प्रदायों के मठों को सावं भौम रूप से संगठित करने की 
परम्परा शंकराचार्य सदृश दक्षिणी आचार्यों द्वारा ही श्रारम्भ की गई। शंकर के समान 
रामानुजाचायें श्रौर मध्वाचाय झ्ादि ने भी भारत के विविध प्रदेशों में श्रपने मठ कायम 
किये, और यह प्रक्रिया मध्यकाल के सन्‍्तों द्वारा भी जारी रही। 

(४) कला का विकास--दक्षिणी भारत में मन्दिर निर्माण, मूर्तिकला भौर 
चित्र कला प्रादि के क्षेत्र में जो प्रसाघारण उन्नति दुई, उसका उल्लेख पिछले भ्रध्याय में 
किया जा घुका है। जिस प्रकार के विशाल गुहा मन्दिर दक्षिणी भारत में बने, जिस 
प्रकार उन्हें सुन्दर चित्रों द्वारा अलंकृत किया गया, बड़ी-बड़ी चट्टानों को काटकर जिस 
प्रकार के विशाल मंदिरों का निर्माण किया गया, जिस प्रकार विशालकाय मूत्तियाँ 
वहाँ बनाई गयीं, वैसा उत्तरी भारत में नहीं हुआ । नि:सन्देह, यह दक्षिण के लोगों की 
प्रतिभा का ही परिणाम था, कि उन्होंने भारत की कला को विकसित करने में इतना 
महत्त्वपूर्णो काये किया । 

दक्षिणी भारत के ये मन्दिर न केवल पूजा के लिए प्रयुक्त होते थे, अपितु साथ 
ही जनता के सार्वजनिक जीवन के भी वे केन्द्र होते थे । मन्दिरों के विशाल मण्डपों में 
सार्वजनिक सभाएं, घा्िक कीत्तंन भौर कथा, नाटक श्रादि भी हुमा करते थे । मन्दिरों 
के साथ पाठद्यालाएँ भी इती थीं, भ्रौर बड़े मन्दिरों की इन पाठशालाओं ने तो विद्या- 
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पीठों का रूप भी प्राप्त किया हुआ था । 

(५) विदेश्ञों के साथ सम्बन्ध--पाइचात्य देशों के साथ भारत का किस प्रकार 
घनिष्ठ सम्बन्ध प्राचीन काल में विद्यमान था, इस विपय पर पिछले एक श्रध्याय में प्रकाश 
डाला जा चुका है। न केवल स्थल मार्ग से श्रपितु समुद्र के मार्ग से भी भारत के लोग 
दूर-दूर देशों में व्यापार, उपनिवेश-स्थापना और धर्म प्रचार के लिए झाया-जाया करते 
थे। समुद्र मार्ग द्वारा मारत ने विदेशों के साथ जो सम्बन्ध स्थापित किया, उसका 
मुख्य श्रेय दक्षिणी भारत को ही है। रोमन साम्राज्य के साथ दक्षिणी भारत का जो 
व्यापार था, उसी के कारण मदुरा ब्रादि दक्षिण के अनेक नगरों से रोमन सिक्के बहु 
बड़ी संख्या में वतमान समय में भी उपलब्ध हुए हैं। रोमन साम्राज्य में दक्षिणी भारत में 
उत्पन्त मिचे मसालों और विविध प्रकार के रत्नों की बहुग माँग घी । पश्चिमी देशों के 
साथ दक्षिणी भारत का सम्बन्ध कितना घनिष्ठ था, इसका अनुमान भ्रजन्ता की भ्रन्यतम 
गुफा (संख्या १) में चित्रित उस चित्र से किया जा सकता है, जिसमें कि पशिया के राजा 
खुपतरो द्वितोय श्लौर उसकी रानी शिरीन का चित्रश्नंकित किया गया है । इसी ग्रुफा 
के एक ब्रन्य चित्र में पशिया के राजा द्वारा चालुक्य राजा पुलकेशी द्वितीय की सेवा में 
भेजे गये दूत-मण्डल का चित्र चित्रित हैँ। अरब, पशिया ग्रादि पश्चिमी देशों में भारत 
के ज्ञान-विज्ञान का जो प्रवेश हुआ, उसमें भी दक्षिणी भारत के लोगों का बहुत करते त्व था । 

दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति और घमर्म का जो प्रचार हुप्रा, और 
वहा जो प्रनेक उपनिवेश भारतीयों ने वबसाये, उनमें भो दक्षिणी भारत के लोगों ने 

हच्वपूरं भाग लिया था । दक्षिण के लिए यह स्वामाविक भी था, क्योंकि वहाँ के राजा 
भ्रपनी सामुद्रिक शक्ति के लिए भी प्रयत्नशील रहते थे | काँची के पल्‍लव वंश के राजा प्रों 
का दक्षिण-पूर्वी एशिया के कम्बुज, चम्पा घादि राज्यों के साथ घनिष्ठ सम्त्रन्ध था । 
इन राज्यों में भी शंव घमं का प्रचार था, श्रौर यह शव धर्म प्रायः उसी ढंग का था, जता 
कि दक्षिणी भारत में प्रचलित था। कम्बुन भौर चम्पा में उपलब्ध संस्कृत शिलालेख 
उसी लिवि में उत्कीरो हैं, जिसमें कि कांची के पल्‍लव राजाश्रों के लेख हैं। इनकी वास्तु- 
कला भी पल्‍लवों की कला से मिलती-जुलतो हैं । इनमें मन्दिरों, राजप्रासादों झ्ौर मूर्तियों 
के जो भी प्रवशेष मिले है, वे दक्षिणी भारत की शैली के अनुसार ही निर्मित हैं। इसी 
प्रकार सुमात्रा, जावा भौर मलाया के शैलेन्द्र साम्राज्य के सन्नाटों का भी दक्षिणी भारत 
के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था, और वे अ्रपनी सांस्कृतिक प्रेरणा वहीं से प्राप्त 
फरते थे । उनके संस्कृत शिलालेखों की लिपि भी वही है, जो प्राचीनकाल में दक्षिणी 
भारत में प्रयुवत्त होती थी । इसमें सन्देह नहीं, कि विदेशों में भारतीय संस्कृति के प्रसार 
धौर उनके साथ सम्बन्ध विकसित करने के काय॑ में दक्षिणी भारत की रेन बहुत ही 
मह्त्त्वकी है । 


चीवीसवां अध्याय ह 
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(१) श्ररबों का श्राक्रमण 


इस्लाम का श्रम्पुदय--सातवीं सदी के प्रारम्भिक भाग में जब उत्तरी भारत 
में सम्राट हष॑वर्धत का भोर दक्षिणापथ में चालुक्य चक्रवर्ती पुलकेशी द्वितीय का शासन 
था, भरव के इतिहास में एक नये युग का प्रारम्भ हो रहा था। श्ररव के इस नवयुग के 
प्रवतंक हजरत मुहम्मत ये । मुहम्मद से पूर्व श्ररव में बहुत-से छोटे-छोटे राज्य थे, जो सदा 
ग्रापस में लड़ते रहते थे । राजनीतिक श्रौर राष्ट्रीय एकता का वहाँ सर्वेधा प्रभाव था| 
सामाजिक श्र घामिक दृष्टि से भी भ्ररव के लोग बहुत पिछड़ी हुई दशा में थे। वे बहुत- 
से देवी-देवताश्रों में विश्वास रखते थे, भ्रौर उन्हें संतुष्ट रखने के लिए प्रनेक विधि-विधानों 
व श्रनुष्ठानों का प्रयोग करते थे। श्ररव पुरुष जितनी स्त्रियों से चाहे विवाह कर सकता 
था | स्त्रियों की स्थिति भरव में बहुत हीन थी । इसी लिये बालिका का जन्म वहाँ बुरा 
समझा जाता था, और श्रनेक माता-पिता बालिका-वध में भी संकोच नहीं करते थे । 
मदिरा-सेवन भौर चूत आदि में व्यापृत रहने के फारण श्ररव लोग सामाजिक दृष्टि से 
भ्रत्यन्त हीन दशा में थे । 

हजरत मुहम्मद ने भ्ररव की एस दक्षा में सुधार किया । उनकी शिक्षा थी, कि 
ईश्वर (प्रल्लाह) एक है, जो निराकार है। उसकी मूर्ति व प्रतिमा नहीं होती, भर 
उसकी पूजा के लिए मन्दिरों की प्रावश्यकता नहीं | मुहम्मद ने यह भी शिक्षा दी, कि 
सब मनुष्य एक बराबर हैं, ऊँच-नीच का भेद भ्रनुचित है; जो कोई मनुष्य प्रल्लाह में 
विश्वास करके इस्लाम का शभ्रनुयायी हो जाय, वह नीच नहीं रह सकता । सब मुसलमान 
एक-दूसरे के बराबर होते हैं। वालिका-वध, मदिरा-सेवन, चूत श्रादि कुरीतियों का 
विरोघ कर मुहम्मद ने यह मर्यादा निर्धारित की, कि पुरुष को चार से प्रधिक स्त्रियों के 
सेथ विवाह नहीं करना चाहिए । 

शुरू में मुहम्मद के विचारों का बहुत विरोध हुआ । पर कुछ ही समय में सारा 
ग्ररव मुहम्मद का भ्रनुयायी हो गया। मुहम्मद ने जिस नये धर्म का प्रारम्भ किया, उसे 
इस्लाम कहा जाता है । मुहम्मद उसका रसूल है। प्रत्येक मुसलमान के लिए जिस प्रकार 
अल्लाह में विश्वास रखना भ्रावश्यक है, वैसे ही रसूल में ईमान लाना भी उसके लिये 
श्रनिवार्य है। ईश्वर श्रौर उसके रसूल को न मानना कुफ्र है, भौर कुफ़ करने वाला 
काफिर है । जो ज्ञान ईश्वर ने श्रपने रसूल मुहम्मद द्वारा प्रदान किया, उसे कुरान 
कहते हैं । 

श्ररबों का विज्ञाल साम्राज्य--पर हजरत मुहम्मद केवल धमम-सुधा रक ही नहीं 
थ्रे। साथ ही, वे श्ररव के राष्ट्रीय नेता भी थे। उन्होंने प्ररव के लोगों को संगठित कर 
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अपने देश क्रो एक राष्ट्र के रूप में संगठित किया। प्ररव के विविध राज्यों का प्रन्‍्त कर 
उन्होंने उन्हें अपने प्रघीन किया, भ्ौर इस प्रकार एक शविश्वालों व सुसंगठित शभ्ररव राष्ट्र 
का प्रादुर्भाव हुआ । श्रपने जीवतकाल (५७०-६३२ ई०) में मुहम्मद ने प्ररव में राष्ट्रीय 
एकता स्थापित कर दी थी, शौर उनके उत्तराधिकारी खलीफाश्रों के समय में अ्ररव को 
शक्ति पश्चिम में प्रटलांटिक सागर तक प्रौर पूर्व में सिन्ध नदी और पामीर की पव॑ंतमाला 
तक विस्तृत हो गयी थी। श्ररव का यह प्राकस्मिक उत्कर्ष संसार के इतिहास में श्रत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण स्थान रखता हूँ । मुहम्मद की मृत्यु के केवल दो सा बाद ६३४ ईस्वी में अरब 
सेनाग्रों ने पूर्वी रोमन साम्राज्य को बुरी तरह से परास्त किया, भ्रौर पश्चिमी एशिया के 
सीरिया, दमास्कस, एण्टिग्रोक, जेरुसलम श्रादि प्रदेशों पर खलीफाश्रों का आधिपत्य 
स्थावित हो गया । ६३७ ईस्वी में प्ररवों ने ईरान के सुविस्तृत साम्राज्य को परास्त 
किया, भौर शीघ्र ही उत्तर-पूर्व की प्लोर वढ़ते-बढ़ते वे चीन की सीमा तक पहुँच गये । 
सातवीं सदी के उत्तराध में उन्होंने पश्चिम में दूर-दूर तक विजय की ! मिस्र पर कब्जा 
कर उन्होंने एलेग्जेण्डिया के सुविख्यात पुस्तकालय का ध्वंस किया, श्रोर सम्पूर्ण उत्तरी 
अ्रफ्रीका को जीतते हुए वे जिबराल्टर के जलडमरू-मध्य को पार कर स्पेन पहुंच गये। स्पेन 
उनके सम्मुख नहीं टिक सका, श्रौर श्ररव की सेनाएं पिरेनीज की पर्वंतमाला तक जा 
पहुँची । श्ररब-प्राक्रमणों से फ्रांस के राजा भयभीत हो गये, झ्रौर प्रपने देश की रक्षा 
करने के लिए उन्हें घनघोर युद्धों की श्रावश्यकता हुई । श्राठवीं सदी के प्रारम्भ तक यह 
दशा श्रा गई थी, कि पिरेनीज की पवंतमाला से पामीर की पव॑तमाला तक सुविस्तीर् 
भूखंड पर भ्ररवों का श्राघिपत्य था, श्रौर उनकी शवित के सम्मुख पूर्वी रोमन साम्राज्य 
वे; सम्राट भ्रपने को श्रसहाय प्रनुभव करते थे । 
सिन्ध की विजय--प्र रव-सा म्राज्य की शक्ति की यह दशा थी, जब कि ७१२ 
इईस्वी में खलीफा के प्रन्यतम सेनापतति मुहम्मद बिन कासिम ने मारत पर ग्राक्रमणा किया । 
सिन्ध में उस समय कोई ऐसा एक शक्तिशाली राजा नहीं था, जो विश्वविजयी श्ररव 
सेनाग्रों का सफलतापूर्वक मुकावला कर सकता | सिन्ध के छोटे-छोटे राजा ग्रवों से परास्त 
हो गये, भौर भारत के इस प्रदेश पर मुहम्मद बिन कासिम का प्राधिपत्य स्थापित हो 
गया । यह बात वस्तुतः महत्त्व की है, कि इस समय परव सेनाए सिन्ध से श्रागे बढ़कर 
भारतके प्रन्य प्रदेशों को प्रपनी भ्रधीनता में नहीं ला सकीं। इसका कारण श्ररब श्रा क्र- 
वाप्नों की भ्रनिच्छा नहीं थी । प्ररब-सामप्राज्य में इस समय घदुभुत दशवित थी, झौर 
खलीफा की शोर से जो शासक सिन्ध में नियुक्त थे, उनका यह निरन्तर प्रयत्न रहा कि 
वे भारत में और झागे बढ़कर धपनी शक्ति का विस्तार करें। पर जिस प्रकार फ्रांस की 
राजशवित ने स्पेन की विजय करने वाले धरवों दे: दियगद्ध लोहा लिया, उसी प्रकार भारत 
में गुर्जर-प्रतीहार श्लौर दालवय राजाद्रों ने सिन्ध की घरव सेनाझों का मछावला करने में 
दुघुत पराष्टाम प्रदशित किया । घरव लोग जो उत्तर में मलतान से और पव में सिर 
ते यागेनहीदद सदे, उसका एद्मात्र दारण इस युग के नारत के राजवंगों की सेन्य- 
जवित टी पथी। 
परदणों घा शासन- भारत के राजनीतिक इतिहास में प्ररव घाक्रमणा दर 
हुवे प्रधिक सहत्त्य नहीं है दे इससे इस देश दे इतिद्यास की मम्य घारा में कोर्ट 
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विशेष परिवत्तंन नहीं हुआ था। पर सिन्ध श्र मुलतान के जिन प्रदेक्षों पर भ्राठवीं सदी 
में प्ररव लोग अपना शासन स्थापित करने में समर्थ हुए, उनमें उनके शासन का क्या 
स्वरूप था, यह प्रशइन विचारणीय है। इस सम्बन्ध में हमें निम्नलिखित बातों को ध्यान 
में रखना चाहिए--- 

(१) प्ररव-विजेताश्रों ने हिन्दुओं के घर्ममन्दिरों|को नप्ट करने श्रौर <नमें संचित 
सम्पत्ति को लूटने में जरा भी संकोच नहीं किया | घामिक दृष्टि से श्ररव लोग प्रसहिष्णु 
थे, भ्रौर काफिर हिन्दुप्रों के धर्म को सहन कर सकना उनके लिए सुगम नहीं था। इसी 
लिए उन्होंने हिन्दुप्तों पर घोर ब्रत्याचार किये । 

(२) पशिया श्रादि जिन भ्रन्य देशों पर भ्ररवों ने श्राक्ररण किया था, इस्लाम 
के मुकाबले में वहाँ के लोग भ्रपने धर्म की रक्षा करने में प्रसमर्थ रहे ये । जिस प्रकार सूलले 
जंगल में दावानल बात की बात में फैल जाता है, वैसे ही मिस्र, ईरान प्रादि देशों में 
इस्लाम का प्रसार हो गया था। इन देश्षों के पुराने घम्मों में इतनी शक्ति नहीं थी, कि 
वे इस्लाम के विरुद्ध श्रपनी रक्षा कर सकते । पर सिन्ध श्ौर मुलतान के हिन्दू प्ररवों द्वारा 
श्राकान्त होने पर भ्रपने घ्म की रक्षा करने में समर्थ रहे । मुसलिम धर्म को न झपनाने के 
कारण उन्हें जजिया कर देना पड़ता था । जो कोई मनुप्य इस्लाम को भ्रपना ले, उसे 
जजिया देने की भ्रावश्यकता नहीं होती थी। हिन्दुप्रों श्रौर मुसलमानों के पारस्परिक 
मुकदमों का फैसला मुसलिम-कानून के श्रनुसार काजी लोगों द्वारा किया जाता था, जिसके 
कारण हिन्दू सदा नुकसान में रहते थे। पर फिर भी सिन्ध भौर मुलतान के लाखों हिन्दू 
जो भ्रपने घर्मं पर दृढ़ रहे, यह उनकी जीवनी-शकित श्रौर घमंप्रेम का परिचायक है। 

(३) सिन्ध श्रौर मुलतान की विजय के कारणा भ्ररब लोगों का प्राधिपत्य ऐसे 
प्रदेशों पर स्थापित हो गया था, जिनके निवासी सभ्यता श्ौर संस्कृति के क्षेत्र में भ्रपने 
शासकों की अपेक्षा बहुत श्रधिक उन्‍तत थे। इसी कारण भश्ररवों ने अपने शासन में 
ब्राह्मण कमंचारियों को प्रथम स्थान दिया, प्ौर उन्हीं की सहायता भौर सहयोग से वे 
डशासन-कार्य में सफल हो सके । 

भारत से सम्पर्क फा परिणास--सिन्ध प्लौर मुलतान की विजय से परब के 
खलोफाओों का सम्पर्क एक ऐसी जाति से हो गया था, जो उस युग में ज्ञान-विज्ञान के 
क्षेत्र में शिरोमणि थी । दर्शन, गणित, ज्योतिष, चिकित्सा-शास्त्र, भ्रष्यात्मचिन्तन 
आदि सभी विषयों में श्राठवीं सदी के भारतीय अरबों की श्रपेक्षा बहुत श्रघिक उन्नत थे। 
अरबों ने शीघ्र ही इस तथ्य को प्रनु भव कर लिया, भौर वगदाद के खलीफाों ने भारत 
के इस ज्ञान से लाभ उठाने का पूरा प्रयत्त किया। खलीफा मन्सुर (७५३-७७४ ई०) 
ने भारत से प्रनेक विद्वानों श्रोर ज्योतिषियों को बगदाद बुलाया, श्रौर उनकी सहा- 
'यता से ब्रह्मगुप्त श्रादि विद्वानों के श्रन्ेक ग्रन्धों का श्ररवी में श्रनुवाद कराया । खलीफा 
हारझू रसीद (७८६-८०६ ई०) के शासन-काल में बहुत-से भारतीय गरितज्ञ, ज्योतिषी 
और वैद्य वगदाद बुलाये गये, श्रौर बहुत से भारतीय ग्रन्थों को श्ररबी-भाषा में भ्रनुदित 
किया गया । खलीफा हाझूं रशीद के दरवार में बरमक नामक वजीर खानदान फा 
बहुत प्रभाव था। इस खानदान के लोग बल्ख के निवासी थे, धौर उनके पुरखा वहाँ 
के बौद्ध विहार के पदाधिकारी रह घुके थे । यद्यपि श्रब उन्होंने इस्लाम को स्वीकार 


भारत में इस्लाम का प्रवेश है 


कर लिया था, पर मध्य एशिया श्लोर भारत के बौद्धों व श्रन्य विद्वानों से उनका घनिष्ठ 
सम्उन्ध था । इसी लिए उन्होंने भारत के अनेक विद्वानों को बगदाद में निमंत्रित किया, 
भ्रौर उन्हें सम्मानपूर्णा पद प्रदान किये । प्ररत्र के इतिहास की दृष्टि से यह बात बहुतत 
अधिक महत्द की घी । इस युग में प्ररवों में अनुपम जोवनी शक्ति थी। भारत से 
गरित, ज्योतिष घौर चिकित्सायास्त्र का ज्ञान प्राप्त कर उन्होंने इन विपयों में अद्भुत 
उन्नति की । प्रसिद्ध ऐतिहासिक एच० जी० वेल्स के अनुसार मध्ययुग में जब यूरोप में 
सबंत्र श्रविद्यान्धकार छाया हुमा था, ज्ञान का दीपक केवल ग्ररव में ही प्रकाश कर रहा 
था। प्ररव में ज्ञान का जो यह दीपक प्रकाशित हुधा, उसका प्रधान कारण उसका भारत 
के साथ सम्पर्क ही था। गण्त-ज्योतिष भ्रादि का जो ज्ञान प्ररवों ने भारत से प्राप्त किया, 
उसे घरवों से यूरोपियन लोगों ने सीखा । मध्ययुग के प्रन्त में यूरोप में जो विद्या का पुनः 
जागरण हुश्ना, उसमें सिसली, स्पेन श्रौर दक्षिणी इटली का श्ररवों से घनिष्ठ सम्पर्क एक 
महत्त्वपूर्ण कारण था । 

प्ररब-शदित का छास--प्राठवीं सदी के प्रारम्भ में सिन्ध श्रौर मुलतान के 
प्रदेश विशाल भरव सा ज्राज्य की प्रधीनता में भ्रा गये थे। पर गुज र-प्रतीहार राजा नाग- 
भट्ट के पराक्रम के कारण पध्ररब लोग भारत में श्रधिक प्रागे नहीं वढ़ सके | ८८४ ईस्वी में 
सिन्ध के प्ररव शासक इम्नाँ विन मूसा ने एक बार फिर भारत विजय का प्रयत्न किया, 
घोर दक्षिण-पूर्व में कच्छ के ऊपर प्राक्रमण किया | पर कन्नौज के प्रतापी गुजेरप्रती हार 
सम्राट्‌ मिहिरभोज ने उसे परास्त कर भ्ररबों की महत्त्वाकांक्षाश्रों का सदा के लिए 
प्रन्त कर दिया | इस बीच में प्ररव की खलीफत में भी निर्वलता श्रानी शुरू हो गई थी, 
शध्रौर खलीफाप्रों के लिये यह सम्भव नहीं रह गया था, कि वे भ्रपने साम्राज्य के सुदूरवर्ती 
भारतीय प्रदेशों पर प्रपना नियन्त्रण रख सकें। परिणाम यह हुआ्न, कि सिन्ध और 
मुलतान के प्रदेशों में विविघ प्ररव शासक स्वतन्त्र रूप से शासन करने भ्रौर पारस्परिक 
संघ में श्रपनी शक्ति को क्षीण करने लगे। दसवीं सदो के श्रन्त में जब तुर्को ने भारत 
पर प्राक्रमश शुरू किये, सिन्ध शोर मुलतान के भ्ररव-शासकों की स्थिति छोटे-छोटे 
स्थानीय राजाप्रों (श्रमीरों) की रह गयी थी, भौर भारत के राजनीतिक जीवन में 
उनवग छोई महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं था । 


(२) तुर्कों के श्राक्मण 


सातवीं-भ्राठवीं सदियों में धरबों ने जिस विशाल साम्राज्य की स्थापना की 
थी, घीरे-पीरे उप्में क्षीणता के चिह्न प्रगट होने लग गये थे। सम्यता शौर वेभव ने 
धरदों को विलासी बना दिया था, धौर उनमें वह प्रचण्ड शक्ति नहीं रह गयी थी, जो 
स्पेन से लेबार सिन्ध तक के विशाल भूखण्ड को उनकी ब्रवीनता में लाने में समये 
पी । जिय प्रकार विशाल गुप्त-सा म्राज्य हुणों के धाकरमरों दा मुकावला करते-करते 
कषीण हो गया था, वंसे ही सुविस्तीर् घरव-साऊ्राज्य पर भी उत्तर श्रौर पूर्व की ओर से 
निरन्तर पाक्रमण होते रहते थे, शोर उनसे झपनोी रक्षा करने मे सम्य ग्रव लोग अपने 
व. घसमर्ण पाते घे। दसवीं सदो में घ्रद सा्राज्य खण्ड-खण्ड होना शुरू हम्मा, और उसके 
भग्नाद्शपो पर घनेवा नये राज्य कायम हुए । इन राज्यों में तु्ो द्वारा स्थापित गजनी के 


४८० भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


राज्य का भारतीय इतिहास के साथ घनिष्ठ मम्बन्ध है। तुर्के लोग अरबों के मुकाबले 
में भ्मभ्प थे । इसी कारण श्ररबों के सम्पर्क में श्राकर उन्होंने उनके धर्म श्रीर संस्कृति को 
प्रपना लिया था। गजनी के तुर्क-राज्य का संस्थापक श्रलप्तगीन था, श्लौर उसने दसवीं 
सदो के मध्व भाग में प्रपने स्वतन्त्र राज्य की स्थापना की थी। अलप्तगीन के वाद 
उमका पुत्र सुबुक्तगीन (६७७ ई० १०) गजनी का राजा बना। उससे पपने तुर्क-राज्य 
के उत्कषें के लिये भारत पर पब्रनेक प्राक्रमण किये | इस समय उत्तर-परश्चिमी भारत 
जयपाल नामक राजा के शासन में था, जित्तकी राजघानी सिन्ध नदी के तट पर स्थित 
श्रोहिन्द नगरी थी। जयपाल हिन्दूसाही वंश का था,श्रीर व्त मान समय के श्रफगानिस्तान 
के भी कतिपय प्रदेश (प्राचीन पश्चिमी-गान्धार जनपद) उसके राज्य के श्रन्तगंत थे। 
तुक-प्राकान्ता का मुकाबला करने के लिये जयपाल ने श्रन्य भारतीय राजाग्रों की भी. 
सहायता प्राप्त की | खुरंम नदी के तट पर तु श्लौर भारतीय सेनाग्रों में युद्ध हुआ, 
जिसमें सुबुक्ततीन की विजय हुई | इस विजय के कारण सिन्ध नदी के पश्चिम के उत्तर- 
पश्चिमी भारत पर तुकों का श्रधिकार स्थापित हो गया । | 

महमूद गजनवी--&६६७ ईस्वी में सुबुक्तगीन की मृत्यु के बाद महमूद गजनी 
का सुलतान बना । उसने गजनी के तुक साम्राज्य को उत्कप॑ की चरम सीमा तक पहुंचा 
दिया, श्रौर अपने राज्य का विस्तार करते हुए भारत पर कई बार आक्रमण किये। 
दक्षिण-पश्चिम में काठियावाड़ तक भ्रौर पूर्व में मथुरा श्रौर कन्नौज तक महमृद ने 
विजययात्राएं कीं । इस समय भारत में कोई ऐसी प्रवल राजशक्ति नहीं थी, जो तुर्कों का 
हृढ़तापूवेंक मुकाबला कर सकती | इसी कारण महमूद गजनवी मथुरा भौर कन्नौज जैसे 
वेभवपूर्ण नगरों का घ्वंस करने में समर्थ हुआ । सोमनाथ देः मन्दिर की लूट के बाद 
जब महमृद वापस लौट रहा था, तो घारानगरी के परमार राजा भोज ने उसका 
मुकाबला किया, भ्रौर भोज से परास्त होकर तुर्क-श्र।क्रान्ता को शीघ्र अपने देश को लौट 
जाने के लिये विवश होना पड़ा। महमूद जो भारत में मुसलिम तुर्कों का स्थिर शासन 
स्थापित नहीं कर सका, उसका प्रधान कारण यही था, कि भ्रभी भारत के विविध राज- . 
वंशों की शक्ति सर्वथा क्षीण नहीं हो गयी थी । परमारवंशी भोज सह्ृश प्रतापी राजा . 
अ्रभी इस देश में विद्यमान थे, जो रणक्षेत्र में तुककों को परास्त करने की क्षमता रखते थे 
पर इसमें सन्देह नहीं, कि तुकों के श्राक्रमणों के परिणामस्वरूप उत्तर-पश्चिमी सीमा- 
प्रान्त, पश्चिमी पंजाब और सिन्ध श्रव मुसलिम शासकों की श्रघीनता में चले गये। 
महमूद के उत्तराधिकारी निर्बेल थे। उनके शासनकाल में गजनी का साम्राज्य क्षीणा होता 
शुरू हो गया, भ्ौर तुक्ों के लिए यह सम्भव नहीं हुआ्ना, कि वे परिचमों पंजाब से आगे 
बढ़बर भारत में अपनी शक्ति का विस्तार कर सके । 

ग्यारहवीं सदी के शुरू में महमूद गजनवी ने भारत पर श्राक्रमश किये थे। इसके 
बाद लगभग दो सदी तक भारत पर किसी विदेशी आकान्ता मे आक्रमण नहीं किया। 
बारहवीं सदी के श्रन्त (११६१ ईस्वी) में एक बार फिर भ्रफगानिस्तान के क्षेत्र से मुसल- 
मानों ने भारत पर हमले शुरू किये, श्रौर शहाबुद्दीन गौरी ने उत्तरी भारत के अच्छे बड़े 
प्रदेश को जीतकर श्रफगान सल्वनत की नींव डाली । पर लगभग दो सौ साल तक भारत 
इस्लाम के झाक्मणों से बचा रहा, श्रौर इस देश के विविध राजपुत राजा विजय- 


भारत में इस्लाम फा प्रवेश डं८र 


यात्राग्रों द्वारा प्रपनी शक्ति का विस्तार करने में तत्पर रहे । 


(३) इस्लाम का हिन्दू-जाति से प्रथम सम्पर्क 
विदेशी तथा विधर्मी लोगों का प्राक्रमण भारत के लिये कोई नयी वात नहीं 
धी। परवों श्रौर तुर्कों से पहले भी झनेक विदेशी जातियों ने विजेता के रूप में भारत में 
प्रवेश किया धा ।यवन (ग्रीक), शक, युद्दशि, पाथियन, कुशाणा, हुए भ्रादि कित्तनी ह्दी 
जातियों ने भारत के धवनेक प्रदेशों की विजय कर वहाँ भ्पने राज्य स्थापित किये थे । 
राजनीतिक दृष्टि से ये जातिशा चाहे विजयी रही हों, पर घमं, सम्यता और संस्कृति के 
क्षेत्र में ये भारतीयों द्वारा परास्त हुई थीं। श्रवेक यवन राजाग्रों ने भारत के सम्पकं में 
प्राकर बौद्ध, शव प्रौर वेष्णव धर्मो को प्रपना लिया धा | शक, यु इशि, हरा ग्रादि भारत में 
पाकर पूर्णरूप से भारतीय वन गये पे । बहुत पुराने समय से भारत में ब्रात्यस्तोम' यज्ञ 
की परिपाटी भी, जिससे इन सब ब्वात्य जातियों को प्रायों ने प्पने धर्म व समाज में 
सम्मिलित कर लिया था। यहसत्य है, कि इन विदेशी जातियों के विश्वासों, रीति-रिवाजों 
भौर पूजा की शैली ने भारत के धर्म को प्रभावित किया। पर भारत में बस जाने के बाद 
ये जातियाँ इस देश के लिये विद्देशी नहीं रहीं । इन्होंने यहाँ की भाषा, घमं, साहित्य भौर 
संस्कृति को पूरी तरह है भपना लिया था। 
भारत के इतिहास में यह पहला प्रवसर था, जबकि प्ररव भ्रौर तुक लोग भारत 
में प्रविष्ट रोने के बाद भी इस देश के समाज का शभ्रंग नहीं वन सके । साथ ही, यह 
बात भी ब्यान देने योग्य है, कि प्ररव भौर तुर्क लोगों को भी हिन्दुप्रों को भ्रपने रंग में 
रंग सकने में घह सफनता नहीं हुई, जो उन्हें भन्‍्य देशों में हुई थी | भरव साम्राज्य के 
उत्तपं काल में जहाँ बह्दीं भी मुसलमानों का प्राधिपत्य स्थापित हुप्रा, वहाँ की जनता 
ने पूर्णख्प से प्ररव के शमे, सम्पता भ्रौर संस्कृति को झपना लिगा । प्राचीन मिस्र की 
यूनानी संस्कृति श्रौर प्रानीन इराम की धपनी उच्च संस्कृति मुसलिम प्ररवों के सामने 
नहीं टिक सकी । पर भारत में मुसलमानों को वह सफलता नहीं मिली, जो उन्हें मित्र 
धौर ईरान में प्राप्त हुई दी । इस स्थिति के बया कारण थे ? 
(१) इस युग में दस्छाम में पद्मुत जीवनी शक्ति थी। वह एक नई महत्त्वा- 
बांक्षा को लेकर अपनी शक्ति दे विस्तार में तत्पर था। मुसलमानों से पूर्व यवन, शक 
कुशाण, हण भ्रादि जिन जातियों ने भारत में प्रवेश किश था, वे किसी ऐसे जीवनपूर्ण 
धर्म की पनुयायी नहीं थीं, जो भपने को धष्य सब पर्मो की श्रपेक्षा उत्कृष्ट समकता 
हो। मुसलदान ईद र की सत्ता में विश्वास रखते ये, मूर्ति-पूजा से उन्हें उत्कट घणा 
थी, गूत्तियों ना भंजन करदे रें पे गौरव शनुभव करते थे । श्स युग के मुसलमान घर्मों 
ये; समस्वय धौर सामंजस्य को जरा भो महत्त्व नहीं दैते पे । जो मुसलनान नही हैं 
वर काफिर है, धौर जो दस्‍लाम को रवीदृत छर लेता है वह हमारा भपना झंग है- 
भावना उनसे उत्डृप्ट रुप से दिरमान थी । इस्लाम छा उद्देश्य यह या, दि; दह सम्पूगां 
दिरद्र गो परात्नसाह दार ले। उसकी हृष्दि में सव मनृष्प एक बरादर थे, दशर्तें क्लि 
ये एर्दाम को स्दीदार कर नें । एुसरमाव दव जाने के दाद ऊँब-नी च, छूव-प्रद्दत धौर 
नाद रर जाता था। भारत के जाति-नेद-प्रदान हिन्दू-पर्य से 
एता दश महत्व दी दी | इस देश दे दट्दों झौर प्न्य न 


डंवर भारतीय संस्कृति भौर उसका इतिहास 


समझे जाने वाले लोगों के लिये श्रपनी स्थिति को ऊंचा बनाने का यह सुवर्ण प्रवसर 
था। हिन्दू घम्म का परित्याग कर इस्लाम को स्वीकार कर लेने मात्र से वे शूद्र या 
प्रछृत की हीन स्थिति से ऊंचा उठकर शासक श्रेणी में सम्मिलित हो सकते थे। इस कारण 
मुसलमानों को भारत में अपने धर्म के प्रसार का भ्रच्छा भ्रवसर प्राप्त था। वे क्यों प्रपने 
भर्म को छोड़कर दौव, वेष्णव या बौद्ध घर्म को श्रपनाते ? दसमें संदेह नहीं, कि इस युग 
के हिन्दु-धर्म में सामंजस्य व समन्वय की प्रवृत्ति विद्यमान थी। उनके लिये यह स्वाभा- 
विक था, कि वे प्ररबों श्रौर तुर्को के' अ्रल्लाह को भी विष्णु व शिव का ही रूप मान लैते, 
भौर रसूल मुहम्मद को भी कृष्ण तथा बुद्ध के समान ईइवर का भ्न्यतम भप्रवतार। 
'झल्लोपनिषद्‌ः की रचना इसी प्रवृत्ति का परिणाम था। पर इस्लाम का भल्लाह 
'लाशरीक' था, श्रीौर शिकरत को मुसलमान लोग बहुत बढ़ा कुफ़ समझते थे । इस 
दशा में यह कै से सम्भव था, कि विश्व भर को प्रपने दायरे में ले पाने के लिये उत्सुक मुसत-' 
मान लोग हिन्दू धम्म में प्रपने को विलीन कर सकते । 

(२) जहाँ एक श्रोर इस्लाम में भ्रपुर्वं जीवनी शक्ति थी, वहाँ दूसरी स्‍ोर हिन्दू 
धमं में क्षीणता श्रा गयी थी | वज्ञयान, वाममार्ग भादि सम्प्रदायों के विकास के कारण 
भारत के धर्मों का स्वरूप इस प्रकार का हो गया था, कि उनमें लोकहित और मानव- 
कल्याण फी भावना का श्रम्त होकर गुह्य सिद्धियों की प्राप्ति की उत्कण्ठा प्रवल हो 
गयी थी । धर्म का सामूहिक प्रयोजन भी कुछ है, यह विचार इस युग के भारतीम घर्मों 
में बहुत क्षीण हो गया था । जाति-भेद के विकास के कारण इस देश का जनसमाज किस 
प्रकार छोटे-छोटे विभागों में विभकत हो गया था, इस घिपय पर हम पहले प्रकाश डाब 
चुके हैं । जब भारत के उच्च वर्ग के ज्ञोग प्रपने घर्मं के श्रनुयायी निम्न धर्ग के लोगों से 
ही पृथकृत्व अनुभव करते थे, तो उनसे यद्द श्राशा कंसे की जा सकती थी, कि वे मुसब- 
मानों को अपने समाज का भंग बना सकें । किसो समय भारत के धर्मों में भी पतित- 
पावनी शक्ति विद्यमान थी । भगवान्‌ विष्णु के स्मरण व पूजा से शक, यवन, हूरा प्ादि 
'पापयोनि! जातियाँ प्राचीन समय में अपने को पवित्र कर सकती थीं। पर विष्णु की 
यह पावनो शक्ति इस युग के वेष्णवों की दृष्टि में लुप्त हो चुकी थी। धर्म के 'लोकहित- 
कारक” क्रियात्मक रूप को झ्रांखों से भोभल कर हिन्दू घर्म के नेता इस समय या तो 
गुद्य सिद्धियों की साधना में तत्पर थे, धौर या यथायर ज्ञान द्वारा मोक्ष प्राप्त करने प्रोर 
भविंत द्वारा भगवान्‌ को रिझ्राने में प्रयत्तशीब थे। कुछ विचा रकों ने इस समय शुद्धि 
द्वारा तुकों को भात्मसात्‌ करने का प्रयत्न भी किया। पर इस प्रयत्न के पीछे वह प्रेरणा 
नहीं थी, जो विदेशी व विधर्मी लोगों को प्पता प्ंग बना लेती है। मुसलमानों के रूप में 
जो नयी '“ब्रात्य' या 'पापयोनि! जातियाँ इस समय भारत में प्रविष्ट हुएँ थीं, उन्हें भपने 
में लीन कर सकने में हिन्दू जाति भ्रसमर्थं रही । 

जो बात धर्मं के सम्प्ष्प में हुई, वही भाषा भौर संस्कृति के क्षेत्र में भी हुई । 
जब तुर्को ने शुरू में भारत पर श्राक्रमणा किया, तो उन्हें यह प्रावश्यकता भचुभव हुई, 
कि भ्रपने सिक्कों पर वे संस्कृत-भाषा का प्रयोग करें। वे यह प्राशा नहीं करते थे, कि 
किसी विदेशी भाषा के सहारे वे भारत में प्रपनते शासन को चला सकेंगे। महमूद गजनवी के 
चाँदी के सिक्कों पर यह लेख पाया जाता हैै--अव्यक्तमेक॑ मुहम्मद प्रवतार हृपति 


भारत में इस्लाम का प्रवेश डघ८३ 


महमूद श्रयं टंको महमूदपुरे घटे हतो जिनायन संवत्‌” इसका प्र्थ है “एक अव्यक्त (ला 
इला इल्निल्लाह) मुहम्मद अवतार (मुहम्मद ररूल इल्लाह) राजा महमूद, यह टंका 
महमूदपुर की टकसाल में पीटकर बनाया गया, जिन (हजरत) के अश्रयन (भागने- 
हिजरत) का संवत्‌ ।” केवल महमूद ने ही नहीं, श्रपितु श्रफगान सुलतानों ने भी शुरू 
में प्रने सिक्‍कों पर संस्कृत-भाषा का प्रयोग किया था। ऐसे एक टंके पर 'स्री महमूद 
साम' नागरी श्रक्षरों में श्रंकित है, श्रौर साथ में बैठे हुए ननन्‍्दी को प्रतिमा है | प्रफगान- 
युग के एक श्रन्य टंके पर लक्ष्मी की मूर्ति के साथ 'श्रीमद मीर मुहम्मद साम' शब्द अंकित 
है । पर मुसलिम शासकों की यह प्रवृत्ति देर तक कायम नहीं रही । शीघ्र ही उन्होंने 
अ्रपने सिक्कों पर से या शासन-सम्बन्धी भ्रन्य कार्यो से संस्कृत-भापा और देवनागरी लिपि 
को दूर कर दिया। वे हिन्दुप्नों के साथ किसी भी प्रकार की एकता स्थापित कर सकने 
में प्रसमर्थ रहे। उन्होंने पशियन भाषा और पशियन लिपि का भारत में उपयोग किया, 
ओर हिन्दुप्नों व मुसलमानों की दुनिया एक दूसरे से स्वंधा पृथक्‌ होती गयी । भारत 
के इतिहास में यह वात बहुत मदहृत््व की है । इसी कारण जब बारहवीं सदी के अन्त में 
अफगान-प्राक्रान्ताग्रों ने भारत के श्रच्छे बड़े भाग को जीतकर प्रपने भ्रधीन कर लिया, 
तो इस देश के लिये उनका शासन विदेशी शासन के सदृश घा | दिल्ली के प्रफगान 
सुलतान भ्रपने घासन के लिये या तो श्रपने सजातीय सरदारों और सेनिकों पर निर्भर 
करते थे, श्लौर या उन भारतीयों पर, जिन्होंने कि इस्लाम को स्वीकार कर लिया था। 
भुगल बादणाहों में न केवल भ्रकबर धौर जहांगीर की, श्रपितु भ्रौरंगजेव तक की शक्ति 
का मुख्य भ्राधार राजपूत सैनिक थे, जो हिन्दू-घर्म का दृढ़तापूर्वक भ्रनुसरण करते थे । 
पर प्रफगान युग में यह बात नहीं थी । इस काल में मुसलमानों की एक पृथक श्रेणी थी, 
जो अपने पं, भाषा भ्रौर संस्कृति को दृढ़तापूवंक पवाड़े हुए थी, धौर जिसका इस देश की 
सर्वंसाधा रण जनता के साथ कोई विशेष सम्पर्क नहीं था। पर यह बात भी श्रसम्भव थी, 
(ईक भारत में स्थिर रूप से बस जाने के बाद भी वुर्को श्लौर भ्फगानों पर इस देश की 
सभ्यता श्र संस्कृति का कोई शझ्सर न पड़ता, या इस्लाम के रूप में जो एक नया धर्म 
इस देश में प्रविष्ट हुआ था, वह भारत के जीवन श्र विचार-प्रवाह को प्रभावित किये 
बिना रह जाता । मुसलमानों झौर हिन्दुशों के इस सम्पक द्वारा क्या परिणाम उत्पन्न हुए, 
इस प्रश्न पर हम झगले एक श्रध्याय में विशद रूप से विचार करेंगे। पर पहले यह ग्राव- 
इयक है, कि भारत में मुसलिम शासन के स्थिर रूप से स्थापित होने के सम्बन्ध में कुछ 
भ्रकाश डाला जाय, क्‍योंकि प्ररवों भ्ौर तुक्कों के झ्ाक्रमणों के वाद भी इस देश की 
राजशवित मुसलमानों के हाथों में नहीं चली गयी घी। ग्यारहवीं और बारहवीं सदियों में 
भारत व बहुत वड़ा भाग मुसलिम झ्ाधिपत्य से मुक्त था, भौर इस देश की प्रधान राज- 
शवित उन राजपूत राजवंशों के हाथों में थी, जो विविध प्रदेशों में पूर्ण स्वतन्त्रता के 
साथ शासन करते हुए घपने-अपने उत्कपं के लिए प्रयत्नशील रहते थे । 


(४) तुकं-प्रफगान सल्तनत की स्थापना 


तुक सुलतान महनूद वे गजनी को राजवानी दनाकर जिस विश्वाल व देनव- 
साझाज्य देते स्थापना की घी, उसप्ते उसके निर्वेल उनत्तराधिझारी सृच्यवस्यित रूप 
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से कायम रख सकने में श्रसमर्थ रहे थे। गजनी के उत्तर में एक छोटा-सा राज्य था, 
जिसे गोर कहते थे । गोर का शासन श्रफगान सरदारों के हाथों में था, जो पहले गजनी 
के सुलतानों की भ्रधीनता स्वीकृत करते थे | तुके सुलतानों की निर्वलता-से लाभ उठाकर 
११५० ई० में गोरी के सरदार श्रलाउद्दीन ने श्रपने को स्वतन्त्र कर लिया, श्रौर प्रवसर 
पाकर गजनी को भी जीत लिया । गजनी का शासन करने के लिये उसने अ्रपने भाई 
शहाबुद्दीव गोरी को नियत किया, जो श्रागे चलकर गजनी का स्वतन्त्र सुलतान बन गया। 
शहाबुद्दीन गोरी केवल गजनी के राजसिहासन से ही संतुष्ट नहीं हुआ, उसने पहले उत्तर- 
पश्चिमी भारत से तुर्कों के शासन का श्रन्त किया, श्रौर फिर पंजाब से भश्रागे बढ़कर 
दिल्‍ली भ्रौर कन्नौज के चौहान प्रौर गहड्वाल राजाप्रों के साथ युद्ध किये । प्नेक युद्धों 
में परास्त होकर भी श्रन्त में वह दिल्‍ली और शाकम्भरी के चौहान राजा प्रथिवीराज 
को परास्त करने में समर्थ हुआ (११६२ ई० प०), पश्रोर दो साल बाद गहड॒वाल 
राजा जयचन्द को हराकर कन्तौज के राज्य पर उसने भ्रपना अधिकार कर लिया। यह 
प्रथम प्रवस्तर था, जत्र इस्लाम के श्रनुयायी विदेशी आाक्रान्ता ठेठ उत्तरी भारत को 
भ्रपने प्राधिपत्य में लाने में सम हुए थे। कन्नौज के राजा जयचन्द की पराजय से काशी 
तक के प्रदेश पर शहाबुद्दीन गोरी का भ्रधिकार हो गया था, श्रौर भारत की राजशक्ति 
को श्रफगानों के सम्मुख बुरी तरह से नीचा देखना पड़ा था । 
शहाबुद्दीन गोरी ने गोर और गजनी को छोड़कर स्वयं दिल्‍ली या कन्नौज को प्रपनी 
राजधानी बनाकर शासन करने का प्रयत्त नहीं किया। भारत के प्रपने 'विजित' प्रदेश 
का शासन करने के लिये उसने श्रपने श्रन्यतम सेनापति कुतुबुद्दीन ऐवक को नियत किया, 
जो१२०६ में शहाबुद्दीन गोरी की मृत्यु के बाद दिल्‍ली में स्वतन्त्र रूप से राज्य करने लगा। 
पर भ्रफगानों को भारत-विजय कन्नौज श्रौर काशी को अधिकृत कर लेने के साथ ही समाप्त 
नहीं हो गयी थी । ११६७ ईस्वी में श्रन्यतम श्रफगान सेनापति मुहम्मद बिन वस्त्यार 
बिलजी ने काशी से भागे बढ़कर मगधघ और बंगाल पर भ्राक्रमण किया, भ्ौर इनके निवंल 
राजा मुसलिम भ्राकान्ताप्रों से भ्रपने राज्यों की रक्षा कर सकने में असमर्थ रहे। मगध 
श्रौरबंगाल के समान वुन्देलखण्ड पर भी १२०३ में ध्राक्रमरा किया गया, और कालिन्जर 
के सुहृढ़ दुग को जीत कर इस प्रदेश को भी अ्रफगान-सल्तनत में शामिल कर लिया गया। 
१२०६ में जब कृतुबुद्दीन दिल्‍ली के राजसिहासन पर आरूढ़ हुआ, तो प्रायः 
सम्पूर्ण उत्तरी भारत श्रफगानों के श्राधिपत्य में श्रा चुका था। १२०६ से १४२४ तक 
(जब कि बाबर ने अरफगानों को परास्त कर मुगल बादशाहत की स्थापना की थी) 
तोन सदी से भी श्रघिक समय तक भारत में तुर्क-अफगानों का शासन रहा | इस काल में 
दिल्‍ली को राजधानी बनाकर तुके -प्रफगानों के अ्रनेक राजवंशों ने भारत का शासन किया। 
यहाँ हमारे लिये यह सम्भव नहीं है, कि इन विविध सुलतानों के शासन व कर्तृ त्व का 
संक्षिप्त रूप से भी उल्लेख कर सकें । पर कुछ ऐसी बातें हैं, जिनका निर्देश करना इईंत 
युग के भारतीय इतिहास को भली-भाँति समभने के लिये अनिवार्य है। यद्यपि अ्फगाति- 
विजेता भारत के अच्छे बड़े भाग को श्रपनी श्रधीनता में ले श्राने में समर्थ हुए थे, पर 
इस देश में टनका शासन सुव्यवस्थित नहीं था। दिल्‍ली के राजसिंहाप्तन पर कौन व्यर््ति 
श्रारूढ़ हो, यह बात उसकी श्रपनी वैयक्तिक शक्ति शौर अपने साथी सैनिक नेताग्रों 
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को कावू में रख सकने के सामथ्य पर निर्भर रहती थी । यही कारण है, कि विविध 
सरदार सुलतान के विरुद्ध पड्यन्त्र श्रौर विद्रोह करने के लिये सदा तत्पर रहते थे, भर 
प्रफगान सुलतानों की स्थिति सदा डॉवाडोल रहती घी। फिर भी इस युग में श्रनेक 
ऐसे सुलतान हुए, जिन्होंने कि न केवल प्नपने राज्य पर हृढ़तापूर्वक शासन किया, श्रपितु 
दूर-दूर तक विजय-यात्राएं कर अपने साम्राज्य का विस्तार भी किया । इस प्रकार के 
प्रतापी प्रफगान सुलतानों में श्रलाउह्दीन खिलजी (१२६४-१३२६) सबसे श्रधिक 
महत्त्वपूर्णा है। देवगिरि के यादव राज्य श्रौर प्रनहिलवाड़ा के चालुक्य राज्य को युद्ध 
में परास्त कर प्रलाउद्दौन ने दक्षिण की प्रोर अपने भ्राधिपत्य का विस्तार किया। यदि 
वह राजपूत्ताना को भी जीत सकता, तो सम्पूर्ण उत्तरी भारत और दक्षिणापथ पर 
उसका सावंभौम शासन स्थापित हो जाता। पर हम्मीर के नेतृत्व में राजपूताना के मेवाड़ 
प्रादि राज्यों ने प्रलाउद्दीन के विरुद्ध प्रदुभुत पराक्रम प्रदर्शित किया, और रणाक्षेत्र में 
प्रनेक बार परास्त हो जाने पर भो मेवाड़ सहश राजपूत-राज्य अपनी स्वतन्त्र सत्ता 
को कायम रखने में समर्थ रहे । राजपूतों के उच्छेद में प्रसफल होकर भलाउद्दीन ने 
दक्षिणी भारत की विजय का उपक्रम किया। मलिक काफूर नामक कुशल सेनापति के 
नेतृत्व में श्रफगान सेनाम्रों ने दक्षिण में रामेशवरम्‌ तक विजययात्रा की, प्रौर दक्षिणी 
भारत में जो प्रनेक राजवंश स्वतन्त्रतापूवंक शासन करते थे, उनको परास्त किया | 
भारत के इतिहास में प्रलांउद्दीन खिलजी को वही स्थान प्राप्त है, जो सिकन्दर और समुद्र- 
गुप्त जैसे दिग्विजयी वीरों को है। दूर-दूर तक विजय यात्राएं कर उसने भ्रपनी सल्तनत 
का उत्कर्ष किया, पर इन विजयों के परिणामस्वरूप वह किसी स्थायी साम्राज्य की 
नींव नहीं डाल सका । उसकी मृत्यु से पहले ही साम्राज्य में सवंत्र विद्रोह घुरू हो गये । 
न केवल परास्त हुए हिन्दू-राजवंशों ने ही श्रपनी स्वतन्त्रता की स्थापना के लिये प्रयत्न 
प्रारम्भ किया, भ्रपितु प्नेक प्रान्तीय प्रफगान शासकों ने भी दिल्‍ली के चुलतान के विरुद्ध 
विद्रोह कर दिया। अलाउद्दीन के उत्तराधिकारी निबंल थे, वे साम्राज्य की एकता को 
कायम रखने में प्रसमर्थ रहे, श्रौर भारत में फिर प्नेक स्वतन्त्र राज्य स्थापित हो गये । 
चौदहवीं सदी के सुलतानों म मुहम्मद तुगलक (१३२५-१३५१) पौर 

फोरोज तुगलक (१३५१-१३८८) के नाम उल्लेखनीय हैं । इन्होंने दिल्‍ली की सल्तनत 
की दाक्ति को पुनः स्थापित करने के लिये घनेक प्रयत्न किये। श्रांशिक रूए से सफल 
होने पर भी ये भ्रफगान साम्राज्य की एकता को कायम नहीं रख सके। भारत की पुरानी 
राजथक्तियों ने भ्रफगान सुलतानों की निवंलता से लाभ उठाकर एक बार फिर सिर 
उठाया, ध्ौर राजपूताना में झनेक राजपूत राज्य प्रवल हो गये। इनमें मेवाड़ के राशखाम्रों 
ने बहुत उन्नति की, श्रौर जब सोलह॒वीं सदी के प्रारम्भ में मुगल-पआ्ाकान्ता बावर ने 
भारत पर प्राक्रमश किया, तो उत्तरी भारत की प्रधान राजशक्ति दिल्‍ली के सुलतान 
न ट्ोवार भेदाइ के राणा हो थे। सुदूर दक्षिण में विजयनगर के रूप में हिन्दू राजशक्ति 
षा पुनरुद्धार हुप्रा (१३३८ ६०), घोर श्रफगाव शासक उसकी स्वतन्त्र सत्ता को नप्ट 
वार सबने में सदा धसमथं रहे। इस युग के राजनीतिक इतिहास में यह बात बहुत 
मट्त््व वी है, कि मुहम्मद तुगलक के शासनकाल में हिन्दू राजशक्ति की बड़े प्रदल 
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रूप से पुन: स्थापना हुई थी। दाद के प्रफगान सुलतान हिन्दू-राजवंदों को प्रपना वद्यवर्त्ती 
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बनाने में सर्वथा श्रसमर्थ रहे । जिन प्रदेशों में प्राचीन हिन्दू-राजवंशों का शासन कायम 
नहीं हुम्रा, वे सब भी चौदहवीं पदी के द्वितीय चरण में दिल्‍ली की प्रधीनता में नहीं रह 
गये । बंगाल, जौनपुर, गुजरात श्रीर मालवा में इस समय नये मुसिलम राजवंध्ों की 
स्थापना हुई, जो न केवल दिल्‍ली के सुलतानों के श्राधिपत्य को स्वीकृत नहीं करते थे, 
श्रय्रितु उनके विरुद्ध संघ में भी तत्पर रहते थे। मुहम्मद तुगलक के समय में दिल्ली 
की सल्तनत खण्ड-खण्ड हो गयी थी, श्रौर उसके भग्नावशेपों पर जहाँ श्रनेक स्वतन्त्र 
हेन्द राज्य कायम हो गये थे, वहाँ साथ ही भ्ननेक प्रान्तीय श्रफगान शासकों ने भी अपने 
को पुरणं रूप से स्वतन्त्र कर लिया था । 
भारतीय इतिहास का अ्रफगान-युग १२१० से १४३५ ईस्वी तक है। इस 
युग को दो भागों में विभक्त किया जा सकता है। पहला भाग १२१० से १३५० तक 
समभा जा सकता है, जबकि दिल्‍ली के धुलतान भारत के विविध प्रदेज्ञों की विजय में 
तत्पर रहे। इस युग के सुलतानों की यह प्राकांक्षा थी, कि वे दूर-दूर तक विजय यात्राएं 
कर अपने साम्राज्य का विस्तार करें, भौर विजित नगरों को लूट कर अपने राज्यकोप 
को पूर्ण करें। इतमें सन्देह नहीं, कि श्रपने इस उद्देश्य में प्रफगान सुलतानों को पर्याप्त 
सफलता हुई थी । देवगिरि, वारंगल आ्रादि से लूटे हुए घन से दिल्‍ली का राजकोप परि- 
पूर्ण हो गया था, श्रौर सुलतान व उनके दरवारी इस घन को भोग-विलास में स्वेच्छा- 
पूर्वक उड़ा सकते थे । कृतुबुद्दीन मुबारक (१३१६) जैसा सुलतान जनाने कपड़े पहनकर 
नतेकों, वादकों भ्रौर विदुपकों के साथ बाजार में घूमता फिरता था, श्रौर अपने प्रमीरों 
व सरदारों के साथ मौज-बहार में मस्त रहता था। मुहम्मद तुगलक की प्रवृत्ति विपय- 
वासना की शोर नहीं थी, पर पागलपन के भ्रावेश में प्राकर उसने अनेक ऐसे कार किये, 
जिनसे दिल्‍ली के राज्यकोश का बहुत-सा घन बरबाद हो गया । 

१३५० ईस्वी के लगभग प्रफगान-युग के द्वितीय भाग का प्रारम्भ हुआ, जबकि 
दिल्‍ली की सल्तनत के श्रनेक प्रान्तीय शासकों ने विद्रोह कर श्रपने स्वतन्त्र राज्यों 
की स्थापना कर ली। ये राज्य निम्नलिखित थे-- (१) बंगाल--मुहम्मद तुगलक * 
के समय में बंगाल के सूबेदार फखरुद्दीन ने विद्रोह कर दिया, और दिल्‍ली के झराधिपत्य 
का अन्त कर अपने स्वतन्त्र राज्य की स्थापना कर ली। फीरोजशाह तुगलक ने बंगाल 
को फिर से श्रपने श्रधीन करने का प्रयत्न किया, पर उसे सफलता नहीं हुई । (२) 
जौनपुर--इस राज्य की स्थापना फीरोज तुगलक के समय में हुई थी, धोर पनद्रहवीं 
सदी में इसके स्वतंत्र सुलतानों ने श्रपनी शक्ति का अच्छा विस्तार कर लिया था। 
जौनपुर के राज्य का महत्त्व राजनीतिक हृष्टि से उतना नहीं है, जिनका कि सांस्कृतिक 
दृष्टि से है। (३) मालवा--अ्रलाउद्दीन खिलजी के वाद मालवा का शासन दिल्‍ली 
की ओर से नियुक्त श्रफगान सूवेदारों के हाथों में रहा, जो कि पन्द्रहवीं सदी के प्रारम्भ 
(१४०१) में स्वतंत्र हो गये । मालवा के इन स्वतंत्र सुलतानों ने माण्ड्ू को अपनी 
राजधानी बनाया। (४) ग्रुजरात -मालवा के समान गुजरात के भ्रफगान सूवेदार 
भी १४०१ में स्वतंत्र हो गये, भौर श्रहमदाबाद को राजधानी बनाकर उन्होंने स्वतंत्रता- 
पूवंक शासन शुरू किया । (५) बहमनो--दक्षिसा के जिन हिन्दू-राजवंशों को परास्त 
'कर श्रलाउद्दीन ने श्रपने श्रधीन किया था, उनके प्रदेश देर तक दिल्‍ली की सल्तनत के 
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प्रन्तगंत नहीं रह सके। १३४७ में हसन गंगू नाम के एक वीर सैनिक ने वहाँ भ्रपना स्वतंत्र 
राज्य स्थापित कर लिया, जो वहमनी राज्य के नाम से प्रसिद्ध हुआ । हसन गंगू मुहम्मद 
तुगलक की सेवा में पा, झौर उसी की प्ोर से दक्षिण में शासन करने के लिये नियुक्त हुआ्ना 
घा। बहमनी राज्य की राजघानी दौलताबाद धी, जो पुराने देवगिरि की स्थानापन्‍्न थी । 

पन्द्रहवीं सदी के शुरू में भारत की राजशक्ति का जो स्वरूप विकसित हो गया 
घा, उमे संक्षेप में इस प्रकार सूचित किया जा सकता है, कि दिल्‍ली के प्रफगान सुलतानों 
की शक्ति बहुत क्षीणा हो गयी थी, प्रौर उनकी स्थिति वहमनी राज्य, गुजरात व मालवा 
के मुसलिम शासकों के मुकाबले में बहुत कम थी । दिल्ली के सुलतानों की शपेक्षा 
बंगाल, जौनपुर, माण्डू, श्रहमदाबाद श्रौर दोलतावाद के सुलतान प्रधिक शक्तिशाली 
पभौर वंभवपूर्णा ये । इन विविध मुसलिम राजशक्तियों के श्रतिरिक्त सुदूर दक्षिण के 
विजयनगर राज्य भ्ौर राजपूताना के विविध राजपूत राज्यों का इस युग में निरंतर उत्कपं 
हो रहा पा, और मेवाड़ के राणा उत्तरी भारत के किसी भी मुसलिम सुलतान की अपेक्षा 
प्रधिक शक्तिशाली थे। गुजरात और मालवा के मुसलिम सुलतानों के साथ निरंतर 
संघर्ष करके मेवाड़ के राणखाप्रों ने प्रपनी शक्ति को बहुत बढ़ा लिया घा । 

सोलहवीं सदी के पूर्वार्ध में मुगलों ने भारत में श्रपने विद्याल साम्राज्य की 
स्थापना की । मुगलों के साथ भारत के इतिहास में एक नये युग का प्रारम्भ हुआ, जिस 
पर हम यथास्थान प्रकाश डालेंगे। 


(५) विजयनगर साम्राज्य की स्थापना 


चौदहवीं सदी के घुरू में जब प्रला उद्दीन खिलजी के सेनापति मलिक काफुर 
ने सुदूर दक्षिण के विविध राज्यों को परास्त कर श्रपने भ्रपीन किया, तो इस प्रदेषा में 
बहुत प्रध्यवस्या मच गई। हरिहर भ्रौर बुवक नामक दो वीर पुरुषों ने इस परिस्थिति 
हे लाभ उठाया, झौर विद्यारण्य नामक विद्वान्‌ भ्राचाय की सहायता से दक्षिणी भारत 
को मुसलिम भ्राधिपत्य से मुक्त किया । दिल्‍ली के सुलतानों के लिये यह सुगम नहीं या, 
कि सुदूर दक्षिण पर अपने शासन को स्थायी रूप से कायम रख सकें । इसलिए १३३६ 
एंस्वी में हरिहर धौर बुबक ने वहाँ प्रपने स्वतंत्र राज्य की नींव डाली, जो कुछ समय 
बाद ही दक्षिण में कुमारी प्रन्तरीप से उत्तर में कृष्णा नदी तक विस्तृत हो गया। भारत 
के मध्यकालीन एतिहास में विजयनगर राज्य का वहुत श्रधिक महत्त्व है। इसकी स्था- 
पना के कारण सुदूर दक्षिण के प्रदेश प्रफगानों के शासन भौर मुसलिम संस्कृति के प्रभाव 
से दचे रहे, भोर एस क्षेत्र में विशुद्ध हिन्दू-संस्कृति का विकास जारी रहा । 
विजयनगर के राजा केवल सुदूर दक्षिण की मुसलिम प्राधिपत्य से रक्षा करने 
में हो समर्थ नहीं हुए, प्रवितु उन्होंने उत्तर के मुसलिम सुलतानों को अनेक वार यूुद्धों में 
परास्त भी किया। हृष्णदेव राय (१५०६-१५५०) ने उत्तर पूर्व की स्‍ह्लोर विजय- 
यात्रा कर कटक झौर उड़ीसा की विजय की, धौर दीजापुर के आदिलशाह को रणतक्तेतर 
में पराजित किया । बहमनी सल्तनत की शक्ति क्षीण होने पर उम्के प्रदेशों में पांच 
शाहियों की स्थापना (पन्द्रहदीं सदी के प्नन्तिम भाग में ) हो गयी थी, जिसमें दीजापर 
वो प्रादिलशाटी घन्यतम थी । उसे परास्त करने में समर्थ होने के कारण विजयनगर 
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की वक्ति बहुत बढ़ गयी थी, भ्रीर वह भारत फी एक प्रमुख राजशक्ति बन गया था। 
भारतीय इतिहास में विजयनगर के राजा क्ृप्णदेव राय की वद्दी स्थिति है, जो मध्यगरुग 
के हषेवर्धेन, मिहिर भोज श्ौर राजराज प्रथम झ्ादि की है । 

कृष्णदेवराय सदृश प्रतापी राजाप्नों के शासनकाल में विजयनगर ने सभ्यता, 
धर्म और संस्कृति के क्षेत्र में जो भ्रपाघधारण उन्नति की, उस पर हम यथास्पान प्रकाश 
डालेंगे। यहाँ केवल इतना निर्देश कर देना पर्याप्त है, कि चोदद्टवीं, पन्द्रहवीं भोर सोलहवीं 
सदियों में दक्षिणी भारत का बढ़ा भाग मुसलिम श्राधिपत्य श्र प्रभाव से स्वेधा मुक्त 
था, और वहाँ एक ऐसे राजवंश का शासन था, जिसने प्राचीन हिन्दू राजाप्ों की परम्परा 
को अक्षुण्ण रूप से कामय रखा हुमा था । 

सोलहवीं सदी के उत्तराध॑ में विजयनगर राज्य की छाक्ति क्षीण होनी शुरू 
हुईं। बहमनी राज्य के घ्वंसावशेपों पर स्थापित हुई शाहियों ने परस्पर मिलकर 
विजयनगर की क्षक्ति का मुकाबला किया, श्रौर १५६४५ में तालीकोट के युद्ध में रामराय 
को पराघ्त किया | पर इससे विजयनग र-राज्य की स्वतन्त्र सत्ता का भ्रन्त नहीं हो गया। 
ताली कोट के युद्ध में परास्त हो जाने के बाद इस राज्य के हिन्दू-राजाग्रों ने उत्तर के 
मुसलिम राज्यों पर प्राक्रमण क रने का प्रयत्न नहीं किया, पर श्रपने क्षेत्र में वे स्वतस्त्रता- 
पुवेंक शासय करते रहे । मुगल वादशाह भौरंगजेव के श्रमय में एक बार फिर दिल्ली 
की राजशवित ने सुदूर दक्षिण को अपने प्रभाव में लाने का प्रयत्न किया, पर तब तक 
मुगलों की शक्तित में क्षीणता के चिन्ह प्रगट होने लग गये थे, भौर भौरंगजेत्र के लिये 
प्रपने सुविस्तृत साम्राज्य को सम्भाल सकना भी कठिन हो गया था। यद्दी कारण है, कि 
प्रतापी मुगल-बादशाह भी सुदूर दक्षिण के हिन्दू शासन का कभी झ्रविकल रूप से अन्त 
नहीं कर सके। सन्नहवीं सदी में विजयनगर राज्य की केन्द्रीय शक्ति निवंल हो गयी 
थी, और उसके श्रनेक प्रान्तीय शासकों ने भ्रपने-अपने क्षेत्र में स्वतन्त रूप सै शासन करता 


प्रारम्भ कर दिया था| विजयनगर के भग्नावशेयों पर स्थापित हुए ये विविध हिन्दू- 
राज्य ब्रिटिश युग तक कायम रहे । 


(६) राजपुताना 


भारतमें मुसलिम शासन के विस्तार का प्रधान श्रेय भ्रला उद्दीन खिल जी (१२६१- 
१३१६) को प्राप्त है। राजपृताना के अ्रनेक छोटे-बड़े राजधुत-राज्यों को उसने युद्ध में 
परास्त किया, भोर कुछ समय के लिए उनके दुगगम दुर्गों को भी श्रपने प्रधिकार में कर 
लिया। छः मास के घेरे के बाद १३०३ ई० में जब श्रलाउद्दीन की सेनाओं ने चित्तौड़ को 
भी जीत लिया, तो ऐसा प्रतीत होता था, कि राजपृताना की स्वतन्त्रता भी खतरे में 
पड़ गयी है, श्रौर वीर राजपूतों की यह भूमि भी भव भ्रफगान साअआराज्य के पंन्त्गंत हो 
जायगी । पर अपने अभेद्य दुर्गो पर भ्रफगान सेनाशों का कब्जा हो जाने के बाद भी 
राजपूतों ने स्वतन्त्रता के लिए संघर्ष को जारी रखा, भर सौसोदिया वंश के राजपूतों 
ने इसमें विशेष कतृ त्व प्रदर्शित किया । भ्रलाउद्दीन खिलजी की मृत्यु के बाद जब दिल्ली 
की सल्तनत निर्बेल होने लगी, तो मेवाड़ के महाराणा हम्मीर के नेतृत्व में राजपृतों 
ते भ्रपनी स्वाधीनता के लिए घोर संघर्ष शुरू किया, भौर १३२४ में चित्तौड़ को भी 
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श्रपने प्रधिकार में ले लिया | मुहम्मद तुगलक के शासनकाल में राजपूतों को प्रपने उत्कपें 
का सुवर्शावसर हाथ लगा, श्ौर विविध राजपूत-राजवंश राजपूताना के विविध प्रदेशों 
स्वतन्त्रता के साथ शासन करने लगे । ये विविध राजवंश मेवाड़ के महाराणा को 
प्रपना नेता भ्रौर श्रधिपति मानते घे। यद्यपि उनकी स्थिति सामस्तों की प्रपेक्षा प्रधिक 
ऊंची थी, पर इसमें सन्देह नहीं, कि वे मेवाड़ को प्रपना भ्रग्रणी व संरक्षक ग्रवश्य समभते 
थे। भारत में मुसलमान प्राकान्तात्रों का प्रधिपत्य स्थापित हो जाने के कारण जो बहुत-से 
प्राचीन हिन्दू-राजवंश इस समय उच्छिन्न हो गये थे, उनके वहुत-से वीर पुरुष भी इस 
समय मेवाड़ के भंडे के नीचे एकत्र होने लगे श्रौर इनके कारण मेवाड़ की शक्ति भ्रौर भी 
प्रधिक बढ़ गयी । इस प्रकार मेवाड़ के नेतृत्व में भारत की पुरानी राजशक्षितियों ने प्रपने 
को पुनःसंगठित किया, भ्रौर उत्तर में दिल्‍ली, दक्षिण में गुजरात, स्‍प्रौर पश्चिम में मालवा 
के सुलतानों के साथ संघर्ष शुरू किया । इस संघ का वृत्तान्त इस इतिहास में दे सकना 
सम्भव नहीं है। यहाँ केवल इतना लिखना पर्याप्त होगा, कि जब सोलह॒वीं सदी के शुरू 
में राणा सांगा मेवाड़ के राजसिहासन पर भारदढ़ हमग्मा, तो यह संधपं बहुत कुछ सफल 
हो चुका था। सांगा की प्रतिभा भ्रौर पराक्रम ने राजपूतों में नई स्फ़ूर्ति का संचार किया, 
प्रोर उन्होंने दिल्‍ली के लोदी सुलतानों से चयाना, घौलपुर भौर ग्वालियर के प्रदेशों 
को जीतबर प्रपने श्राधिपत्य के फ्षेत्र को श्रागरा के समीप पीलियाखाल तक विस्तृत 
कर दिया। एसी प्रकार मालवा श्रौर गुजरात की मुसलिम सल्तनतों की सम्मिलित 
धक्तिको रणक्षेत्र में परास्त कर राणा साँगा ने सम्पूर्ण उत्तरी मालवा पौर चन्देरी पर 
प्रधिकार कर लिया । इसके बाद साँगा ने गुजरात पर भी चढ़ाई की, भोौर ईइर, प्रहमद- 
नगर, बड़गाव तक का प्रदेश गुजरात के मुसलमानों से छीन लिया । राणा साँगा की शक्ति 
एस समय (सोलहवीं सदी का प्रथम चरण) उत्तरी भारत में सर्वेप्रधान घी, प्रौर धहा- 
बुद्दीन गोरी व प्लाउद्दीन खिलजी जैसे मुसलिम विजेताप्ों द्वारा स्थापित विज्ञाल 
साम्राज्य उसके सम्मुख स्वंथा निष्प्रभ हो गया था। 

धफगान-पुग के राजनीतिक इतिहास छा यह संक्षिप्त दिग्दशंन यह समभने के 
लिये प्रावश्यक है, कि इस युग की सम्पता धोर संस्कृति का भली-भांति परिचय प्राप्त 
फरने के लिए हमें केवल मुसलिम शासकों की कृति पर ही ध्यान नहीं देना चाहिए, 
प्रपितु इस युग के हिन्दू-राजवंशों के कार्य को भी दृष्टि में रखना चाहिए, क्योंकि सा म्राज्य- 
विस्तार की प्रक्रिया में पर्याप्त रूप से सफल हो जाने पर भी ग्रफगान धौर धन्य मुसलिम 
शासक एस काल की एकमात्र राजशबित नहीं वन गये थे । 


पच्चीसवां अध्याय 
तुक-अफगान युग का भारत 


(१) शासन-व्यवस्था 

तुर्क-प्रफगान-पुग-- १२१० से १५२५ ई० तक के काल को हमने भारतीय 
इतिहास का 'अ्रफगान-युग” कहा है। पर इससे यह नहीं समभना चाहिये, कि शहावुद्दीन 
गोरी की जिन सेनाओं ने भारत पर पश्राक़मरा कर उसके श्रच्छे बड़े भाग को प्रपने प्रधीन 
कर लिया था, उसके सब सैनिक श्रफगान-जा ति के थे । शहाबुद्दीन गोरी के दिल्‍ली पर 
प्रधिकार कर लेने के बाद जिन विविघ सुलतानों ने इस देश का शासन किया, वे सब भी 
जातीय हृष्टि से श्रफगान नहीं थे । श्रफगा निस्तान के क्षेत्र में तुकों का भ्राधिपत्य स्थापित 
हो जाने के कारण वहाँ तु प्रच्छी वड़ी संख्या में श्रावाद हो गये थे, श्रौर जिन मुसलिम 
सेनाओं ने बारहवीं सदी के प्रारम्भ में भारत में अपना शासन कायम किया था, उनमें 
तु सैनिक श्रोर सरदार भी भ्रच्छी बड़ी संख्या में थे। इस हृष्टि से इस युग की मुसलिम 
राजशक्ति को “तुक्क-प्रफाान”! कहना भ्रधिक उपयुक्त होगा। तुर्को झौर प्रफगांनों के 
भ्रतिरिक्त बहुत-से भारतीय लोग भी इस युग की मुसलिम शासक-पश्रेणी के श्रंग बन गये 
थे, क्योंकि उन्होंने इस्लाम को स्वीकार कर लिया था। प्रारम्भ से ही इस्लाम में 
विदेशी ग्रौर विवर्मी लोगों को श्रात्मप्तात्‌ करने की श्रनुपम क्षमता थी। भारत की पुरानी 
शासक व संनिक श्रेणियों के कुछ लोगों ने भी मुसलिम श्राक्रान्ताप्नों के सम्पर्क में प्राकर 
इस्लाम की दीक्षा ले ली थी। भ्रलाउद्दीन खिलजी का प्रसिद्ध सेनापति मलिक काफूर 
तुर्क या भ्रफगान न होकर विशुद्ध भारतीय था, जिसने इस्लाम को अ्रंगीकार कर लिया 
था। गुजरात में स्वतन्त्र मुसलिम सल्तनत को स्थापित करने वाला राजवंश प्राचीत 
तक्षक क्षत्रिय जाति का था, जिसके प्रधान पुरुषों ने फोरोज तुगलक के समय में इस्लाम 
को भ्रपना लिया था। बहमनी राज्य का संस्थापक हसन गंगू भी भारतीय था, जो पहले 
एक ब्राह्मण कुल की सेवा में नियुक्त था | यदि इस हृष्टि से देखा जाय, तो इस युग की 
मुसलिम-शासक-श्रेणी केवल तुकों श्रौर भ्रफगानों तक ही सौमित नहीं थी, मुसलिमभ 
घर्मे को श्रपनाने वाले बहुत-से भारतीय भी उसके श्रंग बन गये थे । 

राजसत्ता का स्वरूप--इस युग के मुसलिम सुलतान पूर्णातया निरंकुश श्रौर 
स्वेच्छाचारी थे। उनकी शक्ति को मर्यादित करने वाली कोई भी संस्थाएं व सभाएं 
इस युग में विद्यमान नहीं थीं। सुलतान की इच्छा ही कानून मानी जाती थी, और न्याव- 
सम्बन्धी बातों में भी उसका निर्णय सर्वोपरि होता था । इस्लाम का प्रादुर्भाव प्र 
में हुप था, श्रौर वहाँ की राजसत्ता को 'सम्प्रदायतस्त्र (परश००००४०१०) कहा 
जा सकता है । हजरत मुहम्मद के उत्तराधिकारी जहाँ प्ररब साम्राज्य के झ्रधिपति 
थे, वहाँ साथ द्वी इस्लाम के प्रधान धर्माधिकारी भी थे । सम्राद्‌ श्रौर पोष दोनों के 
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पद प्ररव के खलीफाओं में मिलकर एक हो गधे थे । प्ररव सम्राज्य के पतन के बाद 
जब विभिन्‍न स्वतंत्र मुसलिम राज्यों की स्थापना हुई, तो उनके शासक यद्यपि राज- 
मीतिक दृष्टि से अपने राज्य में स्वतंत्र थे, पर घामिक दृष्टि से वे खलीफा की सर्वोच्च 
सत्ता को स्वीकार करते थे । भारत में जब प्ररबों (प्राठवीं सदी में) श्लौर तुर्कों (दसवीं 
सदी) ने श्रपने राज्य कायम किये, तो उनके राजा भी खलीफा के घामिक भ्रभ्ुत्व को 
मानते थे । सम्पूर्ण मुसलिम संसार एक है, भ्रौर उसका भ्रधिपति खलीफा है, यह विचार 
मुसलिम जगत्‌ में बहुत प्रवल था । पर भ्रफगान युग के मुसलिम सुलतानों ने इस विचार 
के विपरीत भ्राचरण किया, भ्रौर श्रपवादस्वरूप कतिपय सुलतानों के अतिरिक्त श्वन्य 
सबने प्रपने नाम से खुतबा पढ़वाया। मुसलिम लोग नमाज के समय जहाँ अल्लाह 
श्रौर रसूल का स्मरण करते थे, वहाँ साथ ही खलीफा के प्रति भी श्रपनी भक्ति प्रकट 
करते थे । खुतवे में खलीफा का स्मरण इस भक्त का प्रमाण माना जाता धा। खलीफा 
के स्थान पर अपने नाम से खुतबा पढ़वाकर दिल्‍ली के मुसलिम सुलतानों ने प्रपनी शक्ति 
प्रौर सत्ता का सर्वोच्च रूप प्रकट किया था। जिन सुलतानों ने खुतबे में खलीफा को स्थान 
दिया, उनमें प्रल्तमश, भ्रलाउद्दीन खिलजी श्रौर मुहम्मद तुगलक़ के नाम विशेषरूप से 
उल्लेखनीय हैं । ये सुलतान बहुत शक्तिशाली थे, श्रोर भारत के बाहर के मुसलिम जगत्‌ 
के साथ इनका घनिष्ठ सम्बंध था । श्रन्य देशों के मुसलमानों की दृष्टि में ऊंचा उठने 
के लिये ही शायद इन्होंने इस नीति को प्रपनाया था । पर इन सुलतानों में भी यह भाव 
विद्यमान था, कि राज्य में उनकी शक्ति सर्वोपरि है, भ्रौर वे प्रल्लाह को इच्छा के प्रनु- 
सार ही भ्रपनी सल्तनत का शासन करने के लिये नियुक्त हुए हैं। मुहम्मद तुगलक की 
प्रनेक उपाधियों में एक 'सुलतान-जिलाह-उल्लाह' भी थी, जिसका प्र्थ भगवान्‌ की 
छाया या प्रतिमूर्ति है। नि:संदेह, इस युग के सुलतान प्रपने को पृथ्वी पर ईश्वर का प्रति- 
निम्ि मानते थे, प्रौर ईश्वर के समान ही झपनी शक्ति पर किसी धन्य का भ्र॑कुश स्वी- 
कार करने के लिये उद्यत नहीं थे । 

सुलतानों पर श्रंकुश--पर श्रफगान युग के मुसलिम सुलतान ग्रविकल रूप से 
स्वेच्छाचारी व निरंकृश नहीं थे । उनकी शक्ति को मर्यादित करने वाले तत्त्व निम्न- 
लिखित थे :-- 

(६) उनकी शक्ति का मुख्य आधार सैनिक श्रेणी थी । झ्तः सैनिक नेताप्रों की 
इच्छा की वे पूर्णतया उपेक्षा नहीं कर सकते थे। भारत में प्रफगान-सुलतानों का घासन 
कभी व्यवस्थित नहीं हुप्रा, वर्योकि पुराने युग की हिन्दू-राजशक्ति सदा उनके विरुद्ध 
विद्रोह कर स्वतंत्र होने के लिये उ्यत रहती थी । थोड़े-से मुसलिम विजेताशों को 
एस देश की ऐसी बहुसंस्पक जनता पर शासन करना था, जिसमें ग्रभी वीरता श्रौर 
स्वातष्य-भावना वंग सदंधा लोप नहीं हो गया था । इस भारतीय जनता को सैनिक 
शक्ति द्वारा ही धपने वश में रखा जा सकता था । धत: दिल्‍ली की सल्तनत में से निकों 
धोर उनवे नेतापों वा बहुत महत्त्व था । चुलतान इनकी सम्मति की उपेक्षा करके अपनी 
सत्ता को कायम नहीं रख सकता था । 


हज 


(२) दिल्‍ली के सुलतान उलमा लोगों के प्रभाव में थे, घौर इस्लाम के: कानून 
र 


+ 


ने प्नुसार ही शासन बारन दग प्रयत्त दरते थे । प्रफगान प्ाक्रान्तायों ने एक ऐसे देन 
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को जीतकर श्रपने साम्राज्य की स्थापना की थी, जिसकी जनता इस्लाम की हष्टिमें 
काफिर या विधर्मी थी । थोड़े-से मुसलमान बहुसंख्यक हिन्दू लोगों पर शासन करते थे। 
अपने सैनिकों में उत्साह का संचार करने श्रीर उन्हें भ्रफगान सल्तनत की रक्षा के लिये 
भ्रपने जीवन की बलि दे देने की प्रेरणा का सर्वोत्तम उपाय यह था, कि उनमें यह विचार 
कूट-कूटकर भर दिया जाय, कि दिल्ली की सल्तनत इस्लामी राज्य है, जिसका नेतृत्व 
उलमाप्रों के हाथों में है, भौर जिसका उद्देश्य इस्लाम का उत्कर्ष है। यही कारण है, 
कि श्रफगान-युग के मुसलिम शासक उलमाश्रों का श्रादर करते थे, उनके श्रादेशों का 
पालन करते थे, श्रोर इस्लाम के कानून को सर्वोपरि मानते थे। उलमा लोग मुस॒लिम 
सैनिकों को बताते थे, कि काफिरों का विनाश उनका परम ककत्तंव्य है। यदि इस पुण्य- 
का में उनकी मृत्यु हो जाय, तो इससे उन्हें वहिस्त मिलेगा । उलमाझ्रों के प्रभाव में 
रहना भ्रफगान सुलतानों के लिए एक भ्रनिवाय श्रावश्यकता थी। इसी लिए प्रायः सभी 
श्रफगान सुलतानों ने उलमाग्नों का झनुसरण किया, श्रौर उन द्वारा प्रतिपादित शरायत 
कानून के भ्रमुसार राज्य के शासन का प्रयत्न किया । 

अ्रलाउद्दीन खिलजी जैसे प्रतापी सुलतान ने राज्यविषयक मामलों में उलमाप्रों 
के हस्तक्षेप और प्रभाव को अनुचित समझा । उसका कथन था कि राज्य में सुलतान 
की इच्छा ही सर्वोपरि होनी चाहिये । एक वार उसने काजी मुघिसुद्दीन से प्रश्न किया, 
कि देवगिरि की लूट में जो श्रपार सम्पत्ति मैंने श्रधिगत की थी, शरायत के भ्रनुसार वह 
मेरी वैयक्तिक सम्पत्ति है, या वह राजकोप में जानी चाहिए । काजी का उत्तर यह था, 
कि यह सम्पत्ति सुलतान ने सैनिकों की सहायता से प्राप्त की है, भ्रकेले नहीं, भतः इस 
पर सुलतान का वेयक्तिक स्वत्व नहीं हो सकता । इस उत्तर से भ्रलाउद्दीन बहुत कऊुद्ध 
हुआ, पर काजी मसुधिसुद्दीन ने विना किसी भय के शारायत के कानून का प्रतिपादन 
किया। यद्यपि भ्रलाउद्दीन काजी के विचार से सहमत नहीं हुआ, पर उसने उसकी 
उपेक्षा करने का साहस नहीं किया । श्रपने व्यवहार में वह पूर्णतया स्वेच्छाचारी था, 
और उसने भ्रपनी समझ के श्रनुसार जो कुछ उचित समझा, वही किया। पर उलमा श्रौर 
काजी लोगों का प्रत्यक्ष विरोध करने की शक्ति भ्रलाउद्दीन जैसे उद्ण्ड सुलतान में भी 
नहीं थी। उलमाश्रों का विरोध करने में मुहम्मद तुगलक ने प्रधिक साहस से काम लिया । 
उसने न्याय के सम्बन्ध में काजियों द्वारा दी गयी व्यवस्थाश्रों की उपेक्षा की, भौर 
भ्रमेक ऐसे भ्रादेश दिये, जो उलमाझ्रों की हृष्टि में शरायत के विरुद्ध थे । परिणाम यह 
हुआ, कि उलमाझों ने उसके खिलाफ साजिश की, भर उसे प्रपनी योजनाओं में सफल 
नहीं होने दिया । सैनिक नेताओ्ों की वशवर्तिता श्रौर उलमाश्रों का प्रभाव--ये दो ऐसी 
शवितयाँ थीं, जो श्रफगान-सुलतावों की स्वेच्छाचारिता पर श्रंकुश का कार्य करती थीं। 

उत्तराधिकार--अ्रफगान-युग की राजसत्ता के स्वरूप को भली-भाँति समभने 
के लिये यह भी ध्यान में रखना चाहिए, कि दिल्‍ली के सुलतानों में उत्तराधिकार की 
कोई स्पष्ट नियम नहीं था। सुलतान की मृत्यु के बाद कौन व्यक्ति दिल्‍ली की राजगद्द 
'पर श्रारूढ़ हो, इसका निए्चय निम्नलिखित बातों को सम्मुख रखकर किया जाता था“ 
(क) मृत सुलतान ने किस व्यक्ति को श्रपना उत्तराधिकारी नियत किया था। (०) 
उसका ज्येष्ठ पुत्र कौन है। (ग) उसके पुत्रों व क॒ट्ुम्ब के अन्य मनुष्यों में कौन सबसे 
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प्रधिक योग्य है। पर इन दृष्टियों नये सुलतान का निर्णय उन सेनिक नेताप्रों श्रौर 
प्रमी र-उमराश्रों द्वारा किया जाता घा, जिनकी सत्ता सल्तनत में सव्वेप्रधान थी । 
इसी कारण कोई ऐसा व्यक्ति सुलतान-पद को प्राप्त नहीं कर सकता था, जिसे शक्ति- 
शाली सैनिक नेताप्रों श्रौर श्रमीर-उमराग्नों का सहयोग व समर्थन प्राप्त न हो। 
इसी लिये सल्तनत के उत्तराधिका र के सम्बन्ध में प्राय: कगड़े होते रहते थे, भौर जो व्यक्ति 
इस संघप॑ में सफलता प्राप्त कर राजसिंहासन पर आ्रारूढ़ होता था, वह भ्रपने सहायक व 
पक्षपाती सैनिक नेताप्रों की उपेक्षा कर पूर्णा रूप से निरंकुश हो सकने में प्रसमर्थ रहता था। 
राजकर्मंचारी वर्ग--अपने सुविस्तृत साम्राज्य पर शासन करने के लिए 

दलली के सुलतानों ने जिस कर्मचारी-वर्ग का संगठन किया था, उस पर भी संक्षिप्त 

रूप से प्रकाश डालना उपयोगी है । राज्य के सर्वोच्च भ्रधिकारी को 'वजी र' कहते थे । 
शासन के सब विभागों पर इस वबजीर का नियंत्रण होता था । शासन के मुख्य विभाग 
निम्नलिखित थे--(१) दीवाने-श्र्॒ज या श्रपीलों का विभाग । (२) दीवाने-रिसालत 
या सेन्य विभाग । (३) दीवाने-इन्शा या पत्र-व्यवहा र विभाग । (४) दीवाने-वन्दगान 
या गुलामों का विभाग। (५) दीवाने-कजाए-ममालिक या न्याय-विभाग। (६) 
दीवाने-प्रमी रकोही या कृषि विभाग । (७) दोवाने-मुस्तवरा ज या राजकीय भ्राय को वसूल 
करने वाला विभाग । (८) दीवाने-खेरात या घर्मार्थ व्यय करने वाला विभाग। (६) 
दीवाने-इस्तिकाक या पैंशन विभाग । इन नी विभागों के प्रतिरिक्त ग्रुप्तचर, डाक और 
टवासाल के भी पृथक्‌ विभाग थे, जिन सब की व्यवस्था के लिये विविध राजकमंचारियों 
की नियुक्ति की जाती थी | इन विविध विभागों के भ्रधिकारी राज्य में बहुत ऊंचा स्थान 
रखते थे, श्रौरएक वजी र को छोड़कर भ्रन्य सब राजकमं चा रियों के मुकावले में उनकी स्थिति 
ऊँची मानी जाती थी। एनके घ्तिरिवत राज्य के भ्रन्य प्रमुख कमंचारी श्रौर पदाधिकारी 
निम्नलिखित होते थे--(१) मुस्तोफो-ऐ-ममालीक या प्राडिटर-जनरल, जिसका काय॑ 
राजकीय व्यय को नियंत्रित रखना होता था। (२) मुश्चिफेममालीक, जिसका कार्य 
राजकीय भ्राय का हिसाब रखना श्रौर उसे वसूल करने की सुव्यवस्था करना होता था । 
(३) खजान्ची । (४) भ्रमीरे-वहर या जलशक्ति वा श्रध्यक्ष । (५) वस्ची-ए-फौज 
पा सेना को वेतन देने का प्रधान भधिकारी । (६) काजी-उल-कजात या प्रधान न्‍्याया- 
पीण, जो मृपितयों की सहायता से शरायत के अनुसार न्याय की व्यवस्था करता था । 
प्रान्तीय भौर स्थानीय शासन---शासन की सुविधा के लिये श्रफगान सल्तनत 

नेक प्रान्तों में विभवत थी, जिनकी संख्या सल्तवत के विस्तार के अनुसार घटती 
बढ़ती रहती थी। प्रफपान सल्तनत के भ्रधिकतम विस्तार के समय उसके प्रान्तों 
वी संस्या चौबीस थी। इनके प्रान्तीय शासकों को नायवब सुलतान! कहते थे। प्रपने- 
धाम छ्ेन्र में इन नायब सुलतानो की स्थिति दिल्‍ली के सुलतान के हो सहथ होनी थी, 
ध्रौर इनकी शक्ति; के का रण केन्द्रीय सुलतान का प्रत्यक्ष या सन दिल्‍ली व उसक्ले समीपवर्ती 
प्रदेशों तक ही सीमित रहता था। सुट्रदर्ती प्रान्तों के नायब सुलतान झवसर पाते ही 
तग्त द्वोने बा प्रयत्न वारते थे, और इसी कारण देन्‍्द्रीय मनतान को उन्हें दग में लाने 
दिये रिसस्तर संघ दारते स्टूना पड़ता घा। शान्त के उपदिनागों का शासन 'मुझता! 


६. 
या 'पामिद' नागा ददाधिदाब्पिं के हापों में दथा। प्रान्दों के घौर दो 


आह८८ कक: 
प्जः जज 
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विभागों के शासक 'शिकदा र' कहाते थे। नायब सुलतान अपने प्रान्तीय शासन का खर्च 
अपने प्रांत से ही कर आदि द्वारा प्राप्त करते थे, श्रौर खर्च चलाकर जो बचे, उसे केन्द्रीय 
राजकोष में भेज देते थे । नायब सुलतानों की श्रपनी पृथक सेनाएं होती थीं, जिन्हें 
देल्‍ली का सुलतान श्रपनी विजय यात्राश्रों प्रौर युद्धों के लिये प्रयुतत कर सकता था। 
प्रफगान सल्तनतत में बहुत-से ऐसे प्रदेश भी थे, जिन पर पुराने समय के हिल 
राजवशों का शासन था । ये हिन्दू राजा सुलतान को भ्रपना श्रधिपति मानते थे, भ्रौर 
उसे वापिक कर, भेंट व उपहार श्रादि द्वारा संतुष्ट करते रहते थे । श्रफगान विजेताग्रों 
के लिये यह सम्भव नहीं था, कि सब हिन्दू-राजवंत्ञों का मुलोच्छेद कर उन द्वारा शापित 
प्रदेशों को सीधे श्रपने शासन में ले श्रायें । इन हिन्दू-राजाग्रों की स्थिति श्रफगान साम्राज्य 
में सामन्तों के सहश थी । 
पिछले एक श्रध्याय में हम ग्राम-पंचायतों का उल्लेख कर चुके हैं, जिनके 
कारण मध्यकाल में जनता को स्वतंत्रता सुरक्षित थी । ये ग्राम-पंचायतें इस युग में भी 
नष्ट नहीं हुई थीं। प्रफगान सुलतानों ने ग्रामों के स्थानीय स्वश्ञासन में हस्तक्षेप का को 
प्रयत्न नहीं किया । इसी लिए सवंसाधारण जनता पर उनके श्राधिपत्य का कोई विशेः 
श्रसर नहीं हुआ। प्रफगान प्राक्रमण से पूर्व भी भारत के विविध राजवंश श्रापस में संघफ् 
करते रहते थे, शौर दूर-दूर तक विजय-यात्राएं कर श्रपने उत्कप॑ का प्रयत्न करते थे 
जन-साधारण की हृष्टि में ये विजययात्राएं एक श्राँंघी व तुफान के समान होती थीं 
जिनके कारण बहुत-से लोगों को श्रपनी जान व माल से हाथ घोना पड़ जाता था | युद्ध * 
विजयी होकर जो कोई राजवंश उनके प्रदेश पर श्राधिपत्य कर ले, उसे नियमित रूप रे 
कर देना वे भपना स्वाभाविक कत्तंव्य समभते थे । श्रव विजययात्रा करने वाली राज 
शक्तियों में एक भ्रन्य ऐसी शक्ति श्रौर भ्रा गयी थी, जो विदेशी व विधर्मी थी । उसक 
भी सर्वसाधारण जनता ने प्रायः उसी दृष्टि से देखा, जिससे कि वे परमार, चालुपय 
गहड्वाल, पाल श्रादि को देखती थी। ग्रामसंस्थाओं के कारण श्रभी तक भी सब साधारर 
लोग अपसे साथ सम्बन्ध रखने वाले मामलों की स्वयं व्यवस्था करते रहे, भौर इसति' 
उनकी स्थिति में कोई विशेष श्रन्तर नहीं भ्राया । जो बहुत-से बड़े-बड़े नगर अफगा 
सल्तनत की श्रवीनता में थे, उनका शासन-प्रवन्ध कोतवाल भौर मुहतिव नाम 
कर्मचारियों के हाथों से रहता था | कोतवाल नगर में शान्ति और व्यवस्था के लिः 
उत्तरदायी होता था, भ्रौर मुहृतसिव का काम नागरिक प्रवन्ध करना समझा जाता था 
परामशे-सभा--यद्यपि श्रफगान सुलतान पूर्णरूप से स्वेच्छाचारी भोर निरंढ्रु' 
थे, पर वे समय-समय पर अपने भ्रमीर-उमराशों शध्ौर सैनिक नेताश्रों से परामर्श कर 
रहते थे। इसके लिए श्रनेक परामशं-सभायें थीं, जिनमें 'मजलिसे-खलवत' प्रधान थी 
इस सभा में सल्तनत के प्रधान राजकर्मंच्रारी, सैनिक नेता भौर बड़े श्रमीर-उ्मः 
उपस्थित होते थे, भौर महत्त्वपूर्ण मामलों पर सुलतान को परामश देते थे । पर मजर्ति 
का सदस्य होने के लिए कोई निश्चित नियम नहीं था । सुलतान जिस किसी व्यक्ति १ 
उचित समझे, परामर्श के लिए इस सभा में बुला लेता था। मजलिस के सदस्य जो परामः 
दें उसे मानता न मानना सुलतान की श्रपनी इच्छा पर निर्भर करता था। इसके अतिरि' 
वारे-खास' भौर 'बारे-प्राम! नाम की भ्रन्य सभाएँ भी इस युग में थीं, जो मुगल की 


तुर्क-प्रफपान युग का भारत ग ४६५ 


के दीवाने-खास श्ौर दीवाने-प्राम के समान स्थिति रखती थीं । वारे-खास में सल्तनत 
के प्रमुख खान, श्रमीर श्रौर मलिक सम्मिलित होते घे, भ्रौर वा रेलग्राम से से साध। रण 
जनता सुलतार की सेवा में अपने प्रार्थना-पत्र आदि उपस्थित कर सकती थी। न्याय- 
सम्उन्धी प्रजियाँ भी वारे-पश्राम' में ही पेश की जाती घधीं,प्ोर सुलतान वहीं पर उनका 
निर्णय करता था । 

राजकीय प्राय के साधवम--प्रफगान सुलतानों की प्राय-व्यय-सम्बन्धी नीति 
मुसलिम विघान-शास्त्र के हेनफी सम्प्रदाय के श्रनुसार निर्घारित की जाती घी। 
एस कारण उनकी राजकीय प्राय के प्रधान साधन निम्नलिखित घे--( १) खराज-- 
हिन्दू सामन्‍्तों व जागी रदारों द्वारा प्रदान किया जाने वाला भूमि-कर । (२) खालसा 
या राजकीय भूमि से प्राप्त होने वाली प्रामदनी । (३) श्रपने सैनिक श्रफसरों ध्रौर 
प्रन्य राजकमं चारियों को दी गयी उन जागीरों की ध्राव का एक निश्चय भाग, जो कि 
इन राजपुरुषों को जन्म भर के लिये या कुछ निश्चित वर्षो के लिये प्रदान की जाती थीं। 
(४) जजिया कर, जो हिन्दुश्नलों पर लगाया जाता था, श्रौर जिस कर को वसूल फरने 
के बदले में मुसलिम शासक शअ्रपनी मुसलिम-भिन्‍्न प्रजा के जान-माल की रक्षा करने को 
उद्यत होते घे । (५) युद्ध में प्राप्त हुई लुट। (६) चरागाह, सिंचाई के साधन, इमारत 
भ्रांदि पर लगाये गये ग्रनेक प्रकार के कर । जजिया के प्रतिरिक्त प्रन्य सब कर हिन्दुप्नों 
प्रौर मुसलमानों पर समान रूप से लगते थे । जजिया मुमलिम शासन की एक विशेषता 
थी | मुसलिम विधान-शास्त्र के प्रनुसार यह माना जाता घा, कि मुस्लिम राज्य में हिन्दू 
प्रादि भ्रन्य धर्मों के लोग तभी सुरक्षित रूप से रह सकते हैं, जबकि वे भ्रपने जान-माल 
दी रक्षा के बदले में एक प्रतिरिक्त कर राजा को प्रदान करें। कोई भी गैरममसलिम 
इस्लाम को स्वीकार कर श्रपने को जजिया बार से मुक्त कर सकता पा । 

संनिक संगठन--भ फगान सल्तनत की शक्ति का मुख्य भ्राघार उसकी झेना 
थी। अतः सेना के संगठन का इस युग में बहुत प्रधिक महृत्त्वथा । दिल्‍ली के सुलतानों 
की सेना के प्रायः सभी सेनिक मुसलिम थे, जो या तो भ्रफगान, तुर्क प्रादि उन जातियों 
के घे, जिनकी सहायता से शहाबुद्दीन गौरी ने इस देश पर घपना प्राधिपत्य स्थापित 
किया था, श्रौर या उन भारतीय क्षत्रियों में से पे, जिन्होंने इस्लाम को प्रहणा कर लिया 
था। कतिपय हिन्दू सामनन्‍्तों[व जागी रदारों की सेनायें भी क्रफगान सेना में शामिल रहती 
थीं, पर ऐसे सनिकों की संखौ्या बहुत कम थी । दिल्ली की केन्द्रीय सरकार की सेनाके 
धतिरिक्त प्रान्तीय नायव सुलतानों की भी घपनी सेनाएं होती थीं, जो जहाँ प्रान्तीय 
क्षेत्र में शांति भौर ध्यवस्था कायम रखने का काम करती घीं, वहाँ साथ ही नये प्रदेशों की 
विजय में या किसी विद्रोही सामन्‍त केसाप संघ में सुलतान की सहायता नी करती थी। 
रोना के मुख्य विभाग पदाति, भश्वारोही घौर गजारोही होते ध। दारूद का प्रयोग 
प्रभी दवा शुरू नही हश्ना घा, इसलिए तोपझाने का सेना में कोई स्थान नहीं था | पर 
एस प्रवार दे कुछ यान्विक उपकरण इस युग तक धाविष्हूत हो चुके थे, लिनसे शत्रु पर 
पत्थर ध्ादि फेक जा सकते थे । 
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गहत्व था। सेन्‍्य-तंचालन, शासन-प्रवन्ध, झौर सुलतान हो परामश देने का दाय॑ 


शमी र-उमरा---झफगयान सत्तनत हे शासन में घमीर-इ्मरा ले नि 
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इन्हीं के हाथों में था । इतना ही नहीं, कोई नया सुलतान तभी दिहली के राजसिहासन 
पर आारूढ़ हो सकता थां, जबकि प्रमी र-उमराग्री का सहयोग व समर्थन उसे प्राप्त हो। 
सुलतान बन जाने पर भी कोई व्यक्ति इनकी उपेक्षा नहीं कर सकता था, क्योंकि भ्रमीर- 
उमरा विद्रोह कर उसके कार्य को कठिन बनाने की क्षमता रखते थे। ये अमीर- 
उमरा प्रधानतया तुके शौर भ्रफगान जातियों के थे। पर मिश्र, ईरान, प्ररव, प्रवीसी- 
निया आदि श्रन्य मुसलिम देशों से भी बहुत-से साहसी व्यक्ति इस युग में भारत आ गये थे, 
श्रौर उन्होंने दिल्‍ली की सल्तनत में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर लिये ये । भारत के 
पुराने राजवंशों के जिन कुलीन लोगों ने इस्लाम को स्वीकार कर लिया था, वे भी इस 
नई मुसलिम कुलीन श्रेणी के श्रंग वन गये थे। मलिक काफूर इसी प्रकार का व्यक्ति था। 
पर यह ध्यान में रखना चाहिए, कि भ्रफगान-युग की कुलीन श्रेणी पूर्णतया वंशक्रमानुगत 
नहीं थी । नये साइसी व वीर मनुष्यों के लिए उसमें प्रवेश पाने की सदा गुंजाइश रहती 
थी। यह बात भ्रफगान सल्तनत की शक्ति के लिये जहाँ सहायक होती थी, वहाँ साथ ही 
इससे प्रव्यवस्था भोर भराजकता के उत्पन्न होने में भी मदद मिलती थी। कोई भी प्रतापी 
व उहृण्ड प्रकृति का व्यक्ति श्रफगान शासन में भ्रकस्मात्‌ महत्त्व प्राप्त कर सकता था, भ्ौर 
सैनिक नेताप्रों व श्रमी र-उमराग्रों का सहयोग प्राप्त कर श्रपना उत्करष कर लेता था। 
प्रफगान-युग में दिल्‍ली की सललनत का न संगठन उत्कृष्ट था, और ने स्वेत्ताधा- 
रण जनता का सहयोग व प्रेम ही उसे प्राप्त था । उसकी शक्ति का श्राघार केवल उसकी 
सेना थी। यही कारण है, कि जब दिल्ली के सुलतान निर्बेल हो गये, तो उनका विशाल 
साम्राज्य खण्ड-खण्ड हो गया। बाबर की श्रघिक उत्कृष्ट शक्ति के सम्मुख दिल्‍ली के 


सुलतान स्वेधा श्रसमर्थ श्रीर श्रसहाय सिद्ध हुए । इसी कारण सो लह॒वीं सदी के प्रारम्भिक 
भाग में उनकी सत्ता का भारत से भनन्‍्त हो गया । 


(२) भ्राथिक दशा 


इस युग के मुसलिम लेखकों ने भफगान मुसलमानों के शासन के जो दृत्तान्त लिखे 
हैं, उनमें श्रमीर-उमराम्रों के पड्यन्त्रों भौर राजदरवार के झगड़ों का ही विशद रूप ते 
उल्लेख है। उनके अनुशीलन से इस युग की श्राथिक व सामाजिक दशा के विषय में 
विशेष परिचय नहीं मिलता । फिर भी इस सम्बस्घ में जो निर्देश प्रसंगवश कहीं-कहीं भा 
गये है, उनके आधार पर इस युग के जीवन का धुर्घला-सा चित्र उपस्थित कर सकता 
सम्भव है । 

भारत का वैभव--प्राचीन काल में भारत के विविध राजवंशों ने जो भ्रपार 
घन-सम्पत्ति एकत्र की थी, मुसलिम भाकान्ताओं ने उसे दिल खोलकर लूटा था । महमुद 
गजनत्री की लूट का वृत्तान्त फरिश्ता सदृश मुसलिम लेखकों ने विज्ञदरूप से लिखा है। 
कन्तौज, तगरकोट, सोमनाथ झादि की लूट से अ्रनन्त सम्पत्ति महमूद गजनवी ने प्राप्त 
की थी, भौर उसीसे उसने अपनी राजधानी गजनवी को समृद्ध व वेभवपुरा वनामा था। 
अफगाव सुलतातों ने भी देवगिरि श्रादि प्राचीन राजघानियों को लुट कर अपार वन ताप 
किया था, यद्यपि उसे वे भारत से कहीं विदेश में नहीं ले गये ये । भ्फगान सुलतानों के 
सम्मुख अपनी भ्राथिक समस्या को प्रल करने का सबसे सौधा और सरक्ष उपाम मही था 
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कि वे किसी स्वतन्त्र राज्य पर प्राक्रमण कर उसे छूटें, प्रौर लूट से प्राप्त घन का उपयोग 
प्रपनी संन्‍्य शक्ति को बढ़ाने के लिये करें। घन के लालच से सेना में भरती होने वाले 
वीर संनिकों की उस युग में कोई कमी नहीं घी, भर यह घन भ्रफगान सुलतान लूट द्वारा 
सुगमता से प्राप्त कर लेते भे । यही कारण है, कि इस युग के सुलतानों ने अपने साम्राज्य 
की ध्राथिक उन्नति पर कोई विशेष ध्यान नहीं दिया । लूट और राजकीय करों से उन्हें 
प्रच्छी प्रामदनी प्राप्त हो जाती थी, प्रौर यह्ट उनकी सेना तथा दरवार के खर्च के 
लिये पर्याप्त होती भी । 
प्रफगान प्राधिपत्य की स्थापना के कारण भारत की सवंसाधारण जनता के 
प्राथिक जीवन में विशेष भ्रन्तर नहीं भाया था । प्राचीन श्रौर मध्य युगों में भारत के 
शिल्पी, व्यवसायी श्रौर व्यापारी श्रपने संगठनों में संगठित थे, श्रौर माल की उत्पत्ति 
तथा विक्रय शपने संगठनों द्वारा निर्धारित नियमों के अनुसार किया करते थे, यह पहले 
लिखा जा चुका है। प्रफगान-युग में भी ये संगठन (श्रेणी भ्रौर निगम) कायम रहे । 
जिस प्रकार श्रफगान श्राधिपत्य के कारण प्राम-संस्थाग्रों की स्थिति में कोई प्रन्तर नहीं 
थ्राया, बसे ही प्राथिक श्रेणियों प्रौर निगमों की स्वतन्त्र सत्ता भी उसके कारण नप्ट 
नहीं हो पाई । इसी लिये इस युग में भी भारत का ब्यानसाथिक प्रौर व्यापारिक जीवन 
पुराने समय के प्राथिक संगठनों में केन्द्रित रहा, प्रौर शिल्पी तथा कमंकर लोग पूर्व॑वत्‌ 
ही प्रपना कायय करते रहे, श्रौर सुलतानों ने इन संगठनों में किसी प्रकार का हस्तक्षेप 
नहीं किया । पर एक विशाल सल्तनत की स्पापना हो जाने क्वारण श्रव दिल्‍ली 
का महत्त्व बहुत बढ़ गया था, प्लौर उसमें निवास करने वाले प्रमीर-उमराप्रों व प्रन्य 
पनी-मानी पुरुषों की पश्रावश्यकताग्रों को पूर्ण करने के लिये विधेष प्रष्यवसाय की 
प्रावरयकता थी। साथ ही, सुलतानों को प्रपनी विशाल सेनाप्नों के लिये वस्त्र प्लौर प्रस्त्र- 
शस्त्र श्रादि की भी प्रचुर मानना में प्रावश्यकता रहती थी, जिसकी पू्ि के लिये उन्होंने 
विशेष रूप से उद्योग किया । इसीलिए उन्होंने दिल्ली में वहुत-से कारखाने खुलवाये, 
जिनमें भ्रच्छी बड़ी संख्या में कारीगर लोग कार्य करते पे। राज्य द्वारा स्थापित हुए 
रेशमी कपड़ों के कारखानों में ४००० जुलाहे काम करते थे, जिनसे तंयार हुप्ना रेशमी 
घस्त्र राजदरबार व अ्रमी र-उमराझों के काम भ्राता था। सूती और ऊनी कपष्टों के लिये 
भी एसी प्रकार थे. राजकीय घारखाने थे। धन्य धनेक प्रकार की वस्तुएँ भी सरकारी 
बारखानों में तंयार होती पी । पर इनके कारण देश के धघ्राधिक जीवन में विशेष श्रन्तर 
महटी घाया था, वर्योंकि सर्वसाघारण जनता की धावश्यकताप्रों को पूर्ण करना श्रव भी 
पुराने युग वी शिल्पी-छेरणियों के ही हापों में था । 
भारतीय इतिहास छा प्रफगान-युग भशान्ति, ध्रव्यवस्था और शध्रराजक्ता का 

छाल था। युद्धों घोर विद्रोहों के कारण इस युग में धघांति शोर ब्यवस्दा नप्ट हो गयी 
घी। डिद्वोह्रों को शात दारने देः 
एरतठी ए मृगलिम सेनात्नों के 
दि येथशाति तपा निध्चिन्तत | 

भारत या घरेवा दुनिक्षों बात सामदा दारता पड़ा । जलालही द पी गोझ खिलकी (१ 


१६९६) वे शारान वाल में एनाज दी इतनी कमी होीगरयीधी, कि दिल्‍ल्ती में बनन का 
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भाव ७।! जीतल प्रति मन से बढ़ कर ४० जीतल प्रतिमन हो गया था। शिवालक की 
उपत्यका तक के लोग दुभिक्ष से पीड़ित होकर भ्रन्‍न की खोज में दिल्‍ली श्राने लगे, शोर 
वहां भी भोजन प्राप्त करने में पश्रसमर्थ होकर श्रात्महत्या द्वारा श्रपने जीवन का अन्त 
करने लगे। मुहम्मद तुगलक के समय में भी इसी प्रकार का श्रकाल पड़ा, श्रोर व 
नरनारी भूख से तड़प-तड़प कर प्राण देने के लिये विवश हुए। श्रलाउद्दीन खिलजी ग्रोर 
मुहम्मद तुगलक ज॑से वैभवशाली सुलतानों ने जनता की दुभ्भिक्ष से रक्षा करने के लिये 
प्रनेक प्रयत्त किये, पर उनके प्रयत्न केवल दिल्‍ली श्रौर उसके समीपवर्ती प्रदेश तक ही 
सोमित रहे । देश को भ्रकाल से बचाने में उन्हें कोई विशेष सफलता नहीं हुई, व्योकि 
प्रराजकता के कारण किसानों के लिए कृषि पर ध्यान दे सकना सम्भव नहीं रह गया 
था, श्रौर भ्रनाज के प्रभाव में जनता की भूख को मिटा सकने का कोई उपाय उस युग 
में था ही नहीं। आवागमन के साधनों के श्रभाव में यह भी सम्मव नहीं था, कि दुभिक्ष- 
पीड़ित प्रदेशों में बाहर से श्रन्त पहुँचाया जा सकता । 

प्रकाल के समय में श्रन्न का मूल्य चाहे क्रितना ही बढ़ जाता हो, पर साधारण 
दशा में वस्तुओं की कीमतें बहुत सस्ती थीं। जलालुद्दीन खिलजी के समय में जब 
ग्रकाल पड़ा, तो श्रस्त की कीमत ४० जीतल प्रतिमन हो गयी थी । फोरोज शाह तुगलक 
के समय के दुभिक्ष में तो अन्न श्र भी श्रघिक मंहगा हो गया था, श्रौर जनता के लिये 
६४० जीतल प्रति मन के भाव से भी श्रन्न को प्राप्त कर सकना सम्भव नहीं रहा था। 
पर ये ऊँची कीमतें दुभिक्ष के समय की हैं । साधारण समयों में जब प्रनाज प्रचुर परिमाण 
में उत्पन्त होता था, कीमतें बहुत गिर जाती थीं। प्रसिद्ध यात्री इब्नबतूता के भ्रनुसार 
बंगाल में वस्तुओं की कीमतें जितनी कम थीं, उतनी संसार के किसी भी भ्रन्य देश में 
नहीं थीं। तीन प्राणियों का परिवार वंगाल में प्राठ दरहम में एक साल का खर्चा मजे 
में चला सकता था। यदि हमें यह भी ज्ञात होता, कि इस युग में भारत के लोगों की प्रौसत 
प्रामदनी क्या थी, तो यह भली-भाँंति भ्रनुमान किया जा सकता, कि जनता किस भ्रकार- 
सुख से श्रपना जीवन निर्वाह करती थी। पर प्रामदनी के विषय में कोई निर्देश न मिलने 
के कारण इस विषय पर कुछ भी लिख सकना सम्भव नहीं है । 

श्रलाउद्दीन खिलजी, मुहम्मद तुगलक झौर फीशेजशाह छुगलक के समय 
में भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुग्रों की क्या कीमतें (दुर्मिक्ष के समय को छोड़कर) थीं, इसकी जान- 
कारी के लिए निम्नलिखित तालिका बहुत उपयोगी है--- 


वस्तु का नाम भ्रलाउद्दीन मुहम्मद तुगलक फीरोजशाह तुगलक 
(प्रति मन भाव जीतल सिक्के में) 
गेहूँ ७ श्र पे 
जों ड हि 
धान प्र १४ सह 
दाल प्र न हक 
चीनी ६० ६४ १२० 
मांस (बकरा) १० ६४ स्ज्र 
घी १६ -- १०० 
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एस युग के प्रधान सिक्‍के टंका श्रौर जीतल थे। एक ठंका ६४ जीतल के 
वरावर होता था। मुगल-युग में भी जीतल का चलन घा, यद्यपि उस समय इसकी 
कीमत बहुत क्रम हो गयी थी। श्रकबर के समय में एक दाम (पैसा) में २५ जीतल 
होते थे । प्रफगान-युग का टंका सोने का बना होता था। जब्र मुहम्मद तुगलक ने ताम्बे 
के भी टंके जारी किये, तो सोने के टंके की कीमत १०० ताम्र टंकों के बराबर हो 
गयी। इस दृष्टि से देखने पर जीतल की स्थिति ताम्बे के एक छोटे सिक्‍क्रे के बराबर रहती 
है, श्रौर ७॥ जीतल में एक मन गेहूँ क्रय कर सकना सूचित करता है, कि अ्लाउद्दीन 
खिलजी के समय में श्रनाज श्ौर ब्रन्य खाद्य सामग्री के भाव निःसंदेह वहुत सस्ते थे । 

इस युग के विदेणी व्यापार के सम्बन्ध में भी प्रनेक निर्देश उपलब्ध होते हैं। 
समद्रमार्ग द्वारा इस काल में चीन, मलाया, ईरान, शरव शभौर यूरोप के साथ भारत 
का व्यापारिक सम्बन्ध विद्यमान था । इब्तवतूता और मार्को पोलो ने भारत के प्रनेक 
वनन्‍्दरगाहों का उल्लेख किया है, जिनमें विदेश्ञों के व्यापारी श्रपना माल बेचने श्रौर भार- 
तीय माल का क्रय करने के लिए एकत्र हुप्रा करते थे । कालीकट श्रौर भड़ौंच के बंदरगाह 
इनमें प्रमुख ये | भारत से जो माल अन्य देशों में बिकने के लिये जाता घा, उसमें वस्त्र, 
श्रफीम, प्रन्न, नील श्रौर मसाले प्रधान थे। विदेशी व्यापारी सुवर्णा के बदले में इस माल 
को खरीदते थे । विदेशों से बिकने के लिये श्राने वाले पण्य में घोड़े श्रौर खच्चर मुख्य थे, 
जिनका संनिक हृष्टि से बहुत उपयोग था । 

स्थलमाग्ग द्वारा भारत का मध्य एशिया, ईरान, तिब्बत श्रौर भूटान के साथ 
व्यापारिक सम्बन्ध था, श्रौर घोड़ों, खच्चरों तथा ऊँटों के काफिलों द्वारा भारत श्रौर 
विदेधों के व्यापारी माल का श्रादान-प्रदान किया करते थे । 


(३) सामाजिक दश्षा 


प्रफपान-युग में भारत के समाज के दो प्रधान वर्ग थे, मुसलिम शोर हिन्दू 

मुसलिम वर्ग शासक था, श्रोर हिन्दू वर्ग शासित । दिल्‍ली के सुलतान संनिक प्रफसरों 
और घशासक वर्ग को नियत करते हुए यह ध्यान में रखते थे, कि केवल मुसलमानों को ही 
उच्च पदों पर नियत किया जाय | मुसलिम लोग हिन्दुप्नों को नीची हृष्टि से देखते 
थे ध्ौर सुलतानों वे राजदरबार में जानवूककर उनकी हीन स्थिति का बोघ कराया 
जाता था। एवब्नवतूता ने लिखा है, कि जब कोई हिन्दू सुलतान के दरवार में कोई प्राय ना- 
पत्र लेकर उपस्थित होता था, तो हाजिब लोग चिल्लाकर कहते घे--“हादाक अल्लाह! 
या “भगवान्‌ तुम्हें सन्‍्मा्ग पर ले धाथे! । जजिया-कर के कारण हिन्द्रओों को सदा यह 
अनुभूति बनी रहती थी, कि सल्तनत में उनकी स्थिति हीन है, धौर वे श्रपनी जान व माल 
के लिये मुसलिम शासकों की हृपा पर निर्मर है। यदि कोई हिन्दू धर्म का परित्याग कर 

लाम वो स्वीकार कर ले, तो मुसनिम लोगों वी हृष्टि में यह वात बड़े गौरव व प्रष्य 


द्व वी री | भर लिम च्दा कुफ दंग शत बार मादुम दा प्रचार दरनते ने गद प्रननव 
दारए पे । छोर बयोकि एस टूग में राज्शक्ति उन्हीक्े हायों में थी, ध्रत: वे धर्मप्रचार 
४ हये शर्ददा उचित-प्रदुचित उपायों का प्रयोग किया करते थे । 
पर हिन्द्र लोगों में रपादधिमान छझपर शा उल पे टी जोदाझ> | :; 
पर ।एन्टू झागा मे र्यानमानद घोर शात्मगौरव के भाव नष्द नहीं हो गधे। थे 


५०० भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


संख्या की दृष्टि से वे मुसलमानों की श्रपेक्षा बहुत श्रधिक थे। इसी कारण वे समय- 
समय पर विद्रोह द्वारा श्रपने रोप को प्रकट करते रहते थे | भ्रलाउद्दीन खिलजी जं॑पसे 
प्रतापी चुलतानों ने इस बात का यत्न किया, कि हिन्दुप्रों की स्थिति को बिलकुल हीन 
कर दें । वे अ्रनुभव करते थे, कि जब तक हिन्दू लोग सम्पन्न रहेंगे, उनमें हीनभावना 
का पुरे रूप से विकास नहीं होमे पायगा | गरीबी के कारण मनुष्य विवश हो जाता है, 
भ्रौर उसमें गौरव की भावना कायम नहीं रहने पाती । इसी तथ्य को हृष्टि में रखकर 
अ्रलाउद्दीन ने हिन्दुमं को सवं था निवंन भश्रौर भ्रवश बना देने का प्रयत्न किया । भारत के 
प्रायः सभी किसान इस समय हिन्दू थे। मुसलिम लोगों को हल चलाने की कोई श्रावश्य- 
कता नहीं थी, क्योंकि सेना शर शासक वर्ग के पद उनके लिए खुले हुए थे। भ्रलाउद्दीन 
ने व्यवस्था की, कि किसान लोग भ्रपनी पैदावार का ५० प्रतिशत कर के रूप में प्रदान 
किया करें । उपज का श्राधा भाग राज्य को प्रदान कर देने के धाद किसानों के पास 
इतना श्रन्‍्त नहीं बच जाता था, जिससे कि वे झपना श्रौर श्रपने परिवार का पेट भर सकते । 
भारत के प्राचीन राजा उपज का छठा भाग किसानों से वलि रूप में ग्रहण करते थे । 
छठे भाग के मुकावले में उपज का श्राघा भाग कर के रूप में लेकर भ्रलाउद्दीन ने हिन्दुओं 
की श्राथिक दशा को बहुत ही दयनीय बना दिया था। इतना ही नहीं, उसमे यह 
व्यवस्था भी की थी, कि हिन्दुओं के चरागाहों श्रौर मकानों पर भी टैक्स लगाये जाएं। 
केवल किसानों से ही नहीं, भ्रपितु खुट श्रौर बलाहर संज्रक भूमिपतियों से भी अला- 
उद्दीन ने इसी प्रकार सझ्ती से कर वसूल करने शुरू किये, जिसका परिणाम यह हुमा, 
कि चौधरी, मुकद्दम झ्रादि उच्च वर्ग के हिन्दू लोगों की स्थिति इतनी हीन हो गयी कि 
श्रव वेन अ्रच्छे वस्त्र पहन सकते थे, न शस्त्र धारण कर सकते थे झौर न सवारी के लिए 
घोड़े ही र सकते थे। और तो श्रौर रहा, उनके लिये ताम्बूल तक का सेवन कर सकना 
सम्भव नहीं रह गया था । भ्रफगान सुलतानों की इस नीति के काररणा उच्च वर्ग के हिन्दू 
भी इतने गरीब व असहाय हो गये, कि उनकी महिलाझों को मुसलिम घरों में नोकरी 
करने के लिये विवश होना पड़ा । इस युग के मुसलमान हिन्दुओं की इस दुर्देशा को देखकर 
संत्रोप श्रनु भव करते थे । बरानी-जैसे लेखक ने अ्रभिमान के साथ लिखा है, कि हिन्दुओं 
की दशा इतनी हीन हो गयी है, कि वे सिर उठकर नहीं चल सकते भ्रौर उनके घरों में 
सोना-चाँदी या सिक्के का नाम भी शेप नहीं बचा है । यह बात ध्यान देने योग्य है, कि 
इस हीन दशा में भी हिन्दू लोग श्रपने धमं पर दृढ़ रहे, भौर उन्होंने सांसारिक उत्कप व सुख 
के लिये अपने घमं का परित्याग नहीं कर दिया । इब्नवतूता के श्रनुसार जब कोई 
हन्दू इस्लाम को ग्रहण करने के लिये तैयार हो जाता था, तो उसे सुलतान के सम्मुख 
उपस्थित किया जाता था। सुलतान उसे उत्तम वस्त्र और सुवर्ण के आभूपरा प्रदान करता 
था, भ्रौर ऐहलोकिक सुख तथा उत्कषं का मार्ग उसके लिये खुल जाता था। पर 
ये सब प्रलोभन भी इस युग के हिन्दुओं को अपने धर्म से विचलित करने में 
असमर्थ रहे । . 

अफगान सहल्तनत में दास-प्रथा का बहुत प्रभार था। सुलतान और उसके 
श्रमीरउमरा बहुत बड़ी-संख्या में दास रखा करते थे। भ्रलाउद्दीन के दासों (वन्दखाने- 
खास) की संख्या ६०,००० थी, श्रौर फीरोजशाह तुबलक के दासों की संख्या 
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२,००,००० के लगभग घधी। इस युग के नायव सुलतान शोर प्रमीर-उमरा भी वहुत-से 
दासों को खरोदकर पपने पास रखा करते थे । दासों से श्रभेक प्रकार के काम लिये 
जाते घे । सेनिक सेवा, राजसेवा प्लौर वेयक्तिक सेवा--सव प्रकार के कार्य दास लोग 
करते थे । बहुत-से दास प्रच्छे योग्य व वीर होते थे, प्रौर श्रपनी योग्यता के कारण 
अ्रच्छी उन्‍नति भी कर लेते थे । योग्य दासों को दासता से मुक्त कर बड़े पदों पर 
नियुकतत कर देना इस युग में बहुत साधारण बात घी । कुतुबुद्दीद ऐवक भर मलिक 
काफूर जैसे लोग शुरू में दास ही थे, पर अपनी झ्साघा रण प्रतिभाझऔर योग्यता के 
बल पर वे सुलतान तथा प्रधान सेनापति के पदों पर पहुंच गये थे । इस युग के दासों 
में भारतीयों की संख्या बहुत श्रधिक थी । युद्ध में परास्त सेनिकों को कैद कर या जीते 
हुए नगरों के नर-नारियों को वन्‍्दी बनाकर ग्रुलाम के रूप में वेच देना इस युग में सबंधा 
उचित माना जाता था | सुन्दरी स्त्रियों की दासी-रूप में श्रच्छी कीमत वसूल होती 
थी । बरानी के ग्रनुम्ार रूयवती युवतियाँ ५०० से लेकर १००० टंका तक में खरीदी 
जा सकती थीं, और किसी-किसी यूवती दासी की कीमत तो २००० टंका तक भी 
पहुँच जाती थी | इस युग के दास-हट्टों में केवल भारतीय गुलाम ही नहीं बिकते थे, 
प्रपितु चीन, तुकिस्तान, ईरान आरादि दूरवर्ती देशों के गुलामों का भी उनमें क्रय-विक्रय 
हुआ्ना कप्ता था 
लूट द्वारा प्राप्त घन के कारण प्रफगान-युग के मुसलमानों में प्रनेक प्रकार 
की वुराइयाँ उत्पन्न हो गयी थीं। श्रल्तमण,वलवन श्र श्रलाउद्दीन सदृश सुलतानों 
के समय में तुके, श्रफगान तथा श्रन्य मुसलमानों में प्रपू्वं साहस घोर उत्साह था । उन्होंने 
युद्ध में विजय प्राप्त कर भारत में श्रपने राज्य वी स्थापना की थी। वहुसंरयक हिन्दुग्नों 
के विरोध में वे श्रपनी सत्ता को तभी कायम वार सकते पे, जब वे प्रनुपम वीर हों। पर 
देवगिरि प्रादि समृद्ध नगरों की लूट द्वारा इतनी प्पार सम्पत्ति दिल्‍ली की सल्तनत को 
प्राप्त हो गयी थी, कि उसके उपभोग के कारण मूसलिम लोग भोग विलास में बुरी तरह 
से पॉस गये थे। बड़े-बड़े सनिक नेता व शासक लोगों को घन की कोई कमी नहीं थी, श्रौर 
सदंसाधारण मुसलमानों के लिये 'खानकाह' खुले हुए पे, जिनमें वे श्रावश्यक भोजन 
प्रोर भ्रन्‍्य वस्तुओ्रों को बिना मूल्य वे प्राप्त कर सकते थे। इस स्थिति में मुमलमानों को न 
खेती बरने वो भ्रावश्यकता थी, घौर न किसो शिल्प के प्रनुसरण की । उनमें जो योग्य 
होते, वे संनिक शौर राजकीय पद सुगमता से प्राप्त कर लेते थे । जो श्योग्य होते, वे 
'खावबाहो' वी कृपा से मजे में अपना निर्वाह कर सकते थे । कमाई के लिये उन्हें किसी 
प्रकार के परिक्रम की झावश्यकता नहीं थी । इस दशा वा परिणाम यह हुप्मा, कि 
सलमानों भे एक प्रकार का निकम्मापन विकसित होने लगा, और वे मदिरापान, दयत- 
थोडा प्रादि में झपने समय झौर शक्ति को नप्ट करने लगे । इस्लाम वी दृष्टि में मदिरा 
रेवन झनुचित है, श्सलिये श्नेक सलतानों ने इसके विस्द्ध प्रनेक प्रकार के उपायों का 
प्रयोग किया । पर भोग-दिलास की प्रवृत्ति मुसलमानों में इतनी अधिक बढ़ गयी थी 
ला 


ए्‌ 


एस दुराए से दच सबने में धसमर्थ रहे। नाच-गान व धन्य धझामोद-प्रमोद में मस्त 
दे बारण धीरे-घीरे मुसलिम दर्ग का दल निरंतर क्षीण होता गया । 
एस यूग में रिक्रियों की क्या स्थिति यो, इस सम्बन्ध में नी इुद्ध दातें 
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नीय हैं । परदे की प्रथा इस समय उत्तरी भारत में भली-भाँति विकम्तित हो गयी थी, 
भ्रौर हिन्दू व मुसलिम स्त्रियाँ प्रायः परदे में ही रहती थीं। भ्रफगान युग से पहले भी भारत 
में यह प्रधा विद्यमान थी; पर उसकी सत्ता वेवल उच्च वर्ग की स्त्रियों में ही थी। 
मुस्तलिम छासन में इस प्रथा कावहुत प्रसार हुमा । वाल-विवाह भी इस युग की एक 
महत्त्वपूर्ण विशेषता है। उहृण्ड मुसलिम सैनिकों व राजकमंचारियों के भय से हिन्दू लोग 
बचपन में ही अपनी बालिकाशों का विवाह करने लगे, ताकि माता पिता शीघ्र ही कन्या- 
दान का पुण्य प्राप्त कर निश्चिन्त हो जाएं | सती-प्रथा भारत में पहले भी विद्यमान 
थी । इस युग में भी उसकी सत्ता के श्रनेक प्रमाण मिलते हैं । स्त्रियाँ प्रायः भ्रशिक्षित 
होती थीं, पर इस प्रकार के उदाहरण विद्यमान हैं, जिनमें स्त्रियाँ उच्च शिक्षाप्राप्त ग्रौर 
सुसंस्कृत थीं। इब्नवतूता ने भारत-यात्रा का वर्णन करते हुए लिखा है, कि जब वह 
हनौर पहुँचा, तो उसने वहाँ १३ ऐसे विद्यालय देखे, जिनमें वालिकाएं शिक्षा ग्रहण 
करती थीं । इसी नगर में बालकों के विद्यालयों की संख्या २३ थी । 


(४) हिन्दू श्रौर मुस्लिम संस्कृतियों का सम्पर्क 


इसमें सन्देह नहीं, कि श्रफगान युग में हिन्दू और मुसलिम दो ऐसे वर्ग थे. जिनमें 
शासक शौर शासित का सम्बन्ध था। मुसलिम लोग हिन्दुओं को नीची निगाह से 
देखते थे, श्रौर उन्हें दवाकर रखना अपना कत्तंव्य समभते थे । पर जब दो विभिन्‍न 
धर्मों और संस्क्ृतियों के लोग देर तक एक साथ निवास करते हैं, तो उन पर एक-दूसरे 
का प्रभाव पड़ना भ्रवश्यम्भावी हो जाता है। हिन्दू लोग सम्यता भर संस्कृति की 
दृष्टि से बहुत ऊंचे थे। यद्यपि उनकी राजशक्ति मुसलिम भाक्ान्तों द्वारा पराभूत 
हो गयी थी, पर इससे उनकी संस्कृति की उत्कृप्टता नष्ट नहीं हुई थी। जब मुसलिम 
विजेता स्थायी रूप से भारत में श्रावाद हो गये, तो स्वाभाविक रूप से वे भारत के 
योगियों, सन्‍्तों, धर्माचार्यों, विद्वानों श्रौर शिल्पियों के सम्पर्क में थ्राये, भौर वे उनसे 
प्रभावित हुए बिना नहीं रह सके । इसी प्रकार इस्लाम के रूप में जो नया घामिक 
श्रान्दोलन इस देश में प्रविष्ट हुआ था, उनमें श्रपूर्वं जीवनी-शक्ति थी । वह भी इस देश 
के पुराने घममं को प्रभावित किये बिना नहीं रहा। हिन्दू श्रौर मुसलिम संस्क्ृतियों के इस 
सम्पके ने जो परिणाम उत्पन्न किये, उनका भारत के इतिहास में वहुत अधिक महत्त्व 
है। इसी से भारत की वह प्राधुनिक संस्कृति प्रादुर्भूत हुई, जिस पर अनेक पंशों में मुस- 
लिम धर्म का प्रभाव विद्यमान है। पर इस प्रसंग में यह घ्यान में रखना चाहिए कि 
दिल्‍ली की भ्रफगान सल्तनत के क्षेत्र में हिन्दू भ्ौर मुसलिम संस्कृतियों को एक-दूसरे के 
निकट में श्राने का वैसा अ्रवसर नहीं मिला, जैसा कि गुजरात, मालवा, जौनपुर, दौलता- 
बाद ओर बंगाल के मुसलिम राज्यों में मिला । चौदहवीं सदी के उत्तराघे में स्थापित इन 
विविध सल्तनतों में तुके श्रौर श्रफगान मुसलमानों का वह महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं था, 
जो कि दिल्‍ली की केन्द्रीय सल्तनत में था। इन प्राम्तीय सल्तनतों के शासन में हिन्दूँ 
कर्मचारियों का बड़ा भाग था, श्रौर इनके सुलतान तथा भ्रम्य झ्रमी र-उमरा हिन्दुओं के 
बहुत निकट सम्पके में थे । इसी कारण भ्रहमदाबाद, माण्डू, लखनौती ग्रादि में हिन्दू प्रौर 
मुसलिम संस्क्ृतियों को एक-दूसरे को प्रभावित करने का सुवर्णा वसर प्राप्त हुमा था । 


तुर्क-प्रफषान घृग का भारत.  / ५०३ 


जिन साधनों से हिन्दू प्लौर मुसलमान एक-दूसरे के निकट सम्पक में श्राये, वे 
निम्नलिखित थे :-- रु अं 

(१) यद्यपि दिल्ली की सल्तनत में सब उच्च पदों पर मुसलमानों. की नियुक्ति 
की जाती घी, पर भूमि-कर श्रादि करों को वसूल करने के लिये जो कमंचारी पुराने 
समय से परम्परागत रूप में चले श्राते थे, उनके सहयोग के बिना सुलतानों का क्वाम नहीं 
चलता था | जब भारत में श्रंग्रेज़ों का शासन स्थापित हुआ, तो गवर्नर, कमिश्नर, 
कलेक्टर, जज, सेनापति श्रादि सब उच्च राजकीय पदों पर अंग्रेज भ्रफसरों की नियुक्ति 
की गयी; पर पटवारी, कानूनगो, पेशकार आ्रादि छोटे राजकर्मचारी भारतीय ही रहे । 
बुछ इसी प्रकार की स्थिति दिल्‍ली की श्रफगान सल्तनत में भी धी। उच्च मुसलिम राज- 
पदाधिकारी छोटे हिन्दू कर्मचारियों के सहयोग से ही भूमिकर वसूल करते घे, और इस 
प्रकार उनके निकट सम्पर्क मे पश्लाने का अ्रवसर प्राप्त करते थे । 

(२) चौदहवीं सदी के उत्तराधघ॑ में जोनपुर, लखनोौती, माण्डू, भ्हमदाबाद 
प्रौर दोलताबाद को राजधानी वनाकर जो विविध मुसलिम सल्तनतें स्थापित हुई थीं, 
उनमें हिन्दू प्लौर मुसलमानों का सम्पर्क प्लौर भी श्रधिक घनिप्ठ घा । इन सल्तनतों 
में उच्च राजकीय पदों पर हिन्दुश्रों की नियुक्ति की गयी, और धासन-सूत्र का संचालन 
बहुत-कुछ उन्हीं के हाथों में रहा । मालवा (माण्ड) की सल्तनत में चन्देरी का राजा 
मेदिनी राय भर उसके मित्र सर्वोच्च राजकीय पदों पर कार्य करते घे । बंगाल के सुलतान 
टुसेनशाह ने पुरन्दर, रूप भौर सनातन झादि कितने ही हिन्दुप्नों को उच्च राजकीय पद 
दिये। बहमनी सल्तनत में भी बहुत-से हिन्दू उच्च पदों पर नियुक्त थे, प्रोर बीजापुर 
पी भ्रादिलशाही में तो सब राजकीय काये शुरू में मराठी भाषा में हो किया जाता था। 
एड्राहीम श्रादिलशाहूु को उसको प्रजा 'जगत्‌गुर! बहती थी । काश्मीर के घुलतान 
जनुल प्राब्दीन ने धर्म के विषय में उसी नीति को प्रपनाया पा, दाद में प्रकवर ने प्रपने 
विशाल साम्राज्य में जिसका प्रनुसरण किया। इस युग दे! विजयनगर राज्य के हिन्दू 
राजा भी मुसलिमसेनापति श्ौर सैनिकों को धपनो सेना में नियुक्त करने में संकोच नहीं 
करते थे। इस प्रकार शासकीय क्षेत्र में हिन्दुधों घौर मुसलमानों को एक-दूसरे केः सम्पर्क 
में ध्राने वा भवसर प्राप्त होता था । 

(३) इसमें सन्देह नहीं, कि शुरू में मुसलमानों ने घपने धर्म का प्रचार करने 
के लिये शस्त्र -शक्ति का प्रयोग किया था । पर भारत ज॑से विद्याल देश में जहाँ वीर लोगों 
वी कमी नहीं थी, तलवार वे; जोर पर इस्लाम वा प्रचार कर सकना सुगम नहीं था । 
जो काम मुसलिम घाकान्तापों की तलवार नहीं कर सकी, उसे सम्पन्न करने के लिये 
धनेक पीर, भौलिया व धर्मप्रचारक तत्पर हुए; भौर उनकी घमं निप्ठा, उच्च जीवन झौर 
सद्पदेश जनता को धपने प्रभाव में लाने में दहुत घंश तक सफल हुए। यद्यपि बहुसंख्यक 
हिन्दुश्ों ने एस्लाम को नहीं ध्पनाया, पर वे मुसलिम रन्तों भौर पीरों के प्रभाव में प्राये 
दिना भी न रह सके । हसीलिए इस युग में भनेक ऐसे मुसलिम पीर हुए, डिनके प्रति 
हिन्द्ष्नों बी भी घद्धा दी, प्रौर जिनके सदुपदेशों का धवण कर गेरमुसलिम भी प्रानम्द 
पनुभव बरते पे । इसी प्रवगर मुसलिम लोग नी भारत दे: योगियों, सग्त-महात्तमाघों घौर 
दार्टनिकों के प्रभाद में भाये, घोर उनके प्रति था रखने लगे। दंप्टाद भक्तों द्वारा भक्ति 
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की जो मध्दाकिती इस युग में प्रवाहित हो रद्दी थी, भनेक मुसलमानों ने भी उसमें स्नान 
कर शान्ति लाभ की । 

(४) जिन हिन्दुओं ने मुसलिम घासन के समय में इस्लाम को स्वीकार कर 
लिया था, धर्म परिवत्तंन के का रण उनमें भामूलचूल परिवत्तन नहीं भा गया था। सदियों 
के मज्जातन्तुगत संस्कारों को एकदम नप्ट कर देना किसी के लिए भी सम्मव नहीं होता। 
यही कारण है, जो इस युग में प्रनेक मुसलिम स्त्रियाँ भी सती प्रथा का प्रनुसरण करती 
थीं, श्रौर नये मुसलिम बने हुए|लोग पृ वत्‌ द्वी द्विन्दू योगियों प्रोर साधु-सन्तों का प्रादर 
करते थे। इन नव-मुसलिमों के सम्पर्क में भाने वाले तुर्क व भ्रफगान लोगों को भी भारत 
की पुरानी परम्परा से परिणय प्राप्त करने फा प्रवसर मिलता था । 

इन सब कारणों से हिन्दू भोर मुसलमान जिन क्षत्रों में एक दूसरे के निकट 
सम्पर्क में भ्राये, वे निम्नलिखित थे--कला, भाषा, साहित्य भ्रौर घ्म । हम इन चारों 
परपृथक्‌-पुथक्‌ रूप से विचार करेंगे। धर्म के क्षेत्र में हिन्दू मुस॒लिम सम्पर्क का जो परिणाम 
हुआ, वह भारत के इतिहास में बहुत भधिक मद्दत्तत रखता है । प्रतः उस पर हम एक 
पृथक्‌ श्रष्याय में प्रकाश ढालेंगे । 


(५) वास्तु कला 


हिन्दू भ्रौर मुसलिम सम्पर्क का सबसे प्रत्यक्ष भौर स्घूल रूप वह वास्तुकला है, 
जिसका इस युग में विकास हुमा, भोर जिसे ऐतिहासिकों ने “इण्डो-मुसलिम” या पठान! 
कला का नाम दिया है। मुसलिम शासन की स्थापना से पूर्व वास्तु-कला भारत में भ्रच्छी 
उन्नत दशा में थी, यह पहले प्रदर्शित किया जा चुका है। इसी प्रकार जिन तुकों व प्रफ- 
गानों ने भारत पर प्राक़मणा कर यहाँ भपना भाधिपत्य स्थापित किया था, वे भी भपनी 
विशिष्ट वास्तु-कला का विकास कर घुके ये । दसवीं सदी तक भ्ररव-साम्राज्य वहुत उननत्त 
दशा को प्राप्त हो घुका था, भोर श्ररब, मिस्र, ईरान भादि मुसलिम देझ्ों की संस्कृतियों 
के सम्मिश्रण के कारण वहां एक ऐसी वास्तु-फला का विकास हो गया था, जो भारत की 
बास्तु-कला से बहुत भिन्‍न थी । महमूद गजनवी ने ग्रपने विशाल साम्राज्य का निर्माण 
कर गजनी को बहुत-सी सुन्दर इमारतों व मसजिदों से सुझ्ो भित रिया था, जिनके निर्माण 
में भारतीय शिल्पियों का भी बड़ा हाथ था। भारत की छूट से महमूद ने केवल प्रपार 
घन-सम्पत्ति ही प्राप्त नहीं की थी, भ्रपितु हजारों शिल्पी भी वईं भ्रपने साथ गंजनी लें 
गया था । इन शिल्पियों ने गजनी की इमारतों में जहाँ मुसलिम कला की दुष्टि में रखा, 
वहां साथ ही भवन-निर्माण के भारतीय भ्रादर्शों भ्ौर विधियों का भी प्रयोग किया । इसी- 
लिए जब भारत में तुक्कों व श्रफगानों का शासन स्थापित हुआ, तो इस देश के ये नये 
शासक भारतीय वास्तु-कला से सवेथा प्रपरिचित नहीं ये । उन्होंने दिल्ली प्रादि मैं 
जो नई इमारतें बनवाई, उनके निर्माण के लिये उन्होंने भारतीय शिल्पियों से ही काम 
लिया । इन छिल्पियों के लिये यह श्रसम्भव था, कि वे ध्पने परम्परागत कला-सम्बन्धी 
प्रादर्शों को भुलाकर एक विदेशी कला का प्रयोग कर सकें । इसी कारण धफगान युग की 
इमारतें भारत की परम्परागत वास्तु-कला के पभनुरूप हैं, भौर इसी लिए हेवल जैसे कसा- 
विज्ञ ने यह प्रतिपादित किया है, कि 'शरीर और प्ात्मा' दोनों दृष्टियों से इस युग की वास्तु- 


ठु्क भफगान युग का भारत प्र्०्घ 


कला विशुद्ध रूप से भारतीय व शा है । यद्यपि फर्ग्युसत सदुश प्रनेक ऐतिहासिकों ने 
इस युग की वास्तुकला को 'पठान! नाम दिया है, पर इस तथ्य से इन्क्रार नहीं विया जा 
सकता, कि प्रफगास युग की बहुसंख्यक इमारतें प्राचीन भारतीय वास्तु-कला से बहुत 
प्रधिक प्रभावित हैं, श्रोर सर जान मार्शल सदुध प्रनेक ऐतिहासिकों ने इस तथ्य को 
स्वीकार भी किया है । यदि दिल्ली को सल्तनत को दृष्टि से प्रोफल कर जोनपुर, माप्टू, 
प्रहमदाबादप्रादि प्रान्तीय सल्तनतों की इमारतों को दुष्टि में रखा जाय, तब तो हिन्दू 
कला का प्रभाव और भी स्पष्ट हो जाता है । 

भारत का प्रधम मुसलिम सुलतान ऋुतुबुद्दोन ऐवक था। उसके समय में जो 
घमारतें बनीं, उनमें कुतुव मीनार प्रौर कुतुव मसजिद सर्वप्रघान हैं। ये दोनों दिल्‍ली 
के समीप महरौलो में स्थित हैं। इस स्थान पर प्राचीन समय में एक विधाल हिन्दू- 
मन्दिर था, जिसके मध्यभाग में सम्राद चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य द्वारा एक विष्णु- 
घ्वज स्थापित किया गया था। चन्द्रगुप्त का यह विष्णुध्वज (लोहे का विद्याल स्तम्भ) 
प्रत्म तक वहा विद्यमान है, प्रौर इस प्राचीन विष्णु-मन्दिर का स्मारक है। कुतुब मसजिद 
का निर्माण इसी मन्दिर को प्राधार बना कर किया गया था, भौर उसकी दीवारों पर 
धब तक भी हिन्दू-मूर्तियाँ सुरक्षित हैं। कृचुव मीनार के निर्माता के सम्बन्ध में ऐति- 
हासिकों में मतभेद रहा है। भ्रनेक ऐतिहासिकों ने प्रतिपादित किया है, कि यह मीनार 
चौहान राजा पृथिवी राज या उसके किसी पूर्वज ने भ्रपनी विजयों की स्मृति को स्थिर 
रखने के लिए 'विजय-स्तम्भ' के रूप में बनवाई थी । बाद में छुतुवृद्दोन ऐवक ने इसके 
प्रभुवारण में एक नई मीनार का निर्माण शुरू वराया, पर वह उसे पूर्ण नहीं कर सका । 
यह दूसरी मीनार भश्रव तक भी श्रपूर्ण दशा में विद्यमान है। जिन युवितयों के प्राघार 
पर बुतुब मीनार को मध्य हिन्दू-युग की कृति बताया गया है, उनका उल्लेस करना 
यहाँ सम्भव नहीं है । पर वहुसंख्यक ऐतिहासिक यद्दी मानते है, कि २४२ फीट ऊंची यह 
विद्याल मीनार पुतुवृद्दीन ऐववा के समय में बननी शुरू हुई पी, घौर सुलतान पल्तमश 
वेः शासन-काल में बनकर तंयार हुई थी। बिजली के धापात से फीरोजशाह तुगलक के 
समय में एसकी उपरली मंजिल टूट गयी पी, जिसके स्थान पर दस सुलतान ने दो छोटी 
मंजिलोंडा निर्माण करा दिया था। कुतुवुद्दीन एवक के समय की पन्य दमारतों में प्रज़॒मेर 
की 'प्रदाई दिन का भोंपड़ा' नाम वो मसजिद भी बड़ महत्त्व की है। यह नी प्रल्नमथ 
ये समय में बनकर तेंयार हुई थी। महरोली की कुतुव मसजिद के समान इसका निर्माण 
भी एक पुराने हिन्दू-मन्दिर के झ्ाधारपर ही किया गया पा। दुलुदृहीन के शासन- 
वाल में ध्ल्तमश बदायूं का सुवेदार था। वहाँ उसने होजे शम्शी' धौर 'शम्शी ईदगाह' 
का निर्माण कराया। दिच्ली का सुलतान दनने के दाद नी झल्तमथ ने बदायूं वा ध्यान 
रखा, शोर १२२६ एरदी में वहां वो प्रसिद्ध जामा मसजिद' वा निर्माण कराया। 
धफगान युग की ये ही एमारतें सदसे प्राचीन हैं । 

घलाउटोन खिलजी के समय में दिल्ली को 
दिदिप हिन्दू र बाग झन्त नकी राजघान 
उटोन ने प्राप्त की, उसके दइछ धंश वा उपयोग उसने 


ल्वनत वा दहत उत्वाप रचा । 
यों से जो प्रपार सम्प्तति घला- 
धमारतों के निर्माग दे लिये नी 


स 
दिया ! एनमें सीरी का किला, हजार सितून महल, धलाई दरवाजा, हौड-धरलाई धौर 


भू ०६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


द्वोजे-खास विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । यद्यपि इस समय ये सुरक्षित दशा में नहीं हैं, 
पर इनके भग्नावशेपों से श्रलाउद्दीन की वास्तुकृतियों का श्राभास लिया जा समता 
है | प्रलाउद्दीन खिलजी के समय में ही श्रजमेर में “निजामुद्दीन श्रोलिया की दरगाह' 
का निर्माण हुप्ना । ये सब 'इण्डो-मूसलिम! वास्तु कला के उत्कृष्ट उदाहरण हैं । विशेष- 
तया, महरौली की कुतुब मसजिद में प्रलाउद्दीन द्व।रा निर्मित श्रलाई दरवाजा कला की 
दृष्टि से भ्रनुपम है । ' 

तुगलक-वंश के शासन काल में जो इमारतें बनीं, वे सीन्दय्यं भौर कला की 
दृष्टि से उतनी उत्कृष्ट नहीं हैं, जितनी कि इससे पृर्वकाल की हैं । उनमें भ्रलंकरण 
की श्रपेक्षा सादगी भ्रौर गम्भी रता श्रघिक है । दिल्‍ली के समीप तुगलकावाद नगरी इसी 
युग में स्थापित हुई थी । उसके पास में विद्यमान गयासुद्दीन तुगंलक का मकबरा बहुत 
सुन्दर माना जाता है | तुगलक वंश के सुलतान फीरोजशाह को वास्तु-कला से वहुत प्रेम 
था। उसने अपने नाम से फीरोजाबाद की स्थापना की, जिसके भग्नावशेप प्रवतक भी 
दिल्‍ली के चौगिद के प्रदेश में विद्यमान हैं। फतहावाद और हिसार फीरोजा नाम के दो 
प्रन्य नगर भी उसने वसाये, भौर गोमती नदी के तट पर जौनपुर नामक नगर की नींव 
डाली, जो श्रागे चलकर एक स्वतन्त्र सल्तनत की राजघानी बना | फीरोजशाह तुगतक 
को प्राचीन काल के पुरातत्त्व-सम्बन्धी ध्वशेपों में भी बहुत दिलचस्पी थी। इसी लिए 
सम्राट प्रशोक के दो प्रस्तर-स्तम्भों को भ्रम्वाला श्रौर मेरठ जिलों से वह दिल्‍ली ते 
भ्राया था, जो भव तक भी वहाँ विद्यमान हैं । 

लोदी श्रौर सैयद-वंशों के शासन काल में भी श्रमेक मकबरों श्रौर मसजिदों 
का निर्माण हुमा, जिनमें सुलतान सिकन्दशाह लोदी का मकबरा श्रौर 'मोठ कौ मन 
जिद' सबसे प्रसिद्ध हैं । 

पर दिल्‍ली के सुलतानों के मुकावले में जोनपुर, म्रहमदाबाद, लखनौती, माफ 
प्रोर दोलताबाद के सुलतानों ने नये राजश्रासादों, मकबरों भौर मसजिदों के निर्माण 
में अधिक कत त्व प्रदर्शित किया। यद्यपि राज्य विस्तार की हृष्टि से ये प्रान्तीय सुलतान 
दिल्‍ली के सुलतानों की अपेक्षा हीन थे, पर सभ्यता श्रौर संस्कृति के क्षेत्र में ये उनसे बहुत 
बढ़े-चढ़े थे। जौनपुर के शरकी घुलतान जहाँ साहित्य भौर ज्ञान के प्रेमी थे, वहाँ उ्होंने 
अपनी राजधानी को सुन्दर इमारतों से विभूषित करमे पर भी बहुत ध्यान दिया। 
दरकी सुलताश्रों की वहुत-सी कृतियाँ भ्रव तक भी जौनपुर में विद्यमान हैं, जिनमें सुलतात 
इब्राही म (चोदहवीं सदी का श्रन्तिम चरण ) द्वारा निर्मित प्रताला मसजिद पौर सुलताव 
हुसेनशाह की जामा मसजिद बहुत प्रसिद्ध हैं । श्रताला मसजिद को इस युग की सर्वश्रेष्ठ 
वास्तु-कृतियों में गिना जाता है, भर इसमें संदेह नहीं, कि उसके निर्माण में पुरानी 
हिन्दू वास्तु-कला का उत्कृष्ट रूप से प्रदर्शन किया गया है । इस मसजिदपर हिन्दू-अभाए 
इतना भ्रधिक है, कि सामान्य मसजिदों के समान इसमें ऊँची मीनारों तक को स्थान नहीं 
दिया गया । जौनपुर की ये मप्तजिदें पुराने समय के हिन्दू-मन्दिरों के ही रूपान्तर हैं 
यद्यपि इनके निर्माण का प्रयोजन किसी देवप्रतिमा का प्रतिष्ठापन नहीं था। जौव$९ 
को लाल दरवाजा मसजिद का स्वरूप तो हिन्दू-शली से बहुत भ्रधिक समता रखताहै। 

बंगाल के मुसलिम सुलतानों ने भी पने मकबरों, मसजिदों और प्रासादों की 
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मिर्माण कराते हुए भारत को पुरानी वास्तु-कला का प्रनुसरण किया था। इसीलिए इन 
पर हिन्दू-भैली का प्रभाव बहुत स्पष्ट रूप से विद्यमान है । बंगाल में इस यूग की जो 
झृतियाँ ध्रत् तक सुरक्षित हैं, उनमें १३६८ में निभित अदीना मसजिद, १४४३ इईंसस्‍्व्री 
के लगमग बनी छोटा सोना मसजिद श्रौर १५२६ में बनी बड़ा सोना मसजिद सर्वेप्रधान 
हैं। प्रसिद्ध कलाविज्ञ फर्ग्युसन के अनुसार बड़ा सोना मसजिद बंगाल की सर्वश्रेष्ठ 
वास्तु-झति है । 

गुजरात के सुलतानों ने मसजिदों श्रौर मकबरों के निर्माण पर बहुत झधिक 
श्रम किया था। इस्लाम के प्रवेश से पूर्व गुजरात में जैन-घर्म का विभेषरूप से प्रचार था । 
इसीलिये जब वहाँ के मुसलिम सुलतान नई इमारतों के निर्माण में प्रवृत्त हुए, तो उन्होंने 
जिन शिल्पियों को इमारत बनाने का काये सुपुर्द किया, वे जैन मन्दिरों के निर्मार का 
प्रनुभव रखते थे । इसी लिए जब उन्होंने मुसलिम सुलतानों के भ्रादेश के प्रनुसार मसजिद 
का निर्माण किया, तो वे प्रपने परम्परागत श्रम्यास को म्ुला नहीं सके । प्रहमदावाद 
नगर की स्थापना सुलतान भ्रहमद घाह (१४११-१४४१) द्वारा की गबी थी। उसने 
प्रपनी राजवानी को श्रनेक प्रासादों श्रौर मसजिदों से विभूषित किया, जिनके निर्माण 
के लिये न केवल पुराने हिन्दू प्रौर जैन मन्दिरों के भग्नावशेपों का प्रयोग किया गया, 
भ्पितु उनकी वास्तु-कला का भी श्नुसरण किया गया। गुजरात के सुलतान तक्षक 
क्षत्रिय थे, जिन्होंने इस्लाम को स्वीकार कर लिया था। घर्म-परिवर्तन के बाद भो वे 
प्रपनी भारतीयता को नहीं छोड़ सके थे । इसी कारण उनकी हृतियों पर हिन्दू कला 
वा प्रभाव श्रौर भी श्रधिवा है । भ्रहमदाबाद की इमारतों में तीन दरवाजा श्रौर जामा 
मसजिद श्रेष्ठ हैं, जो इस युग की इण्डो-मुसलिम वास्तु-कला के उत्कृष्ट उदाहरण 

मालवा के सुलतानों ने भी प्रपनी राजपानी माण्टू को प्रनेवा ए्मारतों से विभू- 
दित किया। उनकी कृतियों में जामा मसजिद, हिडोला महल, जहाज महल, टद्ुघंगशाह 
का मकबरा शौर बाजवहादुर व रूपमती वे राजप्रासाद बहुत प्रसिद्ध है 

दक्षिणी भारत में बहमनी राज्य शौर उसके भग्नावशेषों पर स्थापित हुई 
धाहियों के सुलतावों ने भी श्नेक प्रकार की इमारतों वे; लिये उत्साह दिखाया । इनकी 
वास्तु-बाला में भारतीय तत्त्व के भ्तिरिक्त ईरानी, तुर्क भौर मिल्नी तत्त्व भी पर्याप्त 
मात्रा में विधमान है । एसका कारण यह है, कि इन देशों के झनेक साहसी और सुयोग्य 
घ्यक्ति समय-समय पर बहमनी सुलतानों के राजदरबारों में झ्ाते रहे, भौर वहाँ उनको 
पमृचित धादर प्राप्त हुआ । एनमें प्रनेक व्यक्ति ऐसे भी थे, जो वास्त-कछला के विशेष 
थें। पर एसमें सन्देह नहीं, कि दहमनी राज्य की वास्तु-कला पर भी भारतीय हिन्दू 


पाला वी प्रमिट छाप है, भोर वहां की झनेक मसजिदें तो प्राचीन हिन्द-मंदिरों के रूपा- 
न्तरमात्रा है । 


(६) संगीत झौर चित्र छला 


न 


सग्ात--दारतु-कला के झतिरिकत संगीत के क्षेत्र में हिन्द घोर मसलमानों दे 
सग्पर्क ने धनेदः महत्त्दपूर्ण परिणाम उत्पन्त किये। इस्ल 
श्भिदा बगल में झरद लोगों ने संगीत पर घ्यान नहीं दिया 


।॒ 


फ््न्घ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


का बहुत स्थान नहीं था। पर भ्रागे चलकर जब ईरान श्रादि देशों में इस्लाम का प्रसार 
हुआ, तो उस धर्म में भ्रमेक ऐसे सम्प्रदाय विकसित हुए, जो भवित भर भावना को 
महत्व देते थे, भौर भगवान्‌ की पूजा के लिए संगीत का भी उपयोग करते थे। भारत के 
मुसलमानों ने भी कव्वाली प्रोर खयाल के रूप में प्रपने मकबरों में संग्रीत का प्रारमम 
किया । संगीत के ये प्रकार भारत के लिये नये थे, पर बाद में भारतीय संगीताचायों 
ने इन्हें पूरी तरह से प्रपना लिया, श्रौर ये भारतीय संगीत के महत्त्वपूर्ण श्रंग वन गये। 

प्रफगान युग में संगीत कला की जो उन्नति हुई, उंसका मुख्य श्रेय जौनपुर के 
शरकी सुलतानों को प्राप्त है। वहाँ के सूलतान इन्नाहीम शाह (१४०६-३७) प्रौर 
हुसेनशाह (१४५७-७६) के दरवारों में ही संगीत के उस प्रकार का सूत्रपात हुंग्रा, 
जिसे खयाल' कहा जाता है । इब्नाहीम के शासनकाल में बहादुर मलिक नाम के एक 
राजपुरुष ने संगीत को नवजीवन प्रदान करने के लिए एक महान्‌ सम्मेलन का भ्रायोगव 
किया, जिसमें विविध प्रदेशों के संगीताचार्य एकत्र हुए | भारतीय संगीत के सम्बस्ध में 
जो भ्रनेक बातें विवादग्रस्त थीं, उन सब पर विचार करके इस सम्मेलन द्वारा 'संगीत- 
शिरोमरि नाम के ग्रंथ का निर्माण हुआ । 

चित्र-फला--प्रफगान युग में भारतीय चित्रकला की उस शैली का विकास 
हुआ, जिसे “राजस्थानी शैली” कहते हैं । इसका विकास राजपूताना भर गुजरात के 
प्रदेशों में पन्द्रहवीं सदी में हुआ था । इस शैली से भनुसार इस युग में जिन चित्रों का 
निर्माण हुआ, उनका प्रधान प्रयोजन कृष्ण भौर राघा के सनातन प्रेम का चित्रण करता 
है । कृष्ण भ्रौर राघा को निमित्त बनाकर इस गुग के चित्रकारों ने पुरुष भौर स्त्री के 
प्रेम का बहुत सुन्दर रूप से चित्रण किया है। साथ ही, नायिका भेद, रामायण शोर 
महाभारत के विविध कथानक, नल दमयन्ती की कथा, रागमाला भौर वारहमासा झादि 
के दृश्य भी राजस्थानी शैली द्वारा बहुत सजीव रूप में भ्रंकित किये गये हैं। ईग 
चित्रों में विविध प्रकार के चटकीले रंगों का उपयोग किया गया है, ओर इन्हें काग्रज 
पर प्रयुक्त किया गया है। इन चित्रों के रंग बहुत भ्राकर्षक भौर भड़कीले हैं । 

गुजरात का प्रसिद्ध सुलतान महमूद बेगड़ा (१४५१-१५११) कला को 
संरक्षक श्रौर कलावन्तों का प्राश्रयदाता था। उसकी संरक्षा में चित्रकला की राजस्थानी 
शैली की अच्छी उन्नति हुई। इसी काल में काइमीर का शासन जैतुल भाव्दीन नामक 
मुसलिम शासक के भ्रधीन था। वह भी कला का बड़ा प्रेमी था। संगीत भौर चित 
'कला दोनों की ही उन्नति पर उसने विशेष रूप से ध्यान दिया । ह 


(७) भाषा और साहित्य 


शुरू में जब तुककों श्रोर अफगानों ने भारत में प्रपता शासन स्थापित किया, 
तो उन्होंने संस्कृत श्रौर प्राकृत भाषाओं का भपने सिक्कों पर उपयोग किया । यदि 
बाद के मुसलिम शासक भी यही करते, तो मुसलमानों के लिये भारत के जतसमार्स 
का अंग बन जाता अधिक कठिन न होता । पर अ्रफगान युग के मुसलमान अपने को हिंदुओं 
से पृथक्‌ समभते थे, भौर अपने को उनमें मिला देने के लिये तैयार नहीं ये। इसी कारण 
उन्होंने पशियन को भ्रपनी राजभाषा बनाया । भ्रंग्रेजी शासन के युग में जो स्थिति धंग्रेजी 
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भाषा की घी, वहीं नत्रफगान सल्तनत के काल में पशियन भाषा की थी । अफगान 
यूनलतान प्रपने राजकीय ब्रादेशों में पशियन भाषा का प्रयोग करते थे, शौर प्रपने सिक्‍के 
भी इसी भाषा में अंकित कराते थे। पर यह होते हुए भी यह सम्भव नहीं था, कि वे 
घ्स देश की भाषा की सर्वंथधा उपेक्षा कर सकते, वयोंकि वे स्थायी रूप से भारत में बस 
गये थे । इस युग में भारत के जनसाधारण की भाषा हिन्दी थी, जिसमें साहित्य का 
निर्माण भी प्रारम्भ हो चुका था। प्रनेक तुक व श्रफगान मुसलमानों ने हिन्दी को अपनाया 
प्रौर उसमें कविता की रचना भी की । इस प्रकार के लोगों में श्रमीर खुसरो का नाम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। श्रमीर खुसरो ने त्तेरहवीं सदी के उत्तराघे में अपनी 
रचना प्रारम्भ की थी, पश्रौर बलवन, अलाउद्दीन खिलजी प्रौर कुतुदुद्दीन मुबारकशाह 
का वह समकालीन था । वह पशियन का प्रकाण्ड पण्डित था, श्रौर इस भाषा में उसने 
बहुत-से ग्रन्थ श्रौर काव्य लिखे थे । पर पश्रमीर खुसरो ने अपने भावों को व्यक्त करने के 
लिये केवल पशियन भाषा का ही उपयोग नहीं किया । उसने हिन्दी (खड़ी बोली प्रौर 
ध्रजभापा) में भी कविताएं लिखीं, श्रोर उनके कुछ उदाहरण श्रव तक भी उपलब्ध 
है। इस्लाम के सूफी सम्प्रदाय के श्रनेक सन्‍्तों ने भी अपने विचारों का जनसाघारण 
में प्रचार करने के लिये हिन्दी-भाषा का श्राश्नषय लिया । इनमें कुतवन (पर्द्रहवीं सदी 
या उत्तराध), मंभन (सोलहवीं सदी का पू्र्ध) श्रौर मलिक मुहम्मद जायसी 
(सोलहवीं सदी ) के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। जायसी हिन्दी के बहुत प्रसिद 
कवि हुए है, भौर उन्होंने 'पदमावत' नाम के एक विभाल महाकाव्य की रचना की थी । 
एसी प्रकार के भ्रन्य भी श्रनेक मुसलिम सम्त श्रौर कवि हाए, जिन्होंने प्रपनो रचना प्रो के 
लिये हिन्दी-भापा को अपनाया, शोर उसमें सुन्दर कविता का सृजन किया । इन 


कवियों भ्रौर विद्वानों के कारण हिन्दू भश्रौर मुसलमान एक-दूसरे में: बहुत समीप प्रा 
गये थे । 


उर्दू भाषा--हिन्दी-भाषा की जो छोेली 'उर्दू' नाम से प्रसिद्ध है, उसका सूनपात 
प्रफगान युग में ही हो गया था। तुर्क श्रौर श्रफगान शासक राजकीय काय॑ में पध्ियन का 
भी उपयोग करते थे । भारत के जनसाघारण की भाषा में पशियन झौर प्रदवी शब्दों का 
सम्मिधरण होने से जो नई भाषा विकसित हुई, उसीव्ग नाम उर्दू है। इसे समन: सकता 
भारतीयों के लिये प्रधिक कठिन नहीं था, क्यों कि इसका व्याकरण पूर्णरूप से भारतीय घा । 
मुस लिम शासकों के सम्पर्क से उन्होंने बहुत-से पर्थियन भौर भ्रदी शब्दों को घरपना लिया 
था, ध्ौरु एस नई भाषा को लिखने के लिये परशियन लियि का ही उपयोग किया था । 
पर उर्दू भारत के लिये विदेशी भाषा नही थी, क्योंकि उसके ८० प्रतिशत में भी झधिक 
शब्र भारत के जनसाधारण की भाषा से लिये गये थे। हुई 


। जद नापा का दिवास इस 
एुग |. इतिहात्त दी एक महत्त्वपूर्ण घदना है, वर्यो कि इसके दारग हिन्दू और मुयलमान 
एब-द्रारे बा बहव समोपष झा गयेथे, शोर उनका भद बहत इद् दूर हो गया था । 


त्दा न प्रयोण दारते थे । 
ग्‌ 
गण: छटो गंदी ई« एल में रद रापारण जरहा प्रहद घोर एलि शारा दो यो, पर 
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विद्वान्‌ कवि श्रौर राजा संस्कृत को हो प्रयुक्त करते थे। महात्मा बुद्ध ने श्रपनी शिक्षा का 
जनता में प्रचार करने के लिये पालि भाषा को भ्रपनाया, भ्रौर इसी लिये बौद्ध त्रिग्टिक 
का निर्माण पालि में ही हुआ । श्रशोक जैसे वोद्ध-सम्राद ने भ्रपनी राजाज्ञात्रों के लिये 
पालि भाषा का आश्रय लिया, क्योंकि वह अ्रपने श्रादेशों को जनसाधारण तक पहुँचाने 
के लिये उत्सुक था। मौर्य युग के वाद जब बेदिक धर्म का पुनरुत्यान हुआ, तो साथ ही 
संस्कृत भापा का भी एक बार फिर उत्कर्प हुआ । पर क्योंकि उस समय सर्वंसाधारण 
लोगों की भाषा प्राकृत थी, ग्रत्तः श्रनेक कवियों ने उसमें भी श्रपने काव्य लिखे, और 
सातवाहन भ्रादि श्रनेक राजवंधों द्वारा प्राकृत को संरक्षण भी प्राप्त हुआ | भाषा कभी 
एक रूप में स्थिर नहीं रहती, उसमें निरन्तर विकास होता रहता है। भारत की भाषा 
में भी निरन्तर विकास हो रहा था, और इसी से श्रनेक श्रपभ्रंश भाषाओं का निर्माण 
हुप्रा। इन अपश्रंश भाषाम्रों में श्र्यतम भाषा हिन्दी थी, जिसका विकास भ्राठवीं 
सदी ईस्वी में ही प्रारम्भ हो गया था । यद्यपि इस युग के पण्डित, विद्वान, कवि और राजा 
भ्रपने कार्यों के लिये इस श्रपश्रंश भाषा का प्रयोग नहीं करते थे, पर भ्रतेक बौद्ध सन्‍्तों 
ने अपने विचारों का प्रचार करने के लिये इसे श्रपनाया। इनमें श्राचार्य सरह या सरोवच्ञ 
का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । ऐतिहाप्षिकों के प्रनुसार इनका समय प्रागवीं 
सदी के लगभग था, और ये वच्नयान (वौद्ध-धर्म का अन्यतम सम्प्रदाय) के सुप्रपिद्ध 
'सिद्ध' थे। श्राठवीं सदी में ही हिन्दी ने श्रपने उस रूप को भ्रनेक श्रंशों में प्राप्त कर लिया 
था, जिसमें झ्रागे चलकर बहुत-से कवियों ने भ्रपने काव्यों की रचना की। सरह के समान 
प्रन्य भी कितने ही वज्ञयानी सिद्धों ने हिन्दी में ग्रपने उपदेश किये, श्रौर जनसाघारण 
की इस भाषा को श्रपने मन्तव्यों के प्रतिपादन के लिये प्रयुक्त किया | वज्यानी पिद्ों 
के समान नाथपंथ के संतों ने भी हिन्दी-भापा को श्रपनाया, भौर गो रखनाथ जैसे प्राचार्यों 
ने इसी भाषा में श्रपनी 'साखियाँ या 'वानियाँ' लिखीं। गोरखनाथ के समय के विपय में 
बहुत मतभेद है। कुछ विद्वान्‌ उन्हें नवीं सदी में हुआआ मानते हैं, भोर कुछ चौदहवीं सदी में। 
वज्जयान भ्रौर नाथपंथ की परम्परा का भारत के अन्य सम्प्रदायों ने भी श्रनुस रण किया 
श्रौर मूृसलिम सूफो संत भी इस परम्परा को अ्रपनाये बिना नहीं रह सके | परिणाम यह 
हुआ, कि जिस समय में मुसलिम शासन स्थापित हुश्ना, हिन्दी इस देश में न केवल 
जनसाघारण की भाषा थी, श्रपितु विविध घर्म-प्रचारक भी श्रपने उपदेशों भर काव्यों 
के लिये इसी का उपयोग करते थे । 

बारहवीं सदी के श्रन्त में जब भारत पर मुसलमानों के श्राक्रमण प्रबन्न रूप से 
प्रारम्भ हुए, तो इस देश के राजवंशों व सैनिकों के सम्मुख एक नई समस्या उत्पतन हुई। 
उन्हें श्रव एक विदेशी व विधर्मी शक्ति का मुकाबला करना था, और इसके लिये उनमें 
भ्रनुपम श्ौयं व साहस का संचार करने की आ्रावश्यकता थी | इसी कारण इस समय 
उप्त काव्य-परम्परा का प्रादुर्भाव हुआ, जिसे 'वीरगाथा काव्य” कहा जाता हैं । दसवीं 
सदी के श्रन्त में तुर्कों के श्राक्मणों के समय में ही इन वीर काव्यों का निर्माण प्रारम्भ 
हो गया था, और खुमान रासो” और 'बीसल देव रासो” जैसे काव्यों की रचना हुई थी। 
पर अ्रफगान युग में इस प्रवृत्ति ने बहुत जोर पकड़ा, श्रौर चन्द बरदाई, भट्ट केदाश 
मधुकर कवि, जगनिक और श्रीघर जैसे कवियों ने श्रमेक उत्कृष्ट वीर काव्यों की रचनों 


ठुर्क-प्रफगान युग का भारत ५११ 


की । इन कवियों के काध्य इस युग की हिन्दी में थे, प्लौर इनके कारण जनता में वीर 
भावना के प्रादर्भाव में बहुत सहायता मिली घी । पर इन बीर काव्यों के कारण बह 
ऐतिहासिक प्रक्रिया रुकी नहीं, जिसका प्रारम्भ शहादुद्दीन गोरो के आ्राक्रमणों से हुग्ना 
था। शीघ्र हो भारत के बड़े भाग पर मुसलिम आक़ांताग्रों का श्राधिपत्य स्थापित हो 
गया भ्ौर इस देश वी क्षात्रशक्ति के क्षय के साथ हो वीर काव्यों का भी अंत हो सया । 
राजपृताने के वीर राजवंणों के ब्राश्य में रहने वाले भाट और चारण लोग बाद में भी 
चीौरता के गीतों का सृजन करते रहे, पर हिन्दी की मुख्य काव्य-धारा का रुख परि- 
बतित हो गया, प्रौर उसमें उस भक्ति-रस का प्रवाह शुरू हुप्रा, जो एक संतप्त व पीड़ित 
जनसमाज को शान्ति और संतोप का संदेश देता है। 
पर यह स्पप्ट है, कि प्रफगान युग में भारत की मृस्य साहित्यिक भाषा हिन्दी 
थी । इसी लिए मुसलमान लोग भी उसके प्रभाव में श्राये विना नहीं रह सके । उन्होंने 
भी श्रपनी साहित्यिक प्रतिभा को ब्रभिव्यक्त करने के लिये उसे श्रपनाया, झर सर्व- 
साधारण लोगों के सम्पर्क में श्राने के उद्देश्य से पशियन शब्दों से मिश्रित एक ऐसी 
(हेन्दी-भापा का उपयोग शुरू किया, जो श्रागे चलकर उर्दू नाम से हिन्दी की ही एक 
पृथना व स्वतंत्र शैली बन गयी। 
दक्षिणी हिन्दी या उ्दू--प्र फगान युग में उत्तरी भारत में जिस साहित्य का 
विवास हुप्ना, वह या तो घामिक था श्रौर या वीर काब्यों के रूप में घा । इस साहित्य 
के लिये उन श्रनेक भाषाओं का उपयोग किया गया था, जो उस युग में स्वंशाधाररा 
की भाषाएं थीं। उत्तरी भारत के नाथपंथी साधघुग्रों ने श्रपनी वानिण जिम भाषा 
में लिखीं, उसे 'सघुववाड़ी' बाहा जाता है। साधु संत भारत के सब प्रद्धों में भ्रमण 
वारते रहते थे, एस कारण उनकी भाषा में उत्तरो भारत के प्राय: सभी प्रदेशों के शब्द 
सम्मिलित हो गये पे। उसे (किसी एक प्रदेश वी भाषा नही वहा जा सपाता। सचु- 
बवाड़ी भाषा के प्रतिरिक्त प्रफगान युग में प्रधानतया राजस्पानी प्लोर ब्रजभापषाप्रों 
भें साहित्य का विकास हुआ । राजस्थानी भाषा बग उपयोग मुस्यतया वीर-कआाब्यों के 
लिया हुश्रा, ध्रौर ब्रजभापा का भवित रस की कदिताप्रों के लिये। दक्षिणी भारत 
में भक्तिवी जिस लहर का प्रादुर्भाव हुआ पा, उत्तरी भारत में जद वह प्राई, तो 
वृन्दावन उसवा प्रधान बेन्द्र घना, और वहाँ की भापा (द्ृजनापा) को ही भजत संतों 
ने भपने गीतों वेः लिथे प्रयुवत किया । पर ध्फगान सल्तनत की राजधानी दिल्‍ली के 
धास-पास के प्रदेशों बी भाषा 'कोरदी' पी, जिसे खड़ी दोली भी कहा जाता है । 
भेग्ठ बमिश्नरी के प्रदेश को हो प्राचीन समय में 'कुरुदेश' वहते थे, और यमुना पार के 
रोष्टतवा, हिसार धादि जिलों का प्राचीन नाम 'कुरुजांगल' था। इनकी भापा 'कोरदो' 
थी । दिल्‍ली के तुर्क-भफगान शासवः इस कौरदी भापा के ही सदसे अ्रधिक सम्पर्क 


प्र भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


कार्य किया करते थे। पर उत्तरी भारत के मुसलमानों ने जब दक्षिणापथ में श्रपने शासन 
का विस्तार किया, भ्रौर वहाँ मुसलिम शासन के श्रनेक केन्द्र कायम हुए, तो वहाँ विदेशी 
तुक-प्रफगानों की संख्या इतनी अ्रधिक नहीं थी, कि वे पश्चियन भाषा को अपने राज्य-कार्य 
के लिये प्रयुक्त कर सकते । उत्तरी भारत के ये मुसलमान दिल्‍ली के श्रास-पास के प्रदेश 
की कौरवी भाषा को दक्षिणापथ में ले गये, भौर वहाँ के मुसलिम दरवारों में इसी भाषा 
ने प्राधान्य प्राप्त किया । यही कारण है, जो दक्षिण के श्रभेक मुसलमानों भ्रोर मृगल 
जाप्तकों के संरक्षण में 'हिन्दवी' भाषा के साहित्य का विकास हुग्ना। दक्षिण में विकसित 
हुई कौ रवी भाषा के इस नये रूप को 'हिन्दी' श्रौर उर्दू दोनों कहा जा सकता है। इसका 
व्याकरण और शब्दकोश कौरवी या खड़ी बोली के थे, पर इसमें पशियन श्र अरदी 
शब्दों का भी सम्मिश्रण रहता था। इस नयी भाषा का विकास दक्षिणापथ के जिन 
मुसलिम सुलतानों के दरबार में विशेष रूप से हु प्रा, उनमें इब्राहीम श्रा दिलशाह (१ ५७६-- 
१६२६), मुहम्मद कुली कुतुत्रशाह (१५८०--१६१२) भौोर मुहम्मद कुतुबशाह 
(१६१२-२५) के नाम उल्लेखनीय हैं । बाद में पशियन-मिश्रित कौरवी भाषा का विकास 
उत्तरी भारत के मुसलिम शासकों के दरवारों में भी होने लगा, भ्रौर इस प्रकार हिन्दी 
भाषा की एक नवीन शैली भली-भाँति विकसित हो गयी । 

परशियन साहित्य--पर इससे यह नहीं समभना चाहिये, कि भारत के मुसलिम 
शासकों ने भ्रपनी प्रिय पशियन भाषा को प्रोत्साहित करने शौर उप्तमें साहित्य का निर्माण 
कराने की श्र कोई ध्यान नहीं दिया । दिल्ली के भ्रफगान व तुर्क सुलतान पशियन भाषा 
श्रौर साहित्य के बड़े प्रेमी थे, भ्नौर उनके सं रक्षण में अनेक विद्वान्‌ पशियन भाषा में साहित्य 
का निर्माण करने के लिये तत्पर रहते थे। श्रमी र खुसरो ने बड़े गव॑ के साथ लिखा है, कि 
दिल्‍ली पशियन साहित्य का बड़ा केन्द्र था, श्रौर इस क्षेत्र में बुखारा (मध्य एशिया में) 
का मुख्य प्रतिस्पर्धी था। इस युग में मध्य एशिया व ईरान आदि मुसलिम देशों पर मंगोल 
लोगों के श्राक्रमण बड़ी तेजी केसाथ हो रहे थे । मुसलिम शासक मंगोलों का मुकाबला 
करने में श्रसमर्थ थे । परिणाम यह हुप्ना, कि मध्य एशिया, ईरान, ईराक श्रादि से 
परशियन भाषा के बहुत-से विद्वान्‌ दिल्‍ली श्लाकर प्राश्रय लेने के लिये विवश हुए, भ्रौर 
भारत के मुसलिम सुलतानों ने उत्साहपूर्वंक उनका स्वागत किया | मुसलिम देशों के इतने 
प्रधिक विद्वान इस समय दिल्‍ली के सूलतानों के दरवार में एकत्र हो गये थे, कि भ्रलाउद्दीन 
के सम्बन्ध में निम्नलिखित वाक्य बरानी द्वारा लिखे गये थे---"'सबसे श्रधिक श्राइचर्य 
की बात, जो श्र॒लाउद्दीन खिलजी के विपय में कही जा सकती है, वह यह है कि उसके 
श्राश्नय में विविघ देशों श्रौर जातियों के कितने ही ऐसे विद्वान्‌ एकत्र हो गये हैं, जो प्रत्येक 
विज्ञान के प्रकाण्ड पण्डित श्रौर प्रत्येक कला के विशेषज्ञ हैं । इन प्रतिभाशाली विद्वानों 
की उपस्थिति के कारण दिल्‍ली नगर बगदाद के लिये ईर्ष्या का पात्र, के रो का प्रतिस्पर्धी 
और कुस्तुन्तुनिया का समकक्ष बन गया है ।” मुहम्मद तुगलक जहाँ स्वयं कवि, दाश- 
निक और विज्ञानवेत्ता था, वहाँ साथ ही विद्वानों का आश्रयदाता भी था। 

प्रफगान-यूग के उन विद्वानों में जिन्होंने पशियन भाषा के साहित्य को समृद्ध 
क्रिया, कतिपय के नाम उल्लेखनीय हैं । श्रमीर खुसरों का जिक्र इसी प्रकरण में ऊपर 
किया जा चुका है। उसने यज्ञपि हिन्दी में कवितानें लिखीं, पर उसका मुख्य कार्य पशि- 


ठुक्क-प्रफगान युय का भारत धरे 


यम भापा के गद्य और पद्च साहित्य को समृद्ध करता घा। आला उद्दीन खिलजी के सम का ली न 
महाकवि शेख निजामुद्दीत हसन ने न केवल भारत में अवियु विदेशों में भी झुवाति प्राप्त 
की। मुहम्मद लूसलक के समय में मौलाना मोयाउद्दीन उमरानी ने मुसलिम धर्मणास्त्र 
श्रौर बिधान-गास्त्र की घमेक प्रामाशिक्त पुस्तकों पर टीकाये लिखीं। फोरोज्याह 


तुगलक के घासन में काजी अब्दुल मुक्तदिन घानिही, ख्वाजिम झौर मौलाना 
प्रहमद धानेश्वरी झ्रादि कितने ही विद्वान त्रीर कवि हुए, जिन्होंने अप्नी रचना द्वारा 


माण्टू, श्रह्मप्दादाद और दौलतादाद ज्रादि के चुलवान भी पश्चियव भाषा ऊे विद्वानों के 
ध्राश्षयदाता थे, और उन्होंने पशियन भाषा और साहित्य को बहुत प्रोत्साहित किया। 
सुलतानों का आश्रय प्राप्त करनेवाले लेखकों ने केवल कविता झौर धामिक 

थे ही नहीं लिये अपितु ऐतिहासिक ब्रथों की सो रचना की | पश्ियन भाषा में इति 
हास लिखने वाले इन विद्वानों में मिन्हागहीन, श्रमीर खूसरो, जियाउद्दीन वरानी श्रौर 
याहिया बिन अहमद सरहिन्दी के नाम विशेष रूप से उल्वेखनीय हैं। इनमें भी जिया- 
उद्दोन बरानी सबसे महत्त्ववृ्थ है, प्रौर उप लिखे इतिद्वास द्वारा हमें प्रफपान युग के 
यूलतानों के राजनीतिक इतिहास से परिचय प्राप्त करने सः 
बंगाली साहित्य - श्रफाान सु लतानों के ग्राश्नत्र में 

वा ही विकास नहीं हुआ्ना, क्षपितु भारत की प्रान्तीय को नी प्रोत्माहन मिला । 
बंगाल के सुलतान नसरतजाह़ (१५१८ ईस्वी) से महाभारत का बंगाली भाषा में अनुदाद 
बाराया। प्रसिद्ध कदि विद्यापति ने सुलदान नसरतथाह श्ौर धियासटान महमूद घाह 
(६५४६३४०) की झहत प्रशसा की है, झीर उन्हें बंगाली भाए 
एसी युग में छततियास से बयाली भाषा में रामायण की रचना छो, छिसयावयगाल में प्राय: 
चटो स्थान है, उत्तरी-भारत में जो तुलसीक्तत रामायण का है । झसिवान को बराल के 
सूलतानों का झाश्षय प्राप्त था। सुलतान हुनशाह्‌ (१४६३ ६०) के संरक्षरा में माला- 
घर बर ने भागवत का बंगाली भाषा में अनुवाद किया, घौर इस उपलब्ध में सुलतान ने 
उसे 'गुणराज रा को उपाधि से विभूषित किया । हम नशाह के सेनारति परागल हां ने 
महाभारत दा एड धन्य झनुवाद दगानी भापा में दागाया, जो ढकाय॑े कवोनद्र परमेब्वर 
किया । परागल सा के पुत्र चूती सा ने, जो कि दंगाल के सुदतान क प्रधीन 

परट्गाद दंग सूदेदार घा गगाभारत वा मेथ पत का क्ोकर नन्‍दी द्वारा बंगादी घन- 
दाद बाराया | एस प्रदार यट क्तप्ट टै, कि इस युग दे सूलतान दे 
राद पाए का प्रार्योय सदवान, भारत की प्रान्तीय भा 


पश्चियन साहित्य को समृद्ध किया | केवल दिल्‍ली के खुलतान ही नडी, प्रवितु जौनपुर, 


५, 


से ुग मे सरझत भाषा में भी ऋनेक पुस्ददों लिखी गयी । पर यह दार्य प्राय: 
पु ः 
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उद प्रदशा में ह॒ग्मा, जहाँ धनी मरादिम शासन स्पादरित नही हुग्चा था। इन प्रदेशों 
हूँ 


पच्चीसवां अ्रध्याय 
हिन्दू-धर्म की नवीन जागृत्रि 


(१) भारत के विविध धर्म श्रोर इस्लास 

मुस्लिम घर्मं से सम्पर्क होने पर भारत के पुराने हिन्दू धर्त में नवजीवन का 
संचार हुआ । एक विदेशी व विधर्मी जाति से परास्त हो जाना भारत के लिये एक 
भ्रसाधारण घटना थी । मुस्लिम आक्रमण से पूर्व भी भारत पर विदेशी लोगों के श्राक्रमण 
हुए थे, पर या तो आराकान्ता इस देश में स्थायी रूप से श्रपना शासन स्थापित करने में 
प्रसमर्थ रहे थे, भौर या इस देश में वसकर वे यहाँ की सम्यता और संस्कृति के रंग में 
ही रग गये थे | दारयवहु भ्रौर सिकन्दर के श्राक्रमण विजययात्रा-मात्रा थे । इस देश 
में अपने स्थायी श्राधिपत्य को स्थापित करते में वे श्रसमर्थ रहे थे । यवन, शक, पार्थियव, 
कुशाण भर हरा श्राक्रान्ता भारत में श्रपती राजशक्ति को कायम करने में श्रांशिक रूप 
से सफल हुए, पर भारतीयों के सम्पर्क से वे पूर्णातया भारतीय वन गये । उन्होंने इस 
देश की भाषा, सभ्यता, धर्म और संस्कृति को अपना लिया। पर तुर्को श्र प्रफगानों के 
रूप में जिन नवीन हूुणों ने भारत में श्रपने र/ज्य स्थावित किये थे, वे एक ऐसे धर्म के 
अनुयायी थे, जिसमें श्रपूर्व जीवनी शक्ति थी, श्रौर जो सम्पूर्ण मानव समाज को ग्रात्मसात्‌ 
करने की महत्त्वाकांक्षा रखता था। मनुष्यमात्र की समता श्र ईइवर व रपूल पर 
हढ़ विश्वास ऐसे तत्त्व थे, जो इस नये घर्मं को श्रनुपम शक्ति प्रदान करते थे । इन्हीं के 
कारण मिस्र, सीरिया, ईरान भ्रादि के पुराने धर्म इस्लाम के सम्मुख नहीं टिक सके । 
मुसलमान कहते थे, जो कोई मनुष्य अल्लाह और रसूल पर ईमान ले आएगा, उपमें 
ऊँंच-नीच का भेद नहीं रहेगा । अल्लाह और रसूल पर विश्वास मनुष्य को न केवल इस 
लोक में सुख प्रदान करेगा, पर वहिएत का द्वार भी उसके लिये खुल जायगा | परम पद 
को प्राप्त करने का यह कितना भ्रधिक सीघा भौर सरल उपाय था। इहलोक में भ्रम्युदय 
और मृत्यु के बाद निःश्रेयस की प्राप्ति के लिये इससे सुगम भ्रन्य उपाय क्या हो सकता 
था ? भारत में इस्लाम का प्रवेश होने पर देश के घामिक नेताओं के सम्मुख एक 
महत्त्वपूर्ण प्रश्ण उपस्थित हुआ । क्या वज्ञयान श्र शाक्त सम्प्रदायों की गुह्य साधनाओं, 
मीमांसकों के कमेकाण्ड श्रोर अ्रद्वेतवादी स्मातों के ज्ञान मार्ग की अपेक्षा इस्लाम का यह 
मार्ग (प्रल्लाह भ्ौर रसूल में विश्वास) श्रधिक क्रियात्मक नहीं है? यह तो स्पष्ट हो 
था, कि इस्लाम को स्वीकृत करके मनुष्य इहलोक में अपना श्रम्पुदय कर सकता था । 
उप्ते जजिया कर देने की श्रावश्यकता नहीं रहती थी, श्रौर राजकीय सेवा का मार्ग भी 
उसके लिये खुल जाता था। केवल घम्म-परिवत्तंन करके कोई भी हिन्दू भारत के 
शासक वर्ग का भंग बन सकता था | यदि वह नीच जाति का या श्रक्छृत हो, तो इस्लाम की 
दीक्षा लैकर वह 'पापयोनि” न रहकर “पाक! हो जाता था। शौर मृत्यु के बाद ? इस्लाम 


हिन्दू-पर्म की नवीन जागृति भ््श्श्‌ 


कहता घा-प्रत्लाह ब्रौर रसूल में ईमान लाकर मनुप्य वहिस्त को प्राप्त कर सकता है। 
सर्वसाधारण लोगों की दृष्टि में नि:श्रेयस, स्वर्ग या बहिस्त का यह उपाय वाममागियों की 
गृह्य साधनान्रों व मोर्मांसकों के कर्मकाण्ड की अपेक्षा किसी भी प्रकार हीन नहीं था । 

यदि इस युग के हिन्दू धमं में जीवनी भक्ति, कल्पना व चिन्तन का प्रभाव होता, 
तो इस्लाम के सम्पर्क के कारण उसकी भी वही गति होती, जो ईरान, मिन्न आदि के 
पुराने धर्मो की हुई थी। बिजली की लहर निर्बल मनुष्य के जीवन का भ्रन्त कर देती है, 
पर उन मनुष्यों में बह जीवन का संचार करती है, जिनमें श्रभी घक्ति क्ञा बहुत प्रधिक 
क्षय नहीं हो घुका होता। इस्लाम के सम्पर्क से हिन्दू धर्म में नवजीवन का संचार हुझ्ना। 
घ्स्लाम उसे नप्ट नहीं कर सका, क्योंकि उसक्री शक्ति का सर्वधा छास नहीं हो गया घा। 
उसके सम्पर्क से हिन्दू धर्म में नवीन जागृति उत्पन्न हुई, जिसके कारण हिन्दू घर्म पहले 
की श्रपेक्षा भी बहुत भ्रधिक सबल हो गया । 


(२) मध्य युग के भारतीय धर्म 

इससे पूर्व कि हम हिन्दू घर्म की इस नवीन जागृति पर प्रकाश डालें, यह उप- 
योगी होगा कि इस्लाम वे प्रवेण के समय भारत के विविध धर्मो की जो दक्षा थी, उसका 
प्रत्यन्त संक्षिप्त रूप से उल्लेख वार दें। इस सम्बन्ध में पिछले एक प्रत्याय में विशद रूप 
से विचार किया भी जा घुका है । 

बौद्ध-पमं--बा रहवी सदी में बौद्ध-घर्म भारत से प्रायः न 
भारत (मगध प्रोर बंगाल) में श्रभी शस धर्म वी सत्ता भो, पर 
बहद्द बिहारों में ही केन्द्रित था, जिनमें हजारों सिध नियास यारते थे । इस यूग के प्राय: 
सभी बौद्ध वञ्ययान सम्प्रदाय के भ्रनुयायी थे, जा रास्यमयो क्रियाघा घोर गष्य साधनाप्रों 
मे विश्वास रखते थे | जनगमाज के हित व प्राशिमाप्र के वल्यागा दी इन जरा भी सिन्‍ता 
नहीं धी। दण्ययानी वीद्धों के भ्रनुकरण में पोराशिक हिसदू एम में भी दाममार्ग का 
विकास हो गया था, जो बजपान के रामान ही गृह्य साधनापो में विश्दास रखता था। 

गाज्षिवा पर्मद्राण्ट--दुःमारिल भट्ट हारा गक्मों के कमंशाप्ड दे प्रति एक बार 
फिर विश्वास उत्पन्त करने का प्रयत्त किया गया पा, घोर झनेक मीमांसा-शास्द्री तक 
शरा यातज्िक प्रनुष्ठानों देः देशानिक व उपयोगी रूप वा प्रद्िपादन दरते थे। पर 


मीमांसवों का कर्मकाण्ट-प्रधान धर्म सवंस्ताधारण जनता में बहुत लोडदिय नहींह़ों 
स्व कि यात्षिव ध्नुष्दान व्ययसाध्य ए, और दे बल सम्पन्न लोग ही उनवा पनु- 
परण कर सकते थे । 





न छत क फेज के एक; मे जन भे एडः नये ला न्दोषर डक 

रात एस--शंद रादाय से भारत में एक नये घामिदा झानदोरन दा प्राग्म्य 
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दिया, जिसके दाशदिदा धंश वे 'देद्दान्त' घोर गायना दे बंश दो “मार मार्ग! दहदे थे । 
न  उचआ/-फं+ अर कलम &-« .-- रे बढ पर नहर 47-668. 5 कट: 
रू, अप्च पा (सूजयोंतह मार 750 कट 
(2 मी आम अधिक कक मन क७ ३ न 0 जद ६: 
गिरन्‍्त पउन्य रृष्ट नये है, धार रद्रया- 
ऊयपह गसधदाप ज्ञान प्राप्त इर लेना ही दस्तत: मोस- 

ि 

हि ४ 
रिबन शा विज शवत वि 7 मी सम नतस पपनम सम 

ह झावम्यव हैं, दि मनाप वेदशास्त्र द्वारा 
दर ग्रग्ने घत्त :शन्‍रगा दो इद्ध वरे । यह 
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प्रावर्यक नहीं, कि यह शुद्धि एक ही जन्म में की जा सके । इसके लिये अ्रनेक जन्मों व 
निरन्तर अभ्यास की श्रावश्यकता होगी 
जैन-धर्म--बौद्ध (वद्रयान), शावत (वाममार्ग) श्रौर पौराणिक [स्मात्तं) 
घर्मो के अतिरिक्त जेन धर्म भी इस युग में भारत के कुछ प्रदेशों में विद्यमान था, प्रौर 
उसके धर्माचार्य भी समय के प्रवाह से श्रछृते नहीं रह सके थे । जनों में भी देवसेन (दसवीं 
सदी) भौर मुनि रामसिंह (ग्यारह॒वीं सदी) भ्रादि कितने ही ऐसे घर्माचायं उत्पन्न हुए, 
जिन्होंने कि शंकराचार्य के सिद्धान्तों से प्रभावित होकर ज्ञान की उपयोगिता पर 
बल दिया। उन्होंने कहा, कि मनुष्य को चाहिए कि वह ज्ञान के उस एक ग्रग्निकण को 
अपना ले, जो प्रज्वलित होकरपाप पुण्य को क्षण भर में भस्म कर देता है। विपय-सुख्ों 
का उपभोग करता हुआ भी मनुष्य श्रपने मन को इस ढंग से ढाल सकता है, कि इन 
विषय-सुखों का कोई प्रभाव उसके मन पर न पड़े । इस युग के श्रन्‍्य घधर्माचार्यों के 
समान जैन लोग भी सत्य ज्ञान और मन की सावना पर बल देते रहे । 
सहजयान---इस युग में एक श्रन्‍्य सम्प्रदाय भी प्रचलित था, जिसे 'सहजयान' 
कहते हैं । वज्नयानियो के समान सहजयान के श्रनुयायी भो साधना को महत्त्व देते ये। 
पर इनकी सावनाएं मनुष्य को व्यभिचार की ओर प्रयुत्त नहीं करती थी। सहजयानी 
लोग ऐसी साधताग्रों का प्रतिपादन करते थे, जिनके द्वारा चित्तवृत्तियों का तिरोध 
किया जा सके | साधना के लिये गुह की सहायता श्रनिवार्य थी । गुर अपने शिष्य की 
चित्तथृत्ति की परीक्षा करके उसके श्रनुसार ही उसे विशेष प्रकार की साधना का उपदेश 
देता था । जो साधक गुरु द्वारा झ्रादिष्ट मार्ग का श्रनुसरण कर अपने उद्देश्य में सफल 
हो जाए, उसे 'सिद्ध' मान लिया जाता था। सहजयान सम्भ्रदाय में इस प्रकार के फें 
सिद्ध हुए | इन सिद्धों में सरहपा बहुत प्रसिद्ध हैं। इनका समय शंकराचार्य से कुछ 
पहले माना जाता है । सरहपा या सरह की रचनाएँ उम्त श्रपश्रंश भाषा में हैं, जो 
झागे चलकर हिंन्दी के रूप में विकसित हो गयी । वच्चयान द्वारा जिस ढंग की अरनतिक 
श्रौर पतन की ओर ले जाने वाली गुह्य साधना म्रों को सिद्धि के लिये श्रावश्यक माना जाता 
था, सहजयान ने उसके विरुद्ध श्रावाज उठाई, श्र चित्तशुद्धि द्वारा साधना के मार्ग पर 
चलने का उपदेश दिया । पर सभी सिद्ध व साधक सहजयानी साधु आचरण की पवित्रता 
व चित्त शुद्धि के आदर्श को क्रिया में पररिणत नहीं कर सके । साधना की प्राड़ में वे 
भी अ्रतेक ऐसी क्रियाश्रों को अ्रपनाते रहे, जिन्हें ने तिकता के अनुकूल नहीं माना जा सकता। 
सहजयानी लोग भी धनेक प्रकार की गुह्म साधनाप्रों में विश्वास रखते थे, 
और चित्त शुद्धि के लिये हठयोग की श्रनेकविध क्रियाएं किया करते थे । उनका धर्म भी 
सर्वताधारण जनता के लिये न होकर कतिपय साधकों व सिद्धों तक ही सीमित था। 
नाथयोगी सम्प्रदाय--इस युग में उत्तरी भारत में नाथयोगी सम्प्रदाय को 
बहुत प्रचार था। इस सम्प्रदाय के अनुयायी शैव घर्म वे थे, और योगेश्वर शिव को भ्पना 
श्रादर्श मानकर योग साधना में तत्पर रहा करते थे। अनुश्रुति के प्रनुसार इस सम्पदर्ग 
के श्रादि प्रवत्तक 'आदिनाथ' शिव थे। पर इनका वृतान्त उपलब्ध नहीं है, यद्यपि नाथ 
योगी साधुओं में इनके सम्बन्ध मे अनेक कथाएं प्रतलित हैं । इस सम्प्रदाय के ऐसे गुरु, 
ऐतिहासिक हृष्टि से प्रामाणिक रूप से जिनकी सत्ता को स्वीकार +िया जा सकता हैं, 
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गुरु गोरखनाथ थे । पर उनके काल के विषय पर भी ऐतिहासिकों में बहुत मतभेद है । 
कोई उन्हें प्राठवीं सदी का मानता है, तो कोई बारहवीं सदी का | सम्भवतः, उन के काल 
को श्राठवीं-नवीं सदी में रखा जा सकता है । समय के समान उनके जन्म स्थान के सम्बंध 
में भी प्रनेक मत हैं (अरब तक जो खोज हुई है, उसके अनुसार गुह गोरखनाथ पश्चिमी 
भारत के निवासी थे, भ्रौर उनका कार्यक्षेत्र उत्तरी भारत, श्रासाम, नेपाल श्रादि तक 
विस्तृत था। उत्तरी भारत के प्रायः सभी प्रदेशों में उनके धर्म का प्रवार हुआ, और 
रे-घीरे भ्रफगानिस्तान, वलोचिस्तान, सीलोन तथा पेनांग श्रादि श्रन्य प्रदेशों में भी 
उनके मन्तव्यों का प्रसार हो गया । समयान्‍्तर में उन्हें भी अवतार माना जाने लगा, 
श्रौर उनके विषय में यह समझा जाने लगा किसतयुग में उन्होंने पेशावर में, त्रेतायुम में 
गोरखपुर में, द्वापर में हुरमुज में ग्रौर कलियुग में गो रखमण्डी में श्रवतार ग्रहरा किया था। 
साथ योगी सम्प्रदाय के प्रधान गुरु यद्यपि गोरखनाथ हुए, पर उनके श्रति- 
रिक्त अन्य भी झनेक गुरु इस सम्प्रदाय की ग्रुरु-परम्परा में हुए, जिनमें जालन्धरनाथ, 
चौरंगीनाथ, चुसकरनाथ, पृथ्वीताथ आदि के नाम उल्लेखनीय हैं ॥ इनकी “वाणियाँ 
इस सम्प्रदाय के साधुम्रों में म्रब तक भी प्रचलित हैं, और गोरखनाथ की रचनाएँ तो 
प्रकाशित भी हो चुकी हैं। अन्य नाथ गुरुओं की फुटकर रचनाएं भी इस समय पुस्तक 
रूप में उपलब्ध हैं | 
गोरखनाथ के दाशंनिक सिद्धान्त वेदान्त के सहश हैं। पर शंकराचार्य के समान 
दे केवल ज्ञान मार्ग को पर्याप्त नहीं समकते । उनका विश्वास था, कि जब तक शरीर 
व उसकी इन्द्रियों को वश में नहीं किया जाता, और चित्तवृत्तियों का पूर्णातया निरोघ 
नही होता, तब तक मनुष्य कदापि भ्रपने उद्देश्य (आत्मज्ञान) को प्राप्त नहीं कर सकता । 
इसी लिये उन्होंने योग साधना का उपदेश किया, और योग साधना के लिये हठयोग का 
भी प्रतिपादत छिया । सुरु गोरखनाथ शरीर प्रौर मन दोनों की शुद्धि को बहुत महत्त्व 
देते थे, और इसके लिये विविध यौगिक आसनों भ्रौर संयत्त जीवन का उपदेश करते 
थे। उन्होंने दूर-दूर तक अपने मन्तव्यों का प्रचार किया, भ्रौर बहुत-से लोग उनके श्रनु- 
यायी हो गये । उनके द्वार! प्रवत्तित नाथयोगी सम्प्रदाय की अनेक शाखाएँ झव तक भी 
विद्यमान हैं, जिनमें सत्यनाथ पन्य, धर्मनाथ पंथ, रामनाथ पंथ, लक्ष्मणनाथ पंथ आदि 
मुख्य हैं ।इन विविध पंथों का प्रादुर्भाव गोरखनाथ की शिष्य परम्परा द्वारा ही किया 
गया था। नाथयोगी सम्प्रदाय का एक मुख्य केन्द्र उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले 
में हैँ, जहाँ इसका एक समृद्ध मठ भी है। इस सम्प्रदाय के साधु कनफटे भी कहाते हैं, 
क्योंकि वे अपने कानों को फाड़कर उनमें बड़े-बड़े छेंद कर लेते हैं। 
ग्यारहवीं और वा रहवीं सदियों में दक्षिणी भारत में मक्ति का श्रान्दोलन प्रवल 
हो रहा था, यह हम पिछले एक श्रष्याय में लिख चुके हैँ! यह श्रान्दोलन शव और व॑ष्णव 
दोनों सम्प्रदायों में था । इसी लिये दक्षिणी भारत में श्रनेक ऐसे भक्त सन्त उत्पन्न हुए, 
जिन्होंने कि शिव और विष्णु की भक्ति पर जोर दिया। इस श्रान्दोलन के कारण 
दक्षिणी भारत में इस युग के शव घर्मो में भी योगिक साधनाम्रों का स्थान शिवर्भाक्त 
ने ले लिया था, पर उत्तरी भारत की दशा इससे सर्वथा भिन्‍न थी। वहाँ शैव धर्म का 
जो रूप प्रचलित था, उसमें श्रव तक भी योग साधना का ही महत्त्व था। नाथयोगी 
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सम्प्रदाय जिस प्रकार शरीर श्रौर चित्त की शुद्धि के लिये श्रनेकविध योग- क्रियाग्रों का 
प्रतिपादन करता था, लोग उसी का अनुसरण किया करते थे। 

फाइमीर का दोव सम्प्रदाप---इस युग में काइमीर में शव घर्मं का एक प्रन्य 
सम्प्रदाय प्रचलित था, जिसके प्रवत्तंक वसु गुप्त नाम के श्राचार्य थे। इनका समय नतीं सदी 
के प्रारम्भ में माना जाता है। इस सम्प्रदाय के अनुयायी भी अपनी शारीरिक, मानसिक, 
व आध्यात्मिक उन्‍तति के लिये योग साधना का ही श्राश्रय लेते थे । पर इनकी साधना में 
गुह्य उपायों को विशेष स्थान प्राप्त नहीं था । ये लोग मंत्रों के जप, प्राशायाम, घारणा, 
घ्यान, समाधि तथा पूजा को अधिक मद्त्त्व देते थे । इसी कारण इनमें वाममार्ग व वज्ञ- 
यान की प्रध्ृत्तियाँ कभी वलवती नहीं हुईं । 

प्रन्य शव सम्प्रदाय--पर उत्तरी भारत के सभी शव सम्प्रदाय काइ्मीरी शवों 
के समान न॑तिक जीवन जिताने के पक्षपाती नहीं थे । शैव धर्म में ऐसे भी भ्रनेक सम्प्रदायों 
को सत्ता थी, जो वज्ञय्रानी वौद्धों के समान गुह्य सावनागों द्वारा सिद्धि प्राप्त करने में 
विश्णस रखते थे। इस प्रकार के सम्प्रदायों में कापालिक, कालमुख शभौर पाशुपत 
सम्प्रदाय मुख्य थे | कापालिक श्रोर कालमुख साधु कपाल या नरमुण्ड को पात्र के 
रूप में प्रयुक्त करते थे, शव की भस्म शरीर पर रमाते थे, हाथ में त्रिशुव धारण करते 
थे, मदिरा का सेवन करते थे श्ौर मदिरा पात्र में ही प्रतीयमान महेश्वर को पूजा किया 
करते थे | पाशुयत्त लोग भी वज्ञयानी वौद्धों के समान यह मानते थे, कि कर्तंव्य-प्रकत्तेव्य 
श्रौर खाद्य-अखाद्य के विवेक से ऊपर उठने के लिये साथक को उन सब कार्यो को करना 
चाहिए, जिन्हें साधारणतया निन्‍्दनीय माना जाता है । 

वेष्णव घर्म--बोद्ध , जैन और दौव धर्मो के साथ-साथ वैष्णव घर्म भी इस युग 
में प्रचलित था। गुप्तवंश के शातन काल में वैष्णव घर्म उत्तरी भारत का प्रवान धरम 
था। पर ऐसा प्रतीत होता है, कि सातवीं सदी व उसके वाद के काल में उत्तरी भारत में 
शव भ्ोर वज्ञयान धर्मो का अधिक प्रचार हो गया था। ये दोनों धर्मं योग क्रियाग्नों प्रौर 
गुह्य साधनाम्रों पर जोर देते थे, और भक्ति व पूजा का इनकी दृष्टि में विशेष महत्त्व 
नहीं था । पर फिर भी उत्तरी भारत से वैष्छाव धर्म का सर्वंधा लोप हो गया हो, यह 
बात नहीं थी । इस युग में भी वैष्णव धर्म की सत्ता कायम थी, यद्यत्रि उसका अधिक 
प्रचार दक्षिणी भारत में ही था । उत्तरी भारत में जो लोग गुह्य साधनाझ्रों व योग क्रियाम्रों 
को महत्त्व नहीं देते थे, वे स्मात्तं धर्म के अ्रनुयायी थे। ये स्मात्तं लोग यथार्थ ज्ञान को 
मोक्ष-प्राप्ति का साधन मानते थे, श्रौर विविध देवी देवताओं में समन्‍्व्रय करने की प्रवृत्ति 


रखते थे । वर्राश्षम घर्में का पालन कर श्रन्त:करण की शुद्धि करना इनकी जीवन- 
साधना का मुख्य रूप था। 


भक्ति-मार्ग--जिस समय उत्तरी भारत में साधना और ज्ञान पर जोर देने 
वाले इन विविध सम्प्रदायों का विकास हो रहा था, दक्षिणी भारत के विविध धर्माचार्य 
भक्तिमार्ग का प्रतिपादन करने में तत्पर थे । भक्तिमार्ग भारत के लिये नवीन नहीं था । 
प्राचीन समय में भ्रन्चक-वृष्णि-संध के क्षेत्र में चासुदेव कृष्ण द्वारा जिस भागवत धर्म 
का सूत्रपात हुप्रा था, वह याज्ञिक कर्मकाण्ड की अपेक्षा भक्ति को श्रधिक महत्त्व देता था । 
पर भगवदुगीता का यह घर्मं समन्वयात्मक था। इसमें ज्ञान, भक्ति श्र कर्म को समान 


हिन्दू-घर्म की नवीन जागृति प्१६ 


रूप से स्थान दिया गया था । यही कारण है कि 'परम भागवत' झौर परम वेष्णव' 
गुप्त सम्राट अश्वमेव यज्ञ का भी अनुष्ठान करते थे । सातवीं सदी में वज्रयान सम्प्रदाय 
का विकास शुरू होने पर उत्तरी भारत में जो घामिक विचार-सरणी प्रबल हुई, उसमें 
या तो साधना को प्रधान स्थान दिया जाता था, या ज्ञान को । भक्ति का उसमें बहुत 
महत्त्वपूर्णा स्थान नहीं था। ब्रह्म श्रोर जीव की एकता को प्रतिपादित करने वाले 
शांकर मत में भी भक्ति को विशेष स्थान नहीं मिल सकता था । इस दशा पें दक्षिणी भारत 
में अनेक ऐसे सन्‍त हुए, जो भक्ति मार्ग का प्रतिपादन करते थे, और विष्णु की भक्ति 
को ही मोक्ष का एकमात्र साधन मानते थे। इन सन्‍्तों को आलवार कहा जाता था। 
इन आलवारों ने भगवान्‌ की भक्ति में जो अनेक गीत बनाये, उनका संग्रह बाद में 
'प्रबन्धम्‌! नाम से किया गया, जिसे वैष्णव भक्त लोग बहुत्त श्रादर की हृष्टि से देखते 
हैं ।प्रालवारों के बाद ग्रनेक ऐसे आचार्य दक्षिणी भारत में उत्पन्त हुए, जिन्होंने भक्ति 
मार्ग को दाशंनिक्र विवेचन द्वारा पुष्ट किया । शंकराचार्थ के अद्वतवाद शौर वौद्धों के 
विज्ञानवाद व शून्यवाद में ईश्वर और प्रात्मा की पृथक सत्ता की गुंजाइश नहीं रहती 
थी, और इन मतों को स्वीकार कर लेने पर जीव के लिये भक्षितमार्ग का श्रनुसरण 
करना निरथंक हो जाता था। इसलिये रामानुचाये जैसे श्राचायों मे विशिष्टाद्वत या 
हेतवाद का प्रतिपादन कर भक्ति मार्ग को दाशंनिक आधार प्रदान करने का प्रयत्न 
किया । दाशंनिक विवेचन द्वारा पुष्टि पाकर दक्षिणी भारत में भक्तिमार्ग की बहुत 
उन्‍्तति हुई, श्र अनेक आआञाचार्यों ने उत्तरी भारत में भी इसके प्रचार का प्रयत्त किया। 
हिन्दू-धर्म में नई जागृति का सुत्रपात--बा रहवीं सदी के ग्रन्त में जब भारत में 
मुसलिम राजसत्ता की स्थापना प्रारम्भ हुई, तो देश की घामिक दा का यही रूप था । 
इस्लाम के प्रवेश के कारण यह श्रावश्यक हो गया था, कि इस देश के धाभिक नेता हिन्दू 
धर्म को एक ऐसा रूप प्रदान करें, जो मुस्लिम शासकों और घम प्रचारकों से हिन्दू- 
धमं की रक्षा कर सके। यही कारण है, कि इस युग में अनेक ऐसे सन्‍्त-महात्मा उत्पन्न 
हुए, जिन्होंने जाति भेद का विरोव करते हुए यह प्रतिपादित किया, कि भगवान्‌ की हृष्टि 
में न कोई मनुष्य नीच है, श्लौर न कोई उच्च । श्रपने गुण, कर्म, सदाचार व भक्ति द्वारा 
ही कोई मनुष्य ऊंचा पद प्राप्त कर सकता है । साथ ही, इन संत-महा त्माओ्रों ने यह भी 
प्रतिपादित किया, कि ईश्वर पतितपावन है, भक्ति द्वारा प्रपतन्न होता है, भक्त का उद्धार 
करने के लिये उसकी सहायता करता है, श्रौर भगवान तक पहुँचने के लिये गुरु का 
बहुत महत्त्वपूर्णा स्थान होता है । इस्लाम के समान इस युग के भारतीय घामिक 
श्रानयोलन भी ईश्वर पर हृढ़ विश्वास, उसकी भक्ति भ्रौर ग्रुह (रसूल) के महत्त्व पर 
बल देने लगे, भर उन्होंने भगवान्‌ के एक ऐसे रूप को जनता के सम्मुख उपस्थित किया, 
जो दुष्टों का दलन करने और साधु लोगों का परित्राण करने के लिये मानव तन घारण 
करने में भी सं होच नहीं करता । इस अध्याप में हम भारत के इन्हीं नये धामिक श्रान्दो- 
लनों पर प्रकाश डालेंगे, क्योंकि इनके कारण हिन्दू धर्म इस्लाम के आक्रमण से भ्रपनी 
रक्षा करने में समर्थ हुम्मा था, और उसमें एक ऐसी नयी जागृति उत्पन्न हो गयी थी, 
जो अनेक अंशों में इस्लाम को भी अपने प्रभाव में ले श्राई थी । 
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(३) इस्लाम और भारत 

जिप्त इस्लाम के प्रवेश के कारण भारत के घामिक नेताओं के लिये यह श्राव- 
इ्यक हो गया था, कि वे अपने धर्म को एक ऐसा रूप दें, जो मुस्लिम शासकों झौर धर्म- 
प्रचारकों से हिन्दू धर्मं की रक्षा कर सके, उस (इस्लाम) के स्वरूप पर कुछ श्रधिक 
विस्तार से प्रकाश डालना उपयोगी होगा । 

इस्लाम धरम के प्रादुर्भाव पर हम पिछले एक अ्रष्याय में विचार कर चुके हूँ। 
सातवीं सदी के शुरू में हजरत मुहम्मद द्वारा भ्ररव में इस घर्म का प्रारम्भ किया गया था, 
जो उस देश में एक महान्‌ सुधा रक के रूप में प्रगट हुए थे। मुहम्मद ने जहाँ अपने अनु- 
यायियों को एक नये घर्मं का सन्देश दिया, वहाँ साथ ही श्ररव को विविघ जातियों शौर 
कवबीलों को एक सूत्र में संगठित भी किया । 

भारत में इस्लाम का प्रथम प्रवेश--संगठित होकर भ्ररब लोगों ने श्रपने जिस 
विज्ञाल साम्राज्य का निर्माण किया, वह एक सदी से भी कम समय में पश्चिम में स्पेन से 
लगाकर पूर्व में स्व नदी तक विस्तृत हो गया था । ७१२ ई० में एक श्ररव सेनापति 
मुहम्मद विन कासिम ने भारत के सिन्ध प्रान्त पर भी आक्रमरा किया था, और उसे 
जीतकर अपने श्रधघीन कर लिया था । उत्तरी भारत में इस्लाम का पदार्पंण इसी समय 
से हुआ । 

पर दक्षिणी भारत में इस्लाम का प्रवेश इससे पूर्व ही हो चुका था । भारत का 
पश्चिमी देशों से व्यापारिक सम्बन्ध बहुत पुराना है। भारत के व्यापारी पश्चिमी देशों 
में दूर-दूर तक समुद्री मार्ग द्वारा आया जाया करते थे और पश्चिम के व्यापारी भी अ्रच्छी 
बड़ी संख्या में भारत श्राते थे। अरबों के उत्कपं के काल में, भारत के सामुद्विक व्यापार 
में भ्ररव व्यापारियों का महत्त्व बहुत बढ़ गया था। इस देश में इस्लाम का प्रवेश सबसे 
पूर्व इन अरब व्यापारियों द्वारा ही हुप्रा। ६३६ ई० में श्ररत्र के मुतलिम व्यापारी 
भारत के पश्चिमी समुद्री तट पर श्राने लगे, और उनके सम्पर्क में आकर मलाबार के 
मोपला लोगों ने इस्लाम को स्वीकार करना भी प्रारम्भ कर दिया । इस प्रकार स्पष्ट 
है कि अरबों द्वारा सिंध की विजय से पहले भी भारत में इस्लाम का प्रवेश हो चुका था, 
श्रौर दक्षिणी भारत के समुद्र तट के लोग इस नये धर्म को अ्रपनाने लग गये थे । बाद में 
इसक्षेत्र में इस्लाम का प्रचार और भी तेजी के साथ हुआ । नवीं सदी के उत्तराद्धं में 
मलावार का राजा चैरामन पेरुमल था। श्ररव व्यापारियों के सम्पर्क से वह भी इस्लाम 
के प्रभाव में श्रा गया, और उसने अपने राज्य में मुस्लिम धर्म-प्रचारकों को सब प्रकार की 
सुविधाएँ प्रदान कों। दसवीं सदी के प्रारम्भ होने तक भारत के पूर्वी समुद्र तट पर भो 
इस्लाम का प्रचार प्रारम्भ हो गया था, श्रौर बहुत-से मुस्लिम पीर व झ्नौलिया इन 
क्षेत्रों में अपने धर्म का प्रतार करने के कार्य में तत्वर हो गये थे । 

इस प्रकार यह ध्यान में रखना चाहिये, कि महमूद गजनवी के आ्राक्रमण से पूर्व 
भी भारत के श्रनेक देशों में इस्लाम का प्रवेश हो गया था। सिन्ध झौर दक्षिण के समुद्र- 
तट के प्रदेश उस युग में ऐसे क्षेत्र थे, जहाँ मस्जिदों की मीनारें एक नये धर्म की सत्ता की 
सूचना दिया करती थीं। भारत के राजा इस नये धर्म के प्रति उदारता की नीति का 
अनुसरण करते थे । सहिष्णुता की भावना भारतीय संस्कृति की एक श्रनुपम विशेषता 
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रही है । इसी कारण भारत के राजाग्रों ने इस्लाम के प्रति भी उदारता श्रौर सहिष्णुता 
का ही बरताव किया। 
सुफी सम्ग्रदाय--जो अनेक मुस्लिम पीर और श्रौलिया भारत के कतिपय 
क्षेत्रों में इस्लाम का प्रचार करने में तत्पर थे, उनमें सूफो लोग प्रधान थे । सूफी सम्प्रदाय 
के प्रादुर्भाव में अ्रनेक ऐसे धर्मो के मन्तव्यों का महत्त्वपूर्ण हाथ था, जिनकी सत्ता इस्लाम 
से पहले भी थी। अरचसे प्रादुर्भूत होकर जिन देशों में इस्लाम का प्रसारहुआ, उनमें पहले 
जरदुष्ट्रओर ईसामसीह के घर्मो का प्रचार था। ये धर्म भारत के वीद्धों शौर हिन्दुओं की 
विचार सरणी श्रौर दाशंनिक प्रणाली से अनेक अंशों में प्रभावित हुए थे, यह पहले 
लिखा जा जुका है। जिन लोगों ने इस्लाम को स्वीकार किया, वे ईश्वर, उसकी उपासना 
श्रौर उसके साथ मनुष्य के सम्बन्ध के बारे में श्रपने विचार रखते थे, श्रौर ये विचार उनमें 
बहुत बद्धयूल थे। बौद्धों की साधना और हिन्दू बोगियों की योगक्रियाओ्रों से उन्हें भली 
भांति परिचय था। इस दशा में यह सर्व था स्वाभाविक था, कि उनके विचारों श्रौर 
विश्वासों का इस्लाम परभी प्रभाव पड़े ।बौद्ध लोग निर्वाण को मानव जीवन का अन्तिम 
लक्ष्य मानते थे, श्रौर उसकी प्राप्ति के लिए अ्रष्टांगिक प्राय मार्ग का प्रतिपादन करते थे । 
उनके प्रभाव के कारण इस्लाम में भी एक ऐसे सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुप्रा, जिसने कि 
फना' को मानव जीवन का ग्रन्तिम लक्ष्य माना, श्ौर उसकी प्राप्ति के लिये एक ऐसे 
“तरीके! का प्रतिपादन किया, जो वौद्धों के श्रष्टांगिक मार्ग से मिलता जुलता है। भारत 
कै योगी उन चमत्कारों में विश्वास रखते थे, जिन्हें योग साधना द्वारा आप्त किया जा 
सकता है। इस्लाम के इस नये सम्प्रदाय ने भी 'करामात' या 'मोजजा' को अपने मन्तव्य 
में स्थान दिया। इस्लाम का यह सम्प्रदाय 'सूफी' कहाता है, श्रौर इस परभारतीय विचार- 
घारा के प्रभाव को प्राय: सभो विद्वानोंने स्वीक।र किया है। इसीलिये श्री हुमायूँ कवीर 
ने लिखा है कि धूफी मत का आ्राधार कुरान में था, पर भारतीय विचार-घारा ने इस पर 
अत्यन्त गम्भीर प्रभाव डाला है। 
सूफी सम्प्रदाव का प्रारम्भ कब और किस प्रकार हुआ, यह स्पष्ट नहीं है ।कुछ 
'लोग तो इसे इस्लाम से भी पहले का मानते हैं, और कुछ के अनुसार इसका प्रारम्भ भी 
हजरत मुहम्मद द्वारा ही हुआ था। पर ऐतिहातिक दृष्टि से यह कहना श्रधिक संगत 
'होगा कि जब प्रव से बाहर इस्लाम का प्रचार हुम्ना, तो वहाँ के लोगों में प्रचलित विचारों 
श्रौर विश्वासों के प्रभाव के कारण ही इस सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुआ, और अनेक ऐसे 
'पीरों (साधुओं) ने, जो मुसलमान होते हुए भी वीद्ध, हिन्दू व ईसाई विचारधारा से 
प्रभावित थे, इस सम्प्रदाय का विकास किया । कद्गर मुसलमान इन सूफी पीरों को 
'काफिर समभते थे, और इसके विचारों को इस्लाम के प्रतिकूल मानते थे । इसी कारण 
श्रवेक सूफी पीरों को प्राण दण्ड भो दिया गया । श्रपने विचारों के लिये शहीद होने 
वाले सूफो पीरों में मंसूर-जल-हल्लाज (दसवीं सदी) का नाम उल्लेखनीय है । वह ईदवर 
शरीर जीव में श्रभेद मानता था, और इसी कारण उसके विचार कट्टर मुसलमानों को 
सह्य नहीं थे । मुस्लिम देशों में सूफी सम्प्रदाय के फकी रो व पीरों के प्रति सहिप्णुता की 
'नीति के न बरते जाने का एक परिणाम यह हुप्रा, कि बहुत-से ऐसे फकीर भारत ब्रादि 
देशों में झ्ाने लगे। इस देश के निवासी घर्मं के मामले में बहुत सहिष्णु थे, सब सम्प्रदायों 


४२२ भारतोय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


के साधु-महात्म,भों का श्रादर करने का उन्हें चिरकालसे प्रम्यास था। इसी लिये सूफी 
फकी रो ने भारत को अपने घर्मप्रचार का क्षेत्र वनाया, शोर उन्हें अपने कार्य में सफलता 
भी मिली । 
मुस्लिम प्रचारकों फा भारत में कार्य--उत्तरी भारत में ग्यारहवीं सदी में 
मुस्लिम फकीरों और पीरों ने अपना कार्य प्रारम्भ किया | इस काल में भारत की राज- 
शक्ति राजपृत राजवंशों के हाथों में थी । मुस्लिम राजवंशों की स्थापना श्रभी इस देश 
में नहीं हुई थी । इस कारण मूसलिम फकी रो को किसी भी प्रकार से राजनीतिक शक्ति 
का सहारा प्राप्त नहीं था। पर क्योंकि ये फफीर व पीर ऊंचे चरित्र के थे, भर साथ ही 
प्रमेक प्रकार की साधनाओं में भी तत्पर रहते थे, भरत: इन्हें अपने प्रचार कार्य में अच्छी 
सफलता प्राप्त हुई ।इस युग तक भारत के हिन्दुप्रों में संको्ण जाति प्रथा का विकास 
हो चुका था, भर जनता के एक भ्रच्छे बड़े भाग को हीन समभा जाने लगा था। अत: इस 
दलित वर्ग के लोगों को अपना श्रनुयायी बनाने में मुस्लिम फकोरों को अच्छी सफलता 
मिली। ग्यारहवीं सदी में शेख इस्माईल और श्रब्दुल्ला यंमनी नाम के फकीर भारत में 
धर्म प्रचार के लिए श्राये, और बारहवीं सदी के प्रारम्भ में नूर सतागर ईरानी ने गुज- 
रात के प्रछूत हिन्दुओं को इस्लाम का श्रनुयायी बनाया । तेरहवीं सदी के शुरू में ही 
दिल्‍ली तुऊं-प्रफपगान सल्तनत की स्थापना हो गयी थी । इस समय से मुसलिम पीर औौर 
फकीर अधिक बड़ी संख्या में भारत श्राने लगे, और प्रचार कार्य में तत्पर हुए। इसमें 
संदेह महीं, कि इन मुसलिम फऱीरोंद्वारा भारत में इस्लाम के प्रचार में बहुत सहायता 
मिली । | 
बल प्रयोग द्वारा इस्लाम घर्म का प्रशार--पर यह समभना ऐतिहा प्िक दृष्टि से 

सत्य नहीं होगा, कि भारत में इस्लाम का प्रचार केवल पौरों श्रौर फकीरों द्वारा ज्ांति- 
पूवंक ही हुआ । यह सच है कि जब तक इस देश में मुसलमान आक्रांताग्रों का ग्राधिपत्य 
स्थापित नहीं हो गया था, मुसलिम पीर व फकोर शांतिमय उपायों से ही अपने घर्म 
का प्रचार करने में तत्पर रहते थे । पर जब शहाबुद्दीन गौरी के श्राक्मणों के कारण 
भारत में तुर्क सल्तनत कायम हो गयी, तो इन विदेशी व विधर्मी शासकों ने बल का 
प्रयोग करके भी भारत की जनता को इस्लाम का अनुयायी बनाने का प्रयत्त किया। 
पर इस प्रसंग में यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि जिन मुसलमान श्राक्रांताओं ने 
भारत में अयने शासन की स्थापना की थी, वे अरबों के मुस्लिम आदर्शों से बहुत कुछ. 
परे हट चुके थे। तु्क लोग सम्बता को दृष्टि से अरत्रों की तुलना में बहुत पिछड़े हुए 
थे, भर उनके स्वभाव में बर्बरता बहुत पर्याप्त थी। ये तुक हुणों की ही शाखा थे, जो 
ऋरता में अनुपम थे । सभ्यता में पिछड़े हुए लुर्कों ने पहले बौद्ध घर्म को प्रपनाया, भौर 
फिर अरबों के सम्पर्क में श्राकर इस्लाम को । पर घ॒र्म परिवत्तेन के कारण झउनके स्व- 
भाव में विशेष परिवर्तन नहीं हुआ । बौद्ध घर्मं को स्वीकार कर उन्होंने न प्रशोक की 
नीति को अश्रपताया, शौर न मुसलमान वनकर मुहम्मद के श्रादर्शों को। इसलिए जब 
उन्होंने श्रपनी राजश्क्ति का विस्तार करते हुए भारत पर आझ्राक्रमरा किया, तो यहाँ के” 
निवा्तियों पर भयंकर अत्याचार किये, शौर उन्हें श्रपने धर्म का श्रतुयायी बनाने के 

लिये बल का भी प्रयोग किया। तुर्क -प्रफपान सलतान भारत में इस्लाम के प्रचार के 
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लिये इस कारण भी प्रयत्नशील थे, क्योंकि इस देश की जनता का सहयोग वे तभी प्राप्त 
कर सकते थे, जबकि यहाँ इस्लाम की शक्ति बढ़े । भारत की जिस राजशक्ति को 
परास्त कर उन्होंने इस देश में प्रपता शासन स्थापित किया था, वह श्रभी पूर्णतया नष्ट 
नहीं हुई थी । विविध राजपूत राजवंश प्रभी विद्यमान थे, भारतभूमि वीरों और सैनिकों 
से विहीन भी नहीं हुई थी। पुराने क्षत्रिय राजा फिर से अपनी राजशक्ति का उद्धार 
करने के लिये उत्सुक थे। इस दशा में तुझं शासन भारत में तभी स्थायी हो प्कदा 
था, जबकि इस देश के निवासियों का एक वर्ग इस्लाम को स्त्रीकार कर मुस्लिम सुलतानों 
के शासन का सहायक बन जाए। इसी लिए तुक-ग्रफगान सुलतानों ने श्रपनी हिन्दू 
प्रजा पर जजिया कर लगाया, और जो लोग इस्लाम को स्वीकार कर लें, उन्हें सम्मानित 
करने व राजकीय पद प्रदान करने की नीति को शअ्रपनाया | सम्भवतः, राजनीतिक 
हृष्टि से उस युग में वह बात सर्वथा अनुचित नहीं कही जा सकती थी । 
इस्लाम की शिक्षाग्रों में जिहाद का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है। जिहाद का 
भ्र्थ है, वर्म-युद्ध । कुरान में जिहाद का क्या अभिग्राय है, इस बात पर विचार करने की 
हमें श्रावश्यकता नहीं । धर्म पुस्तकों की व्याख्या के सम्बन्ध में धर्माचार्यों और विद्वानों 
के विविध मत हुआ ही करते हैं । हजरत म्‌हम्मद ते चाहे अपने अ्नुयायियों को तल- 
वार द्वारा विधर्मियों के विर्द्ध जिहाद करने का प्रादेश न दिया हो, पर यह ऐतिहासिक 
तथ्य है कि वाद के मृस्लिम धर्माचार्यो के श्रनुसार दो प्रकार के देश होते थे। जिन 
देशों के निवासी मूसलमान हों, उन्हें वे 'दारुल इस्लाम” (शांतिमय देश) कहते थे, 
औग्रौर जहाँ इस्लाम का प्रचार न हो, उन्हें वे दारल हरव' (युद्धस्थली) समभते थे । 
बाद के मुस्लिम धर्माचायों का मत घा कि दारुल हरव के खिलाफ जिहाद करना और 
उनको जीत कर इस्लाम के भण्डे के नीचे ले श्राना मुसलमानों का धार्मिक कत्तेव्य है। 
जिहाद की यह भावना मुस्लिम राजाओं में विद्यमान थी, इस ऐतिहासिक तथ्य से इन- 
कार कर यकना सम्भव नहीं है | मुहम्मद की शिक्षाएँ इसके त्रिपरीत थीं या नहीं, 
कुरान में जिहाद का मूल अ्रभिप्राय इससे भिन्न है, और सच्चा इस्लाम किसी पर 
जबरदस्ती करने का उपदेश नहीं देता, इन बातों पर धामिक व सैद्धांतिक दृष्टि से मतभेद 
की गंजाइश हैं, पर यह नि:संदिग्व है कि वहुत-से मुसलमान राजाओ्रों ने जिहाद का 
यही श्रभ्रिप्राय माना कि विवर्मियों को इस्लाम के भण्डे के नीचे ले झ्ाना श्रौर सर्वत्र 
मूसलिम धम का प्रचार करता उनका पवित्र कत्तेव्य है। ऐसा करते हुए वे इस्लाम के 
सच्चे मन्तव्यों से दूर हट गये थे या नहीं, इस प्रश्न पर धर्माचायें तके-वितर्क कर सकते 
हैं, पर इतिहास के साथ इसका विशेष सम्बंध नहीं है । 
हमें यह स्वीकार करना होगा, कि जिन तुकं-भ्रफगान श्राक्रांताग्रों से भारत 
पर आक्रमण कर इस देश में श्रपना शासन स्थापित किया, उनमें जिहाद की भावना 
विद्यमान थी, झ्ौर वे जिहाद का यही अ्रभिप्राय समझते थे कि भारत के विधर्मी निवा- 
सियों को बल का प्रयोग कर अपने धर्म का भ्रनुयायी बना लें ) पर साथ ही यह भी तथ्य 
है, कि तुर्क -प्रफवान शासन की स्थायना के समय भारत में जो लूटमार हुई, ग्राक्रांताग्रों 
द्वारा जनता पर जो घोर श्रत्याचार किये गये, जिस प्रहार मन्दिरों और मूत्तियों 
को तोड़ा गया--उस सथ का उद्देश्य केवल घामिक ही नहीं था। इसमें प्राक्रान्ताश्रों की 


५२४ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


घन-लिप्सा भी एक महत्त्वपूर्ण कारण थी । युद्धों द्वारा जब किसी देश की विजय की 
जाती है, तो श्राक्रांत देश के लोगों को श्रनेकविध कष्टों को सहना ही पड़ता है । भारत 
के लोगों को तुक आक्रमण के समय जिन भयंकर कष्टों को सहना पड़ा, उनके लिये 
इस्लाम को उत्तरदायी ठहराना कदापि उचित नहीं कहा जा सकता इसमें ग्ाक्रांताग्रों 
की साआ्राज्य-विस्तार सम्बन्धी श्राकांक्षाएं एवं घनलिप्सा घामिक भावना की तुलना में 
कहीं भ्रधिक महत्त्व की बातें थीं, यह भी सर्व या नि्िवाद है । 

इस्लाम श्रीर हिन्दू धर्म में सम्पकं --वारहवीं सदी के श्रन्त में तुक-श्रफगानों 
के आक्रमण के कारण भारत की हिन्दू जनता को दो प्रकार से इस्लाम का सामना 
करना पड़ रहा था । एक शोर मुस्लिम पीर झोर फकीर शांतिमय उपायों से श्रपने घर्मं 
के प्रचार में तत्पर थे, भौर दूसरी श्रोर तुक-प्रफगान श्राक्रान्ता बल का प्रयोग कर जनता 
को इस्लाम का श्रनुयायों बना रहे थे। इस दशा में हिन्दू-धर्म श्रपनी रक्षा तभी कर 
सकता था, जब उसमें नवजी वन का संचार हो । इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिये 
कि ईजिप्ट, ईरान, भौर भ्रफगानिस्तान आदि के लोग इस्लाम के मुकाबले में भ्रपने पुराने 
पर्मो की रक्षा करने में श्रसमर्थ रहे थे। ईरान का जरदुष्ट्र चर्म इस्लाम की वाढ़ 
में बह गया था । मब्य एशिया के विविध देशों में कभी बौद्ध धर्म का प्रचार था, 
यह बात अब केवल पुरातत्त्व-सम्बन्धी श्रवशेपों से ही ज्ञात हो सकती है। ईजिप्ट के 
पुराने निवासी जिन देवी देवताग्रों की उपासना करते थे, उनका परिचय भी हमें केवल 
खुदाई द्वारा प्राप्त मृत्तियों से ही मिलता है । पर भारत का पुराना हिन्दू धर्म अब तक 
भी जीवित है । मलाया, इण्डोनीशिया आ्रादि के जो प्रदेश पहले बृहत्तर भारत के क्षेत्र 
में थे, उनके पुराने हिन्दू और बौद्ध लोग भी इस्लाम का मुकाबला करने में प्रसमर्थ रहे । 
पर मुस्लिम फक़ीरों के साघनामय चमत्कार और तुर्क-प्रफगात विजेताग्रों का बल- - 
प्रयोग भी भारत से हिन्दू धर्म को नष्ट कर सकने में समर्थ नहीं हो सके । भारत की 
जनता के एक भाग को वे मुसलमान अश्रवश्य वना सके, पर इस्लाम को स्वीकार कर लेने 
वाले लोगों की संख्या बहुत कम रही । इसका कारण यही है कि इस युग में बहुत-से ऐसे 
सन्त महात्मा भारत में उत्पन्न हुए, जिन्होंने हिन्दू धर्म में नवजीवन का संचार किया, 
श्रौर जिनके प्रयत्नों द्वारा हिन्दू धर्म में नई जागृति उत्पन्न हो गयी | इसी जाग्रति का 
यह परिणाम हुआ, कि हिन्दू लोग इस्लाम के मुकाबले में अपने धर्म की रक्षा कर सकने 
में समर्थ हुए । 


(४) नये धामिक आन्दोलन 


मध्य काल के भन्त में भारत में जो नये घामिक आन्दोलन प्रारम्भ हुए, उन्हें 
स्थूल रूप से दो भागों में बाँठा जा सकता है--(१) वे जो भगवान्‌ की भक्ति पर 
जोर देते थे, श्नौर ईश्वर के सगुण रूप का प्रतिपादन करते थे। (२) दूसरे वे जो ईश्वर 
के निर्गुण रूप का प्रतिपादन कर ज्ञान और सावना द्वारा ब्रह्म के साक्षात्कार का उपदेश 
देते थे । 

इनमें से पहले प्रकार के (भक्ति प्रधान) आन्दोलनों का सूत्रपात दक्षिण 
भारत के तायन्मार श्रौर आलवार भक्त संतों द्वारा हुआ था। इन सन्‍्तों का उल्लेख 
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पिछले श्रध्यायों में किया जा चुका है । भक्ति की जो धारा सुदूर दक्षिण से शुरू हुई थी 
बह तेरहवीं सदी में महाराष्ट्र पहुंची, और बाद में उत्तरी भारत में उसका प्रवेश हुआ । 
वेष्णाव लोग पहले भी भक्ति मार्ग के अनुयायी थे, पर तुक-अफगान युग में दक्षिण के 
समान उत्तरी भारत में भी वहुत-से ऐसे सन्त महात्माश्रों का प्रादुर्भाव हुआ, जिन्होंने सर्व- 
साधारण जनता को भक्ति के रस में मिमग्न कर दिया । इन सन्‍्तों के कारण पु राने वै प्णव 
भौर शव धर्मो के स्वरूप में बहुत परिवत्तन भ्राया 

ईश्वर के निर्गुण रूप का प्रतिपादन करने वाले सन्त मख्यतया उत्तरी भारत में 
हुए | साधना ओर ज्ञान द्वारा ईश्वर की प्राप्ति का जो विचार चिरकाल से भारत में 
चला झा रहा था, नाथयोगी सम्प्रदाय के साधुग्रों से उसे बहुत बल मिला था । यह 
सम्प्रदाय ईश्वर के निर्मुरा रूप का ही प्रतिपादन करता था, और साधना का उपदेश देता 
था। इसलिये यह स्त्राभाविक था कि उत्तरी भारत के बहुत-से सन्‍्तों पर इस विचार- 
धारा का प्रभाव पड़े । पर यह ध्यान में रखना चाहिये कि इस युग में ईश्वर के समगुण 
भौर निगण रूपों का प्रतिपादत करने वाले सन्‍्तों में कोई विरोध नहीं था | उनकी स्थिति 
परस्पर विरोधी सम्प्रदायों के समाव नहीं थी । जो सन्त ईश्वर की भक्ति पर जोर 
देते थे, वे साथ ही ज्ञान और साधना की उपयोगिता को भी स्वीकार करते थे। भेद यह 
था, कि कुछ महात्मा भक्ति को अधिक महत्त्व देते थे, और दूसरे ज्ञान व साधना को । 
शंकराचाय के समय में सारत में जिस स्मातते भावना का विकास हुम्रा था, उसके कारण 
श्रव यह विचार प्रबल हो गया था, कि विविध देवी देवताओं में अभेद है, और पुजा- 
पाठ, भक्ति झादि के विविध प्रकारों द्वारा जिन सर्वोच्च शक्तियों की उपासना की 
जाती है, वे एक-दूसरे से भिन्‍न न होकर एक ही भगवान्‌ को सूचित करती हैं । 

तुर्क-प्रफगान युग में मारत में जो बहुत-से सन्त महात्मा उत्पन्न हुए, भौर जिनके 
प्रयत्नों से हिन्दू धर्म में ववजीबन का संचार हुआ, श्रव हम उनका संक्षेप से उल्लेख करेंगे। 

ज्ञानदेव भक्ति की जो धारा सुद्र दक्षिण से प्रवाहित होनी प्रारम्भ हुई थी, 
वह धीरे-बीरे उत्तर की ओर बढ़ने लगी, और इस्लाम के आाक्रमणों द्वारा उत्पन्न परि- 
स्थितियों में उसने वहुत उपयोगी कार्य किया । तेरहवीं सदो के श्रन्त में महाराष्ट्र के 
पंढरपुर नामक स्थान को केस्द्र बनाकर एक नये वैष्णव सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुम्ना, 
जिसे वाराकरी' सम्प्रदाय कहते हैं। इस सम्प्रदाय के अनुयायी कृप्ण को 'विट्ठल- 
भगवान्‌' के रूप में पूजा करते थे, और उनकी पूजा विधि में भक्ति श्रौर कीत्तंन का 
प्रावान्य था ) भ्र/तवाद में विश्वास रखते हुए भी वाराकरी सम्प्रदाय के लोग भक्तिमार्गे 
का प्रतिपादन करते हैं। इसके प्रवत्तको में सन्त ज्ञ।नदेव सर्व-प्रधान थे । उन्होंने गीता 
पर ज्ञानेब्वरी नाम का भाष्य मराठी भाषा में लिखा, जिसमें इस सम्प्रदाय के मन्तव्यों 
को दार्शनिक ढंग से प्रतियादित किया गया है । ज्ञानदेव को गुरु गीरखनाव की नाथ- 
योगी शिष्य परम्परा में सम्मिलित किया जाता है । इसका कारण यह है कि उनके 
विचारों पर उत्तरी भारत के ज्ञान मार्ग का भी प्रभाव था। वध्तुतत:, ज्ञानदेव ने ज्ञान 
और भक्ति में बड़े सुन्दर ढंग से समन्वय किया, और श्रपने शिप्यों को यह उपदेश दिया 
कि वे ईश्वर के स्वरूप का न्नान प्राप्त कर भक्ति द्वारा उसे प्राप्त करने का प्रयन्न करें । 
ज्ञानदिव का समय तेरहवीं सदी के उत्तरार्दध में माना जाता है । 
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तामदेव--ज्ञानदेव के समय में ही महाराष्ट्र में एक श्रन्य सन्‍्त उत्पन्न हुए, 
जिनका नाम नामदेव (१२७०-१३५० ई०) था। इन्होंने दक्षिण श्रौर उत्तर भारत में 
द्र-दूर तक यात्राएँ कीं, श्रोर जनता को अपने मार्ग का उपदेश दिया। मराठी भाषा में 
विरचित प्रभगों के भ्रतिरिक्त इनकी हिन्दी रचनाएँ भी प्रचुर मात्रा में मिलती हैं। 
नामदेव सगुण भक्ति मार्ग के अनुयायी थे, यद्यपि बाद में ज्ञानदेव के संग के कारण 
नाथप्न्य के प्रभाव में श्रा गये थें। इस समय भारत के बहुत-से प्रदेशों में नाथपन्यी 
योगियों के मत का प्रचार था, जो श्रन्तमृंख साधना द्वारा स्वव्यापक निर्गुण ब्रह्म के 
ज्ञान को हो मोक्ष का साधन मानते थे | ज्ञानदेब के सम्पर्क में श्राकर सन्त नामदेव 
का भुकाव भी योगियों के मार्ग की श्रोर हो गया। यही कारण है, कि उनकी रचना 
में भक्ति मार्ग द्वारा सगुण ब्रह्म की उपासना श्रौर ज्ञान व साधना द्वारा निर्गुण बहा का 
साक्षात्तार--दोनों ही प्रदार के विचार पाये जाते हैं । 

महाराष्ट्र में सन्‍त नामदेव ने भगवान्‌ की भक्ति व प्रेम की जो धारा प्रवाहित 
की, अनेक मुसलमान भी उससे प्रभावित हुए, शौर वे उसके शिष्य बन गये । यह सर्वथा 
उचित भी था, क्योंकि नामदेव के भक्ति-मार्ग के लिये न मन्दिरों की श्रावश्यकता थी, 
प्रौर न मस्जिदों की । उनकी हृष्टि में हिन्दू श्रोर मुसलमान सब्र एक समान थे। जिसे 
सत्य ज्ञान हो, वही उनकी हृष्टि में उत्कृष्ट था। नामदेव की निम्नलिखित वारियाँ 
उनकी विचारसरणी को स्पष्ट करने के लिये पर्याप्त है :--- 

हिन्दू भ्रन्धा, तुरकों काना । दुवों ते ज्ञानी सयाना॥। 
हिन्दू पूर्ण देहरा, मुसलमान मसीद । नाम सोई सेविया, जहाँ देहरा न मसीद । 

जिप्त प्रकार के विचार शभ्रागे चलकर उत्तरी भारत में संत कबीर ने प्रगट 
फ़िये, प्रायः वैसे ही उनसे कुछ समय पूर्व महाराष्ट्र में संत नामदेव ने प्रभिव्यक्त किये थे । 
घीरे-घीरे ये ही विचार सम्पूर्ण भारत में व्याप्त हो गये, श्रौर इनके कारण भारत के 
विविध घर्मो के स्वहृूप में बहुत कुछ परिवर्त्तत श्रा गया । 

स्वामी रामानन्द--भारत में इस्लाम के प्रवेश के बाद हिन्दू धर्म में जो नवीन 
जागृति हुई, उसका श्रेय झनेक अंशों में स्वामी रामानन्‍द को है। ये रामानुजाचाय॑ 
की शिष्य-परम्परा में थे, भोर पन्द्रहवीं सदी के अंतिम भाग में हुए थे। इनके समय में 
दिल्‍ली का सुलतान सिकंदर लोदी था, जिसका शासन काल १४८६ से १५१७ ईरवी 
तक था । श्री रामाचंन पद्धति” नामक्ष पुस्तक में रामानंद से श्रपनी पुरी गुरु-परम्परा 
दी है । उसके भ्रतुसार वे रामानुजाचाये के बाद १४वीं शिष्य-पीढ़ी में हुए थे। उनके 
गुरु राघवानंद काशी में निवास करते थे, भौर उन्हीं से इन्होंने दीक्षा ग्रहस्प की थी । 
रामानुजाचार्य व उनकी शिष्य परम्परा के लोग वेकुण्ठवासी भगवान्‌ विष्णु के उपासक 
थे; भ्रौर उन्हीं की भक्ति को मोक्ष का साधन मानते थे। रामानंद ने भक्ति के इस मार्ग 
में एक नये तत्त्व का समावेश किया। उन्होंने भगवान्‌ की भक्ति के लिये वेकुण्ठवासी 
श्रगोचर विष्खु के स्थान पर मानव शरीर घारण कर राक्षसों का संहार करने वाले 
विष्णु के अ्रवतार राम का श्राश्रय लिया, भौर उन्हीं के प्रेम व भक्ति को मोक्ष का 
साधन मानता । राम पर कृष्ण को विष्णु का श्रवतार मातते का विचार इस युग से 
पूर्व भी भारत में विद्यमाव था । पर राम के रूप सें ही विष्णु की भक्ति करने के विचार 
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के प्रवत्तंक स्वामी रामानंद ही थे। सम्भवतः, विप्णु के श्रवतारों की पूजा पहले भी 
भारत में प्रचलित थी, पर रामानंद ने राम की भक्ति को इतना व्यापक रूप प्रदान 
किया, कि वह हिन्दू घमं का प्रधान तत्त्व बन गई । 

रामानंद से पूर्व रामानुज-सम्प्रदाय में केवल द्विजातियों को ही दीक्षा दी 
जाती थी, पर रामानंद ने रामभक्ति का द्वार सब जातियों के लिये खोल दिया । भक्तमाल, 
के अनुसार उनके प्रधान शिष्य निम्नलिखित थे--अनन्तानन्द, सुखाबंद, सुरसरानंद, 
नरहयनिंद, भवानंद, पीपा, कबीर, सेन, घन्‍्ता, रंदास, पद्मावती और सुरसरी। इन 
बारह शिष्यों में से कबीर जाति के जुलाहे थे, श्रौर सेन नाई । रंदास जाति के चमार 
थे। नीची समझो जाने वाली जातियों के लोगों को अपनी शिष्यमण्डली में सम्मिलित 
करना वैष्णव आचार्यों के लिये एक नई बात थी । इस्लाम के प्रवेश के कारण हिन्दू 
धर्म को जो एक जबर्दस्त घकक़ा लगा था, और उसमें जो एक नयी स्क्ृुति उत्पन्न हुई 
थी, वह उसी का परिणाम थी । अपने मन्तव्पों का प्रचार करने के लिये, स्वामी रामा- 
नंद ने वौद्धों के भिक्षु संव के समान साधुप्रों के एक नये दल का संगठन किया, जो वे रागी 
कहाते हैं । वेरागी साधुशोों का सम्प्रदाय श्रव तक भी विद्यमान है, भ्रौर श्रयोध्या व 
वित्रकूट उसके प्रधान केन्द्र हैं। 

चतन्धय--स्वाभी रामानंद के समय में ही बंगाल में एक प्रसिद्ध वष्णव संत 
हुए, जिनका नाम चैतन्य था। उनका समय १४८४५ से १५३३ तक था। वे नदिया के 
एक ब्राह्मण कुल में उत्पन्त हुए थे, और चोवीस वर्ष की श्रायु में सांसारिक जीवन का 
परित्याय कर उन्होंने श्रपना सब ध्यान हरि भक्ति में लगा दिया था। वे हरिया 
विष्णु के कृष्णावतार के उपासक थे, श्रौर कृष्ण भक्ति को ही मोक्ष-प्राप्ति का साधन 
मानते थे । कृष्णदास कविराज ने 'चेतन्य चरितामृत' ग्रंथ में उनकी जीवनी को विशद 
रूप से लिखा है। उनके अनुसार कृष्ण के प्रति प्रेम ही मानव-जीवन की परम साधना 
है । कृष्ण की भकित में वे ऊंच-नीच के भेद-भाव को कोई स्थान नहीं देते थे। उनका 
एक शिष्य हरिदास जाति से अछूव था । हरिदास ने एक वार चेतन्य से कहा, कि वे 
उसे स्पर्श न करें, क्यों कि वह अ्रछूत है। इस पर चेतन्य श्रावेश में झा गये। प्रेम के 
प्रावेश में उन्होंने हरिदास को छाती से लगा लिया, और उससे कहा---तुम्हा रा यह 
शरीर मेरा श्रपना है, इसमें एक ऐसी श्रात्मा का निवात्त है, जो प्रेम श्रोर समपंण की 
भावना ते परिपूर्ण है, तुम्हारा यह शरीर एक मंदिर के समाव पवित्र है। चैतन्य अपने 
शिष्यों को उपदेश करते थे, कि वे प्रेम की वेदी पर अपने सर्वस्व को अ्र्पण कर दें। 
इसी लिये ब्राह्मण और बूद्ग, हिन्दू श्रौर मुसतमाव--सब उनके संदेश को भवित के साथ 
सुनते थे और उनके अ्रनुकररा में श्रपनी जाति व धर्म के भेद को भूल जाते थे। 

कवीर---रामानंद के शिष्यों में कबीर सवंप्रधान थे। उनकी जाति, जन्म, 
कुल आ्रादि के सम्बंध में कोई निश्चित मत स्थिर नहीं किया जा सकता | हिन्दू लोग 
उन्हें हिन्दू मानते हैं, श्रौर मुसलमान उन्हें मुस्लिम समझते हैं। इस युग की घामिक 
प्रवृत्तियों ने हिंदुओं और मुसलमानों को किस अंश तक एक-दूसरे के समीप ला दिया 
था, कबीर इसके सर्वोत्तम उदाहरण हैं। इस सम्बंध में सब एक मत हैं, कि उनका जन्म 
जुलाहा कुल में हुआ था, श्रौर काशी में उन्होंने अपने जीवन का श्रच्छा बड़ा भाग व्य- 
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तीत किया था । कबीर का मुख्य कार्य यह था, कि उन्होंने हिंदुप्नों गौर मुसलमानों के 
बीच की गहरी खाई को पाटने तथा इन दोनों धर्मों में रामन्बय और राहयोग की भावना 
को विकसित करने का प्रयत्त किया । हिंदू श्रौर मुसलिम धर्मों के बाह्य भेदों, रूढ़ियों 
और श्राडम्बरों की उपेक्षा करके उन्होंने धर्मां की श्रांतरिक एकता को प्रतिपादित 
किया । 
कबी र रामानंद के शिष्य थे, जो राम की भक्ति पर बल देते थे। पर इस 
युग की बहुसंस्थक भारतीय जनता नायपथियों के प्रभाव के कारण भवित मार्ग से 
विमृख थी, शोर ऐसी श्रंतःसाधना को महत्त्व देती थी, जिसमें प्रेमतत््व का प्रभाव था । 
ये नाथपंथी लोग भगवान्‌ को निर्गुण रूप में देखते थे और निर्गृण व निराकार ब्रह्म 
के लिये भवित का विपय बन सकना सम्भव नहीं था। रामानंद के शिष्य होते हुए भी 
संत कबीर पर नाथपंथी सम्प्रदाय का प्रभाव था । इसी लिथे उन्होंने राम या इृपएण 
के रूप में भगवान्‌ की उपासना न करके निर्गुण व निराकार रूप में ही उसकी पूजा की। 
पर यह करते हुए उन्होंने प्रेम मार्ग को श्पनाया, श्रौर वैष्णव भक्तों के समान निर्गुण 
भगवान्‌ से प्रेम करने श्रीर उसकी भक्ति का उपदेश दिया । इस प्रकार कबीर द्वारा 
प्रतिपादित मत नाथपंथी योगियों श्रौर रामानन्द के भक्ति-मार्ग का सुन्दर समन्वय 
था। श्रपने ग्रुरु रामानंद के समान कबीर भी राम के उपासक थे, पर उनके राम 
धनुर्घारी सीतापति राम न होकर ब्रह्म के पर्याय मात्र थे । जिस प्रकार कब्ी र ने नाथ- 
पंथी सम्प्रदाय के निर्गण ब्रह्म की प्रेम द्वारा उपासना करने का उपदेश दिया, वंसे ही 
इस युग के भ्रन्य संतों का अनुस रण कर उन्होंने ऊंच-नीच श्रौर हिन्दू-मुस्लिम के भेद- 
भाव को भी दूर करने का प्रयत्त किया । उनकी हष्टि में श्रल्लाह और राम में, करी म 
श्रौर केशव में या हरि श्रौर हजरत में कोई भेद नहीं था। अपने इस विचार को 
उन्होंने कितने सूदर शब्दों में प्रगट किया है :--- 
भाई रे दुई जगदीश कहाँ ते श्राया, कहु कौन वौराया । 
अल्ला राम करीमा केशव, हरि हजरत नाम घराया ॥! 
गहना एक कनक ते गहना, याभे भाव न दूजा। 
कहन सुनन को दुई कर घाये, एक नमाज एक पूजा ॥ 
वही महादेव, वही मुहम्मद, ब्रह्मा श्रादम कहिए। 
को हिन्दू को तुरक कहावे, एक जिमी पर रहिये ॥। 
वेद कितेब पढ़े वे कुतवा, वे मुल्ला वे पाण्डे । 
वेभर वेभर नाम घराये, एक भिट्टी के भाण्डे॥ 
इस्लाम और हिन्दू धर्मों की मौलिक एकता का इससे अ्रधिक सुंदर प्रतिपादन 
सम्भव नहीं है । हिन्दुओं झौर मुसलमानों में एकता की स्थापना करते हुए कबीर 
दोनों धर्मों के बाह्य आडम्बर और पूजा पाठ की विधि पर समान रूप से झाक्षेप 
करते थे । वे हिन्दुओं से कहते थे :--- 
पाहन पूरे हरि मिले, तो मैं पूजू पहार। 
तातें या चाकी भली, पीस खाये संसार | 
इसी प्रकार मुसलमानों से उवका कहना था--- 
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कांकर पत्थर जोरि के, मसजिद लई चुनाय । 
ता चढ़ि मुल्ला बांग दे, बहरा हुप्ना खुदाय ॥। 

दो सदी से भी प्रधिक समय से हिन्दू और मुसलमान इस देश में एक साथ 
निवास कर रहे थे । धीरे-धीरे वे एक-दूसरे के बहुत निकट झा गये थे। इसी लिये 
कवी रदास जैसे संत दोनों घर्मों को खरी-खरी बातें सुना सकते थे, ओर उन्हें एक ऐसे 
धर्म का मार्ग दिखा सकते थे, जो दोनों को समान रूप से स्वीकायं हो । इस्लाम का सूफी 
सम्प्रदाय प्रेम के जिस मार्ग का उपदेश करता था, वह कबीर की निर्गुण भक्ति के मार्ग 
से बहुत भिन्‍न नहीं था। मुयलमानों का ग्रल्लाह वेष्णवों के विष्णु के समान राम व 
कृष्ण के रूप में मानव-शरीर को धारण नहीं करता । उसका स्वरूप नाथ-पंथियों के 
निगृंण ब्रह्म से बहुत भिन्‍न नहीं है। यदि सूफी लोग इस निर्गुण भ्रल्लाह के प्रति प्रेम 
कर सकते थे, तो हिंदू लोग श्रपने निर्गुण निराकार भगवान्‌ के प्रति प्रेम या भक्ति क्‍यों नहीं 
कर सकते [ कबीर के उपदेशों से हिंदू और मुसलमान एक-दूसरे के बहुत समीप आा 
गये थे, और इसी लिये उनकी शिष्य मण्डली में ग्रब तक भी हिंदू और मुसलमान दोनों 
विद्यमान हैं, ओर उनकी मृत्यु होने पर दोनों ने उनके शव पर दावा किया था । 

गुरु नानक--जिस समय वर्तमान समय के उत्तर प्रदेश में स्वामी रामानंद 
हिंदू धर्म में नवीन जीवन का संचार करने में व्याप्त थे, प्रायः उसी समय पजाब में 
एक महान्‌ संत्त सुधारक अपना कार्य कर रहे थे, जिनका नाम गुरु नानक था। नानक 
का जन्म लाहौर से ३० मील दूर तलवंडी नामक ग्राम में १४६६ ईस्वी में हुआ था । 
उनके जीवन के सम्बंध में वहुत-सी बातें ज्ञात हैं, पर उनका यहाँ उल्लेख करने की 
प्र।वश्यकता नहीं । गहस्थ जीवन को व्यतीत करते हुए उनका ध्यान भगवान्‌ की शोर 
प्राकृष्ट हुआ्आ, और वे सांसारिक सुख को लात मारकर भगवान्‌ का साक्षात्कार करने 
के लिए प्रवृत्त हुए। इस उद्देश्य से उन्होंने प्रायः सम्पूर्ण भारत की यात्रा की, भ्रौर 
भारत से बाहर मक्का भी गये । उनकी दृष्टि में हिन्दू और मुसलमानों में कोई भेद ने 
था। यात्रा करते हुए जब्र वे हरिद्वार प्राये, तो उनके सिर पर मुसलमान कलंदरों की 
पगड़ी थी, और मस्तक पर हिन्दुओं की भाँति टीका लगा हुआ था। उनकी वेश-भूपा 
को देखकर यह कोई नहीं समझ सकता था, कि वे हिंदू हैं या मुसलमान हैं । उनके दो 
शिष्य सदा उनके साथ रहा करते थे, जिनमें एक मुसलमान था | वे न॒हिंदुओ्नों श्रौर 
मुसलमानों में कोई भेद करते थे, और न ऊंची तथा नीची जातियों में। हिन्दुग्रों 
धौर मुसलमानों में श्रभेद की स्वापना करते हुए उन्होंने कहा था :-- 

बन्दे इक खुदाय के हिंदू मुसलमान । 
दावा राम रसूल कर, लड़दे वेईमान ॥॥ 

गुरु नानक ने जो नया पंथ शुरू किया था, वह हिन्दू धर्म श्र इस्लाम का 
समन्वयात्मक पंथ था । उस युग की प्रवृत्ति का यह मूत्तिमान्‌ रूप था । श्रागे चलकर 
यही सिक्ख-घर्मं के रूप में परिवर्तित हो गया, भौर दस गुरुओों के नेतृत्व में इसने बहुत 
ग्रधिक उन्नति की । पंजाब के क्षेत्र में इस घर्मं का बहुत श्रधिक प्रभाव है । 

र॑ंदास---स्वामी रामानंद के शिष्यों में रैदास भी एक थे, जो जाति से चमार 
थे। इन्हीं से उस सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुआ्ना, जिसे “रैदासी” कहते हैं। चमार जाति 
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के लोग प्राय: इसी,मत के भ्रनुयायी हैं । यद्यपि ये श्रद्धुत जाति में उत्पन्न हुए थे, पर 
इनकी भक्ति से श्राकृष्ट होकर बहुत-से ब्राह्मण श्रौर द्विज भी इनको दण्डवत्‌ किया 
करते थे। भारत की संत परम्परा में इनका नाम बड़े झ्ादर के साथ लिया जाता है। 
यह हिन्दू धर्म का दुर्भाग्य था, कि वैष्णव धर्म में जात-पाँत की उपेक्षा करने की जो 
प्रवृत्ति इस युग में शुरू हुई थी, वह पूर्णातया सफल नहीं हो सकी, श्रौर रैदास के अनु- 
थायी और सजातीय लोग एक पृथक्‌ पंथ के रूप में परिवर्तित हो गये । पर रैदास जैसे 
श्र्धृत कुलों में उत्पन्न संतों का ब्राह्मणों तक से पुजा जाना इप्त युग की धार्मिक जागृति 
का परिचायक श्रवश्य है । 
इस युग में भन्य भी बहुत-से ऐसे संत-महात्मा हुए, जिन्होंने जात-पाँत के भेद- 
भाव की उपेक्षा कर मसुष्यों की एकता श्रौर भक्ति-मार्ग का उपदेश दिया। महाराष्ट्र के 
संत नामदेव के शिष्य चोखमेला जाति के महार थे । महार लोग अदूत माने जाते हैं। 
जब संत चोलमेला पढरपुर के प्रसिद्ध मर का दर्शन करने के लिये मये, तो उसके 
ब्राह्मण पुरोहितों ते उन्हें मंदिर में प्र विष्ट होने से रोका । इस पर उन्होंने कहा--- 
ईश्वर पभ्रपने बच्चों से भक्ति शौर प्रेम चाहता है, वह उनकी जाति को चहीं देखता । 
रैदास,चोखमेला, नानक, कबीर श्रादि संत जो नई प्रवृत्ति हिन्दू-धर्म में उत्पन्त कर रहे थे, 
उसने इस घमं में नवजीवन का संचार करने में बड़ा महत्त्वपुर्ण कार्य किया। भ्रागे चलकर 
तुलसी, मीराबाई आदि ने सन्‍्तों की इस परम्मरा को और प्रागे बढ़ाया । इन पर 
हम यथास्थान प्रकाश डालेंगे | 
(५) इस्लाम प्रर हिन्दू धर्म का प्रभाव 
यह असम्भव था, कि भारत में प्रवेश करमे के बाद इस्लाम पर इस देश की 
घामिक परम्पराओ्नों का कोई ग्रसर न पड़ता | तुके श्रौर अ्रफगान प्राक्रान्‍्ताग्रों ने भारत 
में बश्चकर इस देश की स्त्रियों से विवाह किये थे। यधथ्यपि उन्होंने अपनी पत्वियों को 
मुस्लिम धर्म में दीक्षित कर लिया था, पर वे अपने परम्परागत संस्कारों और मज्जातन्तु- 
गत घारणाश्रों को छोड़ नहीं सकती थीं । मुपलिम शासकों के प्रभाव से जिन बहुत-से 
हिर्दुओं ने इस्लाम को स्वीकार कर लिया था, वे भी श्रपनी रूढ़ियों व घामिक विश्वासों 
की तिलांजलि नहीं दे सके थे। इसी कारण भारत के मुसलमान शअरब श्ादि भ्रन्य 
देशों के मुसलमानीं से बहुत भिन्‍न थे, और उन पर भारतीय घ॒र्मो का प्रभाव बहुत 
प्रत्यक्ष था। 
भारत में श्राकर इस्लाम ने जिन नये तत्त्वों को ग्रहण किया, उनका संक्षेप के 
साथ उल्लेख करना श्रावश्यक है। मूर्तियुजा के कट्टर विरोधी होते हुए भी भारत्न के 
मुसलमानों ने शीतल्वा श्रादि देवियों की पूजा क्ररने में संकोच नहीं किया । शीतला 
(चैचक) एक ऐसा रोग है, जिससे बचने के लिए भारत में शीतला माता की प्रजा की 
प्रथा देर से प्रचलित थी। भारत की स्त्रियों में इस देवी के प्रति विश्वास का संस्कार 
बद्धपुल था । जब उन्होंने तुक व श्रफगान लोगों से विवाह कर इस्लाम को ग्रहण कर 
लिया, तब भी वे अपने इस विश्वास का निराकरण नहीं कर सकीं | मुस्लिम होकर भी 
उन्होंने शीतला की पूजा को जारी रखा, और उनके विदेशी पत्नि अपनी पत्नियों के 
रुख को बदल सकके में असमर्थ रहे । बंगाल के मुसलमान काली, घर्म राज, वेद्यंवाथ 
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झ्रादि अनेक देची-देवताञ्ं की पूजा करते थे । भारत के लोगों में प्रकृति की विविध 
भतक्तियों को देवी-देवता के रूप में देखने की परम्पस्ठ थी। बे नदी पर्वत आदि के अ्धि- 
प्ठातृ देवताशों की कल्पना कर उनकी पूजा किया करते थे। इस्लाम पर भी भारत की 
इस परम्परा का प्रमाव पड़ा, और मुसलमानों ने रुवाजा खिज्ञ के रूप में नदियों के 
अधिष्ठातृ देवता की श्रीर जिन्दा गाजी के रूप में सिहवाहिवी देवी के प्रेमी देवता की 
'कल्वना कर डाली। भारत के मसलमान पीरों के मजारों की पूजा करने के लिए भी प्रवृत्त 
हुए। अपने पीरों व सन्‍्तों के मजार बनाकर उन्होंने वहाँ उसे करने शुरू किये, जिनमें 
हिन्दुप्रों के देव मन्दिरों के समान हृत्य श्रौर गान होता था, और पुष्प भ्रादि द्वारा मजार 
की पूजा की जाती थी । यह परम्परा भ्रव तक भी भारत के मुसलमानों में विद्यमान 
है, भर इसके कारण भारत का इस्लाम अरब के अभ्रसली इस्लाम से अनेक अ्रंशों में 
भिन्‍न हो गया है । 

इस्लाम के सूफी सम्प्रदाय पर भी भारत के केशन्त भौर भक्ति मार्ग का पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा। सूफी सम्प्रदाय बहुत पुराना है, श्रौर इसके पीरों झौर फकीरों ने इस्लाम 
के प्रचार के लिए बहुत महत्त्वपूर्ण कायं किया। भारत में सूफी सम्प्रदाय का प्रवेश 
ग्यारहवीं सदी के अ्रन्तिम भाग में हुआ था, जबकि अवुल हसन हुज हुज्विरी नामक 
सूफी पीर ने गजनी से भारत्न आकर गझपना कार्य शुरू किया । भारत के सूफी पीरों में 
सबसे प्रसिद्ध मुइनुद्दीन चिश्ती (तेरहवीं सदी) थे, जिनकी दरगाह श्रजमेर में धिद्यमान 
है, भोर जो मुसलमानों का बहुत बड़ा तीर्थ है। इस दरमाह पर प्रतिवर्ष मेला लगता है, 
जिसमें मुसलमानों के अतिरिक्त बहुब्ब-से हिन्दू भी शामिल होते हैं । यहाँ हमें अन्य प्रसिद्ध 
सूफी पी रों का परिचय देने की आवश्यकता नहीं | पर उल्लेलनीय वात यह है, कि इन 
लोगों ने हिन्दू-परम्परा की अनेक बातों को भ्रपताया । भारत में श्राने से पूर्व ही सूफी 
लोग प्रेम-साधमा में विश्वास करते थे । पर भारत झाकर वे बाथयोगी सम्प्रदाय के 
सम्पर्क में आये, धौर उससे प्रभावित होकर उन्होंने अनेक यौगिक क्रियाओं को श्रपनों 
साधना में समाविष्ट किया। रामाघमुनाचार्य के विशिष्टाह्त से प्रभावित होकर उन्होने 
जीव के ईश्वर के प्रति भक्ति करने का मार्ग अपनाया, और इस प्रकार सूफी सम्प्रदाय 
ने एक ऐसा रूप घारख कर लिया, जो भारत के “निर्गुण मार्ग के अनुवायियों के लिये 
कोई श्रपरिचित वात नहीं थी। कबीर सदृश सन्त जिस ढंग की भक्ति और उपासबा का 
प्रतिपादत करते थे, उसको निर्गुण मार्ग! कहते हैं । मुस्लिम सूफियों के प्रेम-मार्गं में 
भ्ौर कवीर के निर्गु्य पन्‍थ में बहुत समता थी। सूफी पीरों ने अपने मन्तव्यों को सर्व- 
साधारण जनता को समझाने के लिये जिन प्रेम-कथाग्रों का श्राश्नय बिया, वे भारत कौ 
झ्रपनी कथाएँ थीं, शौर इस देश में चिरकात्र से प्रचलित थीं। मनुष्यों के साथ पशु, 
पक्षी और वनस्पति को भी सहानुभूति सूत्र में वद्ध दिखाकर एक स्वेव्यापी जीवन- 
शक्ति का आभास देसा भारत की प्राचीन प्रेम कथाओं की ग्रनुषम विशेषता है । मनुष्य 
के दुःख से पशु-पक्षी दी प्रभावित होते हैं, श्लौर पुष्प पत्र भी उनका साथ देते हैं---इस 
कल्पना को इस देश के कथा-लैखकों ने श्रपनी अश्राँखों से जो कल नहीं किया था । सूफी लोग 
जब इस देश में श्रपने सम्प्रदाव का प्रचार करते में प्रदत्त हुए, तो उन्होंने भारत छो सभी 
प्रकार की कथाओ्रों का प्रयोग किया ध्रौर उनके झाधार पर ईश्बर-प्रेम का यन्देश दिया । 
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यही कारण है, कि भारत के सवंस्ताधारण लोगों को मुस्लिम पीर व फकीर बहुत बेगाने 
प्रतीत नहीं होते थे, भर वे उन्हें श्रद्धा भर श्रादर की हष्टि से देखते थे। हिन्दू लोगों में 
जो मुस्लिम पीरों के मजारों की पूजा प्रारम्भ हुई, उसका यही मूल कारण था। 

हिन्दू-घर्म श्रौर इस्लाम के मेल श्रौर एक-दूसरे के समीप श्राने का एक महत्त्व- 
पूर्ण परिणाम यह हुआ, कि अनेक ऐसे सम्प्रदायों का प्रारम्भ हुआ, जिनके श्रनुयायी 
हिन्दू श्रौर मुसलमान दोनों थे। इन सम्प्रदायों में 'सत्यपीर' के उपासक सर्वप्रथम थे। 
बंगाल का सुल्तान हुसेनशाह (१४६३-१५१५) इस सम्प्रदाय का प्रवत्तंक था। श्रागे 
चलकर मृगलकाल में सतनामी शौर नारायणी नामक दो श्रन्य ऐसे सम्प्रदाय प्रारम्भ 
हुए, हिन्दू और मुसलमान जिनके समान रूप से अनुयायी थे । पर पन्द्रहवीं सदी के 
भ्रन्त में 'सत्य पीर के रूप में हिन्दू भौर मुसलमानों के एक उभयनिष्ठ देवता का प्रादुर्भाव 
इस युग की हिन्दू मुस्लिम समन्वय की प्रवृत्ति का उत्तम उदाहरण है। 

हिन्दुप्रों भौर मुसलमानों में ऐक्य की यह प्रवृत्ति निरन्तर जोर पकड़तो गयी । 
तेरहवीं सदी में श्रफगान युग के प्रारम्भिक काल में हिन्दुओं भ्रौर मुसलमानों के दो सव॑ था 
प्रथक्‌ वर्ग थे । पन्द्रहवीं सदी के श्रन्त तक इस स्थिति में बहुत परिवत्तंन आ गया था। 
मुगलकाल में इन दोनों सम्प्रदायों में समन्वय की भावना को और श्रधिक वल मिला। 
श्रकबर जैसे बादशाह के प्रयत्न से हिन्दू श्रौर मुसलमान एक-दूसरे के और अधिक 
समीप भ्रा गये । पर भ्रौरंगजेव की कट्टर मुसलिम नीति ने इस प्रवृत्ति को झआधात 
पहुँचाया । इसी कारण श्रनेक हिन्दू शवितयाँ दिल्‍ली की मुगल बादशाहत के विरुद्ध 
उठ खड़ी हुईं, श्रौर उन्होंने मुस्लिम शासन को निरवंल कर विविध हिन्दू-राज्यों की 
स्थापना की । 
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जब दो संस्कृतियों का सम्पर्क होता है, तो वे एक दूसरे को अ्रवश्य प्रभावित 
करती हैं। जिस प्रकार भारत की हिन्दू संस्क्ृति ने श्रनेक प्रकार से इस्लाम को प्रभा- 
वित किया, जैसे ही इस्लाम का प्रभाव भी भारत के पुराने धर्मो पर पड़ा। इस्लाम द्वारा 
हिन्दू घर्म को प्रभावित करने के सम्बन्ध में ऐतिहासिकों में भ्रनेक मत हैं । कुछ विद्वानों 
का विचार है कि शंकराचाय॑ ने जिस श्रद्वेतवाद श्रौर एकेश्वरवाद का प्रतिपादन किया, 
वह इस्लाम के सम्पर्क का ही परिणाम था। शंकराचाये सुदूर दक्षिण के जिस केरल प्रान्त 
में उत्पन्न हुए थे, उनके जन्म से पूर्व ही इस प्रदेश में इस्लाम का प्रवेश हो चुका था, 
श्रोर मलाबार के समुद्र तट के निवासियों ने हजारों की संख्या में मुस्लिम धर्म को 
स्वीकार कर लिया था। इस दशा में यह भ्रस्वाभाविक नहीं था, कि शंकराचार्य इस्लाम 
के एकेश्व रवाद से परिचित हों, और उनके सिद्धान्तों पर इस्लाम का प्रभाव पड़ा हो | 
पर ऐतिहासिक हृष्टि से इस मत को स्वीकार कर सकना सम्भव नहीं है । विविध 
देवी-देवता एक ही ईश्वर की विभिन्‍न शक्तियों के प्रतीक हैं, भ्लौर वस्तुतः ईश्वर एक 
ही है, यह विचार भारत में बहुत प्राचीच काल से चला झ्ाता था। वेदों में भी इस 
प्रकार के मंत्र विद्यमान हैं, जो इन्द्र, मित्र, वरुण, अ्रग्नि, यम आदि देवताओं को एक 
ईदवर के ही विभिन्‍न नाम बताते हैं। उपनिषदों में तो यह विचार बहुत ही स्पष्ट रूप 
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से पाया जाता है। इसलिए शंकराचार्य को एकेश्वरवाद के लिए इस्लाम के मन्तव्यों 
से प्रभावित होने की कोई भ्रावश्यकता नहीं थी। उन्होंने उपनिषदों, गीता भौर ब्रह्म- 
सृत्रों से ही इस विचार को प्राप्त किया था। श्रद्देतवाद, ब्रह्म श्रीर जीव की प्रभिन्‍नता, 
और संसार का मिथ्यात्व शंकर के दाशंनिक विचारों में प्रमुख स्थान रखते हैं । ईश्वर 
प्रौर जीव में प्रभेद इस्लाम को स्वीकार नहीं है। शंकर के दाशनिक विचारों पर बौद्ध 
दर्शन के शुन्यवाद भौर विज्ञानवाद का प्रभाव भ्रवश्य पड़ा है, इसी कारण उन्हें भ्रनेक 
विचारकों ने प्रछधन्न वौद्ध' माना है। पर शंकर के विचार इस्लाम द्वारा प्रभावित हुए 
थे, यह स्वीकार कर सकना कदावि सम्भव नहीं है । 

दक्षिणी भारत में नायन्मार भ्रौर आालवार भक्तों ने जिस भक्ति मार्ग का प्रति- 
पादन किया, उसे भी प्रतेक विद्वान्‌ इस्लाम के सम्पर्क का परिणाम मानते हैं । इसमें 
सन्देह नहीं, कि इस्लाम का सूफी सम्प्रदाय ईश्वर-प्रेम को बहुत महत्त्व देता था, श्रौर 
प्रनेक् प्रेमकथाग्रों द्वारा ईश्वर श्रौर मनुष्य के प्रेम का निरूपण करता था। पर सूफियों 
के प्रेम मार्ग भौर भारतीय सन्‍्तों के भक्तिमार्ग में बहुत भेद है । जेसा कि हमने इसी 
प्रष्पाय में ऊपर लिखा है, सुफी सम्प्रदाय के अनेक मन्तव्यों पर भारत का ही प्रभाव 
था । भारत के सन्‍्तों ने भक्ति मार्ग सूफियों से नहीं सीखा, श्रपितु सूफियों ने ही भारत 
के भक्ति और योग साधना के विचारों को ग्रहण किया । ईश्वर की भक्ति का विचार 
भी भारत में बहुत प्राचीन काल से चला आया है | दक्षिण के सन्‍्तों ने इस पर विशेष 
रूप से जोर अवश्य दिया, पर इसका प्रारम्भ ही उन्होंने किया, यह स्वीकार कर 
सकना कठिन है। 

पर साथ ही यह भी स्वीकार करना होगा, कि इस्लाम के सम्पर्क के कारण 
हिन्द-धर्म में कतिपय नई प्रतृत्तियों का प्रारम्भ हुआ 

(१) दक्षिणी भारत के लिगायत सम्प्रदाय का उल्लेख इस इतिहास में पहले 
किया जा चुका है। इस सम्प्रदाय के श्रनुयायी जाति भेद में विश्वास नहीं रखते, तलाक 
श्रौर विधवा विवाह की भ्रनुमति देते हैं, मुर्दों को जलाने के बजाय ढफनाते हैं, सबके 
साथ खा पी सकते हैं, और श्राद्ध व पुनर्जन्म में भी विश्वास नहीं रखते । लिगायत 
सम्प्रदाय में ये सब बातें ऐसी हैं, जिन्हें इस्लाम का प्रभाव कहा जा सकता है। यद्यपि ये 
बातें भी भारत के लिए पूर्णतया नवीन नही थीं, क्योंकि बौद्ध श्रौर जैन लोग जाति-भेद 
के विरोधी थे, श्रौर तलाक तथा विधवा विवाह का विधान भी प्राचीन शास्त्रों में पाया 
जाता है, श्रौर भारत के श्रमेक संन्‍्यासी सम्प्रदायों में शवों को गाड़ने की भी प्रथा थी, 
पर लिंगायत सम्प्रदाय ने जिस ढंग से इन सब बातों को अपने मन्तव्यों में समाविप्ठ 
किया, उसे यदि इस्लाम के सम्पर्क का परिणाम माना जाए, ती श्रनुचित नहीं होगा। 

(२) जाति भेद की न केवल लिगायत सम्प्रदाय ने उपेक्षा की, भ्रपितु इस युग 
में प्रादुर्भत हुए सभी घामिक झ्रानदोलनों ने जात-पांत को श्रनुचित माना । रामानन्द 
जेसे महात्मा के शिष्यों में सभी जातियों के व्यक्ति सम्मिलित थे, चँतन्य अ्रछुत समझे 
जाते वाले लोगों को भी गले लगाते थे, नानक की हृष्टि में हिन्दू प्रौर मुसलमान में 
कोई भेद नहीं था । भारत के घर्माचार्यो में यह श्रवश्य एक नई प्रवृत्ति थी । यद्यपि बौद्ध 
लोग बहुत पुराने समय से जाति भेद के विरुद्ध श्रावाज उठाते रहे थे, पर मध्य काल में 
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हिन्दू धर्म का जो रूप था, उसमें जाति भेद को बहुत महत्त्व दिया जाता था| छांकरा-' 
चाये द्वारा प्रतिपादित स्मातं घर्मं वरणणाश्रिम व्यवस्था का प्रतिपादन करता था, झौर 
सब नोगों को अपने-अपने वर्णा-धर्म पर हढ़ रहने का उपदेश देता था। परन्तु श्रफयान' 
युग के भारतीय संतों की प्रवृत्ति इससे वहुत भिन्‍त थो । मुसलमानों द्वारा मारत में 
जिस नई संस्कृति का प्रवेश हुप्ना था, उसमें जातिभेद या बर्णाभेद को कोई स्थान था 
ही नहीं। इस्लाम की हृष्टि में सब मनुष्य एक समान थे । इस दशा में यदि भारत के 
सन्‍्तों ने मनुष्यमात्र की समानता श्रौर जातिभेद की उपेक्षा के बिचार को इस्लाम से 
ग्रहंशा किया हो, तो श्राइचर्य की कोई बात नहीं है | सम्भवत:ः, इस वात को यूं. कहना 
भ्रधिक उपयुक्त होगा, कि जाति भेद के विरुद्ध जिन विचारों की भारत में पहले से ही 
सत्ता थी, इस्लाम के.सम्पर्क से उन्हें बहुत वल मिला, शभौर इस देश के घामिक नेता 
मनुष्यों की समानता पर अधिक जोर देने लग गये । | 

(३) तुर्क-भ्रफगान युग के सन्त जिस प्रकार जाति भेद को महत्त्व नहीं देते 
थे, वैसे ही वे पूजा पाठ श्रोर कमंकाण्ड के वाह्य श्राडम्बरों को भी निरयंक मानते थे । 
मध्य युग में हिन्दू घ्मं का जो स्वरूप विद्यमान था, उसमें घामिक कमंकाण्ड व पूजा- 
पाठ का बहुत महत्व था। इसके विपरीत इस्लाम की पूजा विधि बहुत सरल थी । 
तुकक-अफगान युग के सन्‍्तों ने भी कर्ंकाण्ड धौर पुरोहितों के प्रभुत्व का विरोध “कर 
हरि के भजन का उपदेश दिया, जिसे कुछ श्रंश तक इस्लाम के सरल रूप का प्रभाव 
माना जा सकता है । 

(४) इस्लाम के सम्पर्क से जहां हिन्दू धर्म में ग्नेक सुधारवादी आन्दोलनों का 
प्रारम्भ हुप्रा, वहाँ साथ ही कतिपय ऐसी प्रवृत्तियां भी उत्पन्न हुईं, जिनके कारण हिन्दू 
धमं की रूढ़ियों को भौर भ्रधिक हृढ़ करने का प्रयत्न किया गया। इन प्रवत्तियों के 
प्रतिपादक यह समभते थे कि यदि प्रत्येक वर्ण के प्राचरण-सम्बन्धी नियमों को कठोर 
बना दिया जाए, तो हिन्दू घर्मं का रूप एक ऐसे दुर्ग के समान हो जायगा, जिसे भेद 
सकना इस्ज्माम के लिए सम्भव नहीं रहेगा । जब प्रत्येक मनुष्य श्रपने वर्णा धर्म का 
भली-भांति पालन करेगा, तो उसके लिए इस्लाम के सम्पर्क में प्रा सकना शौर धर्म- 
परिवतंन कर सकना सम्भव नहीं रह जायगा। सम्भवत्ः, इसी प्रयोजन से स्मृतियों 
घर इस युग के कुल्लुकभट्ट, नीलकण्ठ, कमलाकरभट्ट श्रौर हेमाद्वि ने नई टीकाएं लिखीं, 
जिनमें स्मृतियों द्वारा प्रतिपादित नियमों की श्रधिक कठोर रूप में व्याख्या की गयी । 
इस स्थिति का यह परिणाम हुम्ना, कि एक शोर जहाँ सवंसाधारण लोग सन्त सुधारकों 
के सम्पर्क में श्राकर ऊंच-नीच के भेद-भाव को भुलाने भौर हरिभजन में प्रवृत्ति होने लगे, - 
वहाँ दूपरी भोर हिन्दू समाज के उच्च वर्णो के लोग कमेकाण्ड, पूजा-पाठ व श्ननुष्ठानों 
के नियमों का भ्रधिक कठो रता से पालन कर श्ृपने धर्म में दढ़ रहने का यत्न करने लगे । 

सामाजिक जीवन पर प्रभाव---इस्लाम के कारण भारत के सामाजिक जीवन 
पर भी. प्रभाव पड़ा । यह प्रभाव निम्नलिखित रूपों प्रगट हुआ-- ः 

(१) प्राचीन काल में भारतीय स्त्रियों में परदे की प्रथा का अभाव था । पर 
इस्लाम के सम्पर्क से हिन्दुओं में भी परदे की प्रथा का प्रचलन हुआ । परदा मुसलमानों - 
द्वारा.ही भारत में भ्राया ।. इस से पूर्व कुलीन राजकुलों की महिलाएँ हो “असूयम्पश्या' 
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हुआ करती थीं। पर श्रब सर्वसाधारण लोग भी स्त्रियों को परदे में रखने के लिए 
प्रवृत्त हुए। दक्षिणी भारत में इस्लाम का श्रघिक प्रचार नहीं हुआ । इस कारण वहाँ 
प्रत तक भी परदे का प्रचार नहीं है । 

(२) बाल-विवाह की प्रथा का प्रारम्भ भी इसी युग में हुआ । तुर्क-अफगान 
श्राक्नांता भारतीय कन्याग्रों को बलात्‌ भ्रपहरण करने में संकोच नहीं करते थे । इस 
दशा में बहुत से माता-पिता यह उपयोगी समभने लगे, कि श्रपनी कन्याश्रों का बचपन में 
ही विवाह करके कन्यादान के पुण्य को प्राप्त कर लें, और कन्या की जिम्मेदारी से भी 
बच जाएँ। मुस्लिम सम्पर्क के कारण ही भारत में बाल विवाह की प्रथा प्रारम्भ हुई । 

(३) प्राचीन काल में भारत में दास प्रथा की सत्ता श्रवश्य थी, पर इस देश 
में दास प्रथा का वह रूप नहीं था, जो पाइचात्य देशों में था, और न ही यहाँ बहुत 
बड़ी संख्या में दास रखने का रिवाज था। तुके-प्रफगान श्राक्रान्ताश्रों में दास प्रथा 
बहुत प्रचलित थी । इसी कारण इस युग में दास प्रथा का जोर बहुत बढ़ गया, ग्रौर 
सुलतान व उनके सामन्त बहुत बड़ो संख्या में दास रखने लगे । जहाँ भारत के निवासियों 
को बड़ी संख्या में गुलाम बनाया गया, वहाँ साथ ही तुर्किस्तान, ईरान आदि से भी दासों 
को-लाकर भारत में उनका क्रव-विक्रय होने लगाए 


ह छब्बीसवां अश्रध्याय 
दे हुन ज्य 
तुर्क-अफगान युग के हिन्दू-राऊ 
(१) विजयनगर साम्राज्य 

भारतीय इतिहास के ग्रन्धों में प्रायः बारहवीं सदी के साथ हिन्दू-काल का 
प्रन्त कर दिया जाता है, भौर श्रागे का इतिहास जिस ढंग से लिखा जाता है, उससे 
पाठकों के मन पर यह प्रभाव पड़ता है, कि बारहवीं सदो के बाद भारत में श्रफगान व 
तुर्क जातियों के मुसलमानों का श्राधिपत्य स्थापित हो गया था। इसी लिए प्रनेक ऐति- 
हासिक इस काल को “मुस्लिम युग” के नाम से सूचित करते है। यह संत्य है, कि वारहवीं 
सदी के श्रन्त में उत्तरी भारत में मुसलिम शासन का सूत्रषात हो गया था, और 
कुतुबुद्दीन ऐवक, वलवन शौर श्रलाउद्दीन खिलजी जैसे प्रतापी व महत्त्वाकांक्षी सुलतानों 
ने दूर-दूर तक विजय यात्राएं कर प्रपनी शक्ति का विस्तार किया था। पर साथ ही यह 
भी असंदिग्ध है, कि भ्रफगान युग में भारत के श्रनेक प्रदेश मुसलिम शासन से मुक्त थे, 
झौर इन पर विविध हिन्दू राजवंशों का पाधिपत्य विद्यमान था । यदि क्षेत्रफल की 
हृष्टि से देखा जाय, तो यह स्वीकार करना होगा कि दिल्‍ली के तुर्क अफगान सुलतान और 
जीनपुर, माण्डू, अहमदाबाद श्रादि के प्रान्तीय सुलतान सब मिलकर भी भारत के प्राघे 
से भ्रधिक प्रदेश को झपने शासन में नहीं ला सके थे। भारतीय इतिहास का अनुशी लन 
करते हुए इस तथ्य को स्पष्ट रूप से श्रपने सम्मुख रखना चाहिए। इस युग के विविध 
हिन्दू राज्यों में भारतीय इतिहास की वही धारा निर्बाघ रूप से प्रवाहित हो रही थी, जो 
हमें मष्य काल (सातवीं से बारहवीं सदी तक) में हृष्टिगोचर होती है | सम्यता, 
संस्कृति व धर्म के क्षेत्र में इस युग के ये हिन्दू राज्य भारत की प्राचीन परम्परा को कायम 
रखे हुए थे। भारतीय संस्कृति के इतिहास में इन राज्यों का महत्त्व बहुत भ्रधिक है । 
इसी कारण इन पर प्रथक्‌ रूप से विचार करना उपयोगी होगा । ये राज्य निम्त- 
लिखित थे--( १) विजयनगर, (२) उड़ीसा, (३) कामरूप या आसाम, और (४) मेवाड़ 
या राजपूताना। क्योंकि नेपाल भी सांस्कृतिक दृष्टि से भारत का ही अंग है, झ्तः उसे 
भी इस युग के हिन्दू राज्यों के प्रन्तगंत किया जा सकता है । 

विजयनगर---अफगान युग के हिन्दू राज्यों में विजय नगर सबसे प्रधान था । 
इसकी स्थापना किन परिस्थितियों परें श्रोर किस प्रकार हुई, इस विषय पर यहाँ प्रकाश 
डालने की आवश्यकता नहीं। १३३६ ईस्वी में स्थापित यह राज्य चार सदी से भी 
अधिक समय तक स्थिर रहा, भ्रौर इसके का रण कृष्णा नदी के दक्षिण का भारत मुसलिम 
ग्राधिपत्य से बचा रहा | यह राज्य कितना वैभवशाली था, इसका अनुमान कतिपय 
विदेशी यात्रियों के विवरणों द्वारा किया जा सकता है। इटालियन यात्री निकोली 
कोन्ति १४२० ई० में विजयनगर शाया था। उसने इस नगरी के सम्बन्ध में लिखा है--* 
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“इस नगरी की परिधि ६० मील है। इसकी प्राचीर पव॑त श्यृंखला के साथ लगी हुई है, 
इस कारख इसका विस्तार श्रौर भी श्रधिक हो गया है । नगर में नब्बे हजार ऐसे पुरुष 
हैं, जो शस्त्र धारण करने योग्य हैं । इसका राजा भारत के श्रन्य सब राजाओं की 
प्रपेक्षा भ्रधिक शक्तिशाली है ।” श्रब्दुल रज्जाक ताम का एक पशियन यात्री १४४२ 
ईस्वी में विजय नगर आया था । उसने इसके सम्बंध में लिखा है--'यह देश इतना 
समृद्ध और झ्रावाद है, कि संक्षेप में इसका वर्णन कर सकना श्रसम्भव है। राजा के 
कोश में कितने ही ऐसे कमरे हैं, जो सुवर्ण से भरे हुए हैं । सोने को पिघलाकर एक 
बड़ा ढेर बना दिया गया है । राज्य के सब निवासी चाहे उच्च श्रेणी के हों या नीच 
वर्ग के, यहाँ तक कि बाजार के शिल्पी तक भी प्रपने कानों, भुजाओओं, गले और उंग- 
लियों में प्राभूषण घारण करते हैं ।” डोमिन्गो पाएस नाम के पोर्तृगीज यात्री ने विजय- 
नगर का वर्णान करते हुए लिखा है---इस राज्य के राजा के पास बहुत श्रधिक कोश 
है । उसके सैनिक और हाथी भी संख्या में बहुत अधिक हैं'***** । विजयनगर में प्रत्येक 
देश प्रोर जाति के लोग प्रचुर संज्या में हैं, क्योंकि यह व्यापार का बहुत बड़ा केन्द्र है । 
विविध प्रकार के रत्नों और विशेषतया होरों का वहाँ बहुत लेन-देन होता है।*** *** 
व्यापार की भ्रधिकता के कारण इसके बाजार लदे हुए बैलों से सदा परिपूर्ण रहते हैं।'' 
एदोदों वार्बोसा नामक यात्री ने सोलहवीं सदी के शुरू में विजयनगर के विपय में लिखा 
चा--"यह नगर व्यापार का बड़ा महत्त्वपूरां केन्द्र है। भारत में उपलब्ध हुए हीरे, पेगू 
के रूवी, चीन भर एलेग्जेण्डया के रेशमी वस्त्र, भौर मलाबार के चन्दन, मिर्च, मसाले, 
काफूर और मुश्क यहाँ के व्यापार की प्रधान वस्तुएं हैं ।” विदेशी यात्रियों के इन उद्धरणों 
द्वारा यह स्पष्ट हो जाता है, कि विजयनगर बहुत ही समृद्ध तथा उन्नत राज्य था, और 
विदेशी प्राक्रमणों के भय से मुक्त होकर इसके राजा श्रपने देश की समृद्धि के लिये विशेष 
रूप से प्रयत्तशील थे । ह 

शासन-व्यवस्था--विजय-नगर राज्य का शासन प्राचीन चोल-राज्य की परम्परा 
के ग्रनुरूप था। राज्य में कूटस्थानीय व मूध॑न्य स्थान राजा का था, जो ब्राह्मसों व श्रन्य 
जातियों के मंत्रियों के परामश्श के श्रनुसार देश का शासन करता था । राज्य की मंत्रि- 
परिषद्‌ के सदस्यों की नियुक्ति राजा द्वारा की जाती थी । मंत्री किसी एक जाति के 
नहीं होते थे । ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य तीनों ही द्विजातियों के योग्य पुरुषों को राजा 
मंत्री पद पर नियुक्त करता था। पर राज्य की समृद्धि श्रोर शक्ति राजा की प्रपनी 
योग्यवा पर ही निर्भर करती थी । इसी लिए राजा कृष्णदेव राय (मृत्युकाल १५३० 
ईस्त्री) ने श्रपनी पुस्तक “श्रामुक्तमाल्यदा में राजा के सम्बन्ध में निम्नलिखित आदर्श 
का प्रतिपादन किया था--“मूर्घाभिषिक्त राजा को सदा धर्म को दृष्टि में रखकर 
शासन करना चाहिए । राजा को इस प्रकार के व्यक्तियों को श्रपना सहायक बनाना 
चाहिये, जो दण्डनी ति में प्रवीण हों । उसे इस वात का पता लगाने में सदा सतक रहना 
चाहिए, कि राज्य में कहाँ ऐसी खानें हैं, जिनसे बहुमूल्य घातुएँ उपलब्ध हो सकती हैं । 
उसे जनता से कर वसूल करते हुए मृदु नीति का श्रनुसरण करना चाहिए, उसमें अपने 
दानुओं को शक्ति द्वारा कुचल देने की क्षमता होनी चाहिये । उसे प्रपनी प्रजा की रक्षा 
वे पालन करने में समर्थ होना चाहिये, और जनता को वर संकरता से बचाना चाहिये। 


लक. के 


श्३प' भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


निःसंन्देह, राजा छृष्णदेव राय के ये विचार भारत के प्राचीन राजशास्त्र के श्रनुकूल थें 
भ्रौर विजय नगर के भ्रनेक राजा इन्हीं के श्रनुसार शासन करने का प्रयत्न करते थे-। 

शासन की सुविघा के लिए विजयनगर-राज्य को छः प्रान्तों (राज्य, मण्डल 
या चावड़ी) में विभक्त किया गया था । इनके प्रांतीय शासकों को नायक” कहा जाता' 
था । नायक-पद पर प्रायः राजकुल के पुरुषों को ही नियुक्त क्रिया जाता था | प्रातों 
(मण्डलों) 'के श्रमेक उपविभाग थे। तामिल क्षेत्र में इन उपविभागों को कोट्टम; 
नाडू, परछ और ग्राम कहते थे । कर्णाठक क्षेत्र में इनके नाम वेण्ये, नाडू, सीम शौर 
ग्राम थे। प्राचीन काल की ग्राम-संस्थायें इस युग में भी विद्यमान थीं, और ग्राम 
सभाप्नों द्वारा सवंसाधारण जनता श्रपने साथ सम्बध रखने वाले मामलों की स्वयं व्य- 
वस्था करती थी । ग्रामों और नगरों में शिल्पियों की 'श्रेणियाँ श्र व्यापारियों केः 
“निगम! इस युग में भी संगठित थे, श्रौर स्थानीय स्वशासन की इन विविध संस्थाश्रों के 
साथ सम्पर्क रखने के लिए राजा की श्रोर से एक पृथक कमचारी की नियुक्ति की 
जाती थी, जिसे 'महानायकाचार्य कहते थे । । 

विजयनगर-राज्य में भूमिकर को 'पिस्ट' कहते थे, जो स्पष्ठतः संस्कृत के. 
पड़भाग का भ्रपश्रंश है। भारत की प्राचीन परम्परा के प्रनुसार उपज का छठा भागा: 
भूमि-कर के रूप में वसूल किया जाता था । सम्मवतः, इसी प्रथा का अनुसरण विजय- 
नगर में भी किया गया था । भूमिकर की वसूली के लिए भूमि को तीन वर्गों में वादा 
गया था, सिंचाई वाली भूमि, सूखी भूमि भ्रौर उद्यान व जंगल | इन तीन प्रकार की 
भूमियों के लिए भूमिकर की दरें श्रलग-प्रलग थीं, श्रौर किस खेत से कितना कर वसूल 
किया जाए, यह स्पष्ट रूप से निश्चित कर दिया जाता था । 

विजयनगर के सैनिक विभाग को 'कंदाचार' कहते थे, भ्रौर इसके श्रध्यक्ष कोः 
'दण्डनायक' कहा जाता था। पदाति, शअ्रश्वारोही, गजारोही :भौर उष्द्रारोही--ये- 
चार-प्रकार के सैनिक दण्डनायक की श्रधीनता में होते थे । बहुसंखपक सेना 'भृत' होती' 
थी; जिसके सैनिक भृति या वेतन से भप्राकृष्ट होकर ही सेना में भरती होते थे । यही 
कारण है, कि विजयनगर की सेना में बहुत से मुसलिम सैनिकों ने भी प्रवेश कर लिया था।* 

राजा के श्रधीन विविध प्रांतों के जो 'नायक” थे, उनको बहुत भ्रधिकार', 
प्राप्त थे । .उनकी स्थिति अर्घस्वतंत्न राजाशों के समान थी। उनकी अपनी पृथक्‌ 
सेनाएँ होती थीं, भ्रोर अपने क्षेत्र से राज्य-कर को वसूल करना झौर न्याय-व्यवस्था का 
संचालन करना उन्हीं का कायये होता था। यही कारण है, कि सोलहवीं सदी के उत्त- 
राघे में विजयनगर राज्य में प्रांतीय स्वतंत्रता की प्रवृत्ति ने जोर पकड़ा, और अनेक' 
प्रांतीय नायकों ने अपने पृथक राजवंश स्थापित करने का उद्योग शुरू किया ।विजयनगर' 
राज्य के पतन में प्रांतीय तायकों की यह प्रवृत्ति एक महत्त्वपूर्ां कारण थी । 

साहित्य श्रौर कला--भारत के सांस्कृतिक इतिहास में विजयनगर राज्य 
का बहुत महत्त्व है, क्योंकि साहित्य श्रौर कला के क्षेत्र में वहाँ प्राचीन हिन्दू-परम्परा/ 
प्रक्षण्ण रूपसे कायम रही । विजयनगर के राजाग्रों से संरक्षण पाकर संस्कृत, तेलगु, 
तामिल श्ौर कन्नड भापाश्रों ने बहुत उन्नति. की, भ्रौर उनमें उत्कृष्ट साहित्यं का" 
निर्माण हुझा । वेदों का. प्रसिद्ध भाष्ययार सायण चौदहवीं सदी में हुआ था, भौर- 
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विजयनगर राज्य की स्थापना में उसने वहुत सहायता की थी। संस्कृत वाडः मय में सायणा- 
चाये का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है । चारों वेदों का भाष्य कर उसने वैदिक संहिताओं 
को भली-भांति समझ सकना बहुत सुगम बना दिया है । वत्तमान समय के विद्वान्‌ वेदों 
का अध्ययन करते हुए सायरा-भाष्य का ही प्राश्रय लेते हैं। सायण के भाई माधव 
का भी संस्कृत साहित्य में बहुत उच्च स्थान है। वे विजयनगर राज्य के संस्थापक 
बुक्षक के मनन्‍्त्री थे, प्रौर उन्होंने 'पाराशर माघवीय' नामक ग्रन्थ की रचना की थी जिसे 
हिन्दू-विधान-शास्त्र विषयक पुस्तकों में बहुत भ्रादर की दृष्टि से देखा जाता है। विजय- 
नगर की अनेक रानियाँ साहित्य के क्षेत्र मे बहुत ऊँचा स्थान रखती थीं। इनमें 'मधुरा- 
विजयम्‌' की लेखिका गंगादेवी भ्रौर 'वरदम्बिकापरिणयम्‌” की लेखिका निरुमलम्बा- 
देवी के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। विजयनगर के प्रसिद्ध राजा कृष्णदेवराय: 
का काल न केवल राजशक्ति के उत्कषं की दृष्टि से बहुत महत्त्व का है, भ्रवितु साहित्य 
भ्ोर ज्ञान के विकास के लिए भी वह सुवर्णीय युग के सहश है । कृष्णदेव राय स्वयं भी 
एक उत्कृष्ट विद्वानू, कवि व सगीतज्ञ था, और उसकी राजसभा में बहुत-से विद्वान्‌ 
झोर कवि प्राश्रय प्राप्त किए हुए थे। जिस प्रकार सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य 
की राजसभा के “नवरत्न' प्रसिद्ध हैं, वेसे ही कृष्णादेव राय की राजसभा के श्रष्ट- 
दिग्गज! प्रसिद्ध हैं। तेलगू साहित्य में इन भ्रष्टदिग्गजों का बहुत ऊँचा स्थान है । 
इनमें स्वप्रधान पेहुन नाम का कवि था, जिसकी कृतियाँ तेलगू साहित्य में बहुत भ्रादर 
की दृष्टि से देखी जाती हैं। कृष्ण देव राय की रचनाओं में सबसे प्रसिद्ध 'आमुवतमाल्यदा” 
है, जो उसने तेलगू भाषा में लिखी थी । इसमें सन्देह नहीं, कि विजयनगर के राजाग्रों' 
को संरक्षा में दक्षिणी भारत ने साहित्य भौर ज्ञान के क्षेत्र में बहुत उन्‍नति की । इस 
युग में उत्तर भारत में मुस॒लिम शासन स्थापित हो चुका था, भ्रौर सुलतानों की सं रक्षा में: 
पशियन साहित्य की उन्नति हो रही थी । पर दक्षिणी भारत में विजयनगर के राजा 
संस्कृत श्रौर दक्षिणी भाषाओ्रों के संरक्षक थे, श्रौर उनके समय की शान्ति व समृद्धि से 
लाभ उठाकर भा रत के भ्रनेक विद्वान्‌ भ्रौर कवि नवीन साहित्य के सृजन में तत्पर थे । 

साहित्य के समान कला के क्षेत्र में भी विजयनगर राज्य ने बहुत उन्‍नति की 
थी । विजयनगर इस समय नष्ट हो चुका है, पर उसके भग्नावशेष उसके प्राचीन गौरव 
का आभास देने के लिये श्रब॒ तक भी विद्यमान हैं । ऋष्ण देवराय के समय में निमित 
/हजार मन्दिर! इनमें सवंप्रधान है। प्रसिद्ध कलाविज्ञ लौगहल्ट के श्रभुतार इस समय 
जितने भी हिन्दू मन्दिर विद्यमान हैं, उनमें कला की दृष्टि से यह मन्दिर सबसे भ्रधिक 
मदत्त्वपूर्ण व निर्दोष है। इसी प्रकार विजयनगर का विट्ठल स्वामी मन्दिर वास्तुकला 
का एक अत्यन्त उत्कृष्ट उदाहरण है । 

घामिक् सप्णिता--प्राचीन भारतीय परम्परा का अनुसरण करते हुए विनय- 
नगर के हिन्दू राजा सब घर्मो व सम्प्रदायों को समान दृष्टि से देखते थे। न केवल 
शव, बौद्ध, वेष्णाव भ्रौर जन आदि प्राचीन भारतीय घर्मो के प्रति, अपितु ईसाई, यहूदी 
व इस्लाम सहश विदेशी धर्मो के प्रति भी ये राजा सहिप्णुता व उदारता की नीति का 
झ्रनुस रण करते थे । एदोदों वार्बोसा ने लिखा है, कि विजयनगर के राजा ने सव लोगों 
को इतनी अ्रधिक स्वतन्त्रता दी हुई है, कि किसी भी घर्म को मानने वाला कोई भी 


'पड० भारतीय संस्कृति श्लोर उसका इतिहास 


ग्रादमी उसके राज्य में स्वतन्त्रतापूर्व क श्रा-जा सकता है, वहाँ बस सकता है, भौर अपने 
घ॒र्मं का श्रनुसरण कर सकता है । वहाँ यद्द नहीं पूछा जाता, कि तुम हिन्दू हो या ईसाई, 
यहूदी हो या मुसलमान । विजयनगर के राजाड्रों की घामिक सहिप्णुता की नीति की यदि 
इसी युग के ईसाई व मुसलमान राजाशों की घामिक नीति से तुलना की जाय, तो उनका 
भेद स्वयं स्पष्ट हो जायगा | घामिक सहिष्णुता की नीति के कारण ही विजयनगर के 
राजाओं ने पोर्तगीज लोगों को प्रपने राज्य के समुद्र तट पर बसने श्रौर व्यापार को विके- 
सित करने की श्रनुमति दो, यद्यवि इन यूरोपियन लोगों ने उसका दुरुपयोग करने में 
संकोच नहीं किया । | 
सामाजिक दक्ा--विदेशी यात्रियों के वृत्तान्तों से सूचित होता है, कि विजय- 
नगर राज्य में स्त्रियों की दशा बहुत उन्‍नत थी । राजनीतिक, ,सामाजिक श्रौर साहि- 
(त्यिक जीवन में उनका स्थान बहुत ऊँचा था | विजयनगर की जिन श्रनेक रानियों ने 
उत्कृष्ट साहित्य की रचना की, उनका उल्लेख ऊपर किया जा चका है । पर यह बात 
ध्यान देने योग्य है, कि इस राज्य की स्त्रियाँ मल्‍्लविद्या, शस्त्र -संचालन श्रादि में भी 
कुशल होती थीं | नूनिज नामक विदेशी यात्री ने लिखा है, कि विजयनगर के राजा 
की सेवा में ऐसी भी स्त्रियाँ हैं, जो कुश्ती करती हैं, श्रौर जो फलित ज्योत्तिप व 
भविष्यज्ञान में भी प्रवीण हैं । राजा की सेवा में बहुत-सी ऐसी स्त्रियाँ नियुक्त हैं, जो 
सब हिसाब-किताव रखती हैं, भौर राज्य की घटनाओ्रों को लेखबद्ध करती हैं । उसकी 
सेवा में ऐसी स्त्रियाँ भी हैं, जो संगीत व वाद्य में भ्रत्यन्त कुशल हैं । उसकी श्रपनी 
रानियाँ भी संगीत में प्रवीण हैं । इतना हो नहीं, राजा के श्रन्त:पुर में न्‍्याय-प्रतीहार 
आदि के पदों पर भी स्त्रियाँ नियुक्त हैं, जी भ्रपने कार्य को श्रच्छी तरह योग्यता के 
साथ करती हैं । स्त्रियों की ऐसी उच्च स्थिति होने पर भीविजयनगर राज्य में सती 
की प्रथा विद्यमान थी, श्रौर विघवा होने पर बहुत-सी स्त्रियाँ पति के साथ चिता पर 
चेठकर अपने को भस्म कर देती थीं । 
विजय-नगर राज्य में मांस भक्षण का बहुत 'प्रचारं था। गाय या बैल को वहाँ 
श्रवध्य माना जाता था, श्रौर उसके माँस को खाने का निपेध था । नूनिज ने विजय- 
नगर के राजाम्नरों के भोजन के सम्बन्ध में लिखा है, कि वे सब प्रदार की चीजों का' 
भक्षरा करते हैं ।केवल गाय और बैल वे नहीं खाते, क्‍योंकि इन्हें वे अ्रवध्य समभते हैं, 
और इनकी पूजा करते हैं । भेड़, बकरा, सुग्मर, खश्गोश, मुर्गा, बत्तत, कबूतर झादि 
तो उनके लिए खाद्य हैं ही, पर साथ ही वे चूहे, विल्‍ली और छिपकली को खाने में 
भी एतराज नहीं करते । बाजार में पशु-पक्षी जीवित रूप में बिकते हैं, ताकि उन्हें 
खाने के लिए खरीदने वाले लोगों को श्रपनी खाद्य वस्तू के सम्बन्ध में किसी भी भ्रम को 
गुज्जाइश न रहे। यद्यपि विजयनगर के राजा कट्टर हिन्दू थे धौर वैष्णव घर्म के प्रति भी 
श्रद्धा रखते थे, पर मांस-मक्षण के विरोधी नहीं थे । यज्ञों में पशु हिंसा भी इस समय 
दक्षिणी भारत में प्रचलित थी । विजयनगर में "नौ दिन” का एक उत्सव मनाया जाता 
था, जिसमें बहुत बड़ी संख्या में पशुओं की बलि दी जाती थी । इस उत्संव के भ्रन्तिम 
दिन २५० भैंसों और ४५०० बकरों की बलि दी जाती थी | इन 'पशुश्रों की वलि 
चढ़ाते हुए यह ध्यान में रखा जाता था, कि एक ही श्राघात से उनका सिर-घड़ से 


तुर्क-प्रफगान युग के हिन्दू-राज्य भ्४ड१्‌ 


झलग हो जाय । 

झ्राथिक दशा--विजवनगर-राज्य के शिल्ती और व्यापारी “श्रेणियों' और 
“निगमों' में संगठित थे, शौर अपने श्राथिक संगठनों के नियमों का पालन करते हुए 
ही आध्थिक उत्पत्ति किया करते थे । पर इस राज्य की झ्राथिक दशा के संबंघ में सबसे 
ग्रधिक उल्लेखनीय बात इसका विदेशी व्यापार है। श्रब्दुल रज्जाक नामक लेखक 
ने लिखा है, कि विजयनगर राज्य में ४०० बन्दरगाह थे, जिनमें सर्वेप्रधान कालीकट 
था। अपने विविध बन्दरगाहों से विजयनयर के व्यापारी बरमा, अरब, ईरान, दक्षिणी 
अफ्रीका, अबीसी निया और पोतंगाल तक व्यापार के लिये आया-जाया करते थे, श्रोर 
इन देशों के व्यापारी भी भ्रच्छी बड़ी संख्या मे दक्षिणी भारत अाते थे। सामुद्रिक व्यापार 
के क्षेत्र में विजयनगर राज्य ने भ्रच्छी उन्‍तति की थी | भारत से बाहर जाने वाले पण्य 
में वस्त्र, चावल,लोहा, शो रा, खांड और मत्तालों की प्रधानता थी, भ्रौर जो पण्य विदेशों 
से इस राज्य में बिकने के यिये श्राता था, उसमें घोड़े, मोती, ताम्बा, पारा, चीनी रेशम 
और मूंगों की मुख्यता थी। विजयनगर राज्य की नौ-सेना झक्ति भी कम नहीं थी, 
और विविघ प्रकार के जहाजों का निर्माण भी वहाँ होता था । 

विजयनगर की मुद्रा पद्धति में सुब्णं, रजत और ताम्र का उपयोग किया जाता 
था, और उसके सिक्‍कों पर विविध देवता प्रों की प्रतिमाएं अंकित रहती थी। वस्तुप्रों का 
मूल्य बहुत कम था, इस कारण लोगों को अपने निर्वाह के लिये विशेष कठिनाई नहीं 
होती थी । सामान्यतया, लोग समृद्ध और सुखी थे। 


(२) श्रन्य हिन्दू राज्य 

उड़ीसा--स्वतन्त्र उड़ीसा-राज्य का संस्थापक श्रनन्तवर्मा चोड़ गंग (१०७६- 
११४८) था । जिस समय भारत पर अ्रफगान आकान्ताग्रों के श्राक्रमरा शुरू हुए, 
उड़ीसा का राज्य प्रच्छा शक्तिशाली हो चुका था, और उसका विस्तार उत्तर में 
गंगा के मुहाने से शुरू कर दक्षिण में गोदावरी नदी के मुहाने तक था। क्ुतुबुद्दीन 
ऐवक के समय में प्रफगानों की सत्ता मगध श्रौर बंगाल में स्थापित हो गयी थी । अ्रतः 
यह स्वाभाविक था, कि बंगाल के मुसलिम शासक उड़ीसा पर भी श्राकरमण करें और उसे 
जीतकर अपनी अधीनता में लाने के लिये प्रयत्नशील हों। पर उड़ीसा के स्वतन्च् हिन्दू 
राजाम्रों ने उनका मुकाबला करने में अद्भुत वीरता प्रदर्शित की, श्ौर श्रनेक वार श्राक- 
मर करके भी मुसलिम झाक्रान्ता उड़ीसा को जीत सकने में श्रसमथथ रहे । मुसलमानों को 
परास्त करने वाले इन हिन्दू राजाग्रों में नरसिह प्रथम (१२३८-१२६४) का ताम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। १४८४ ईस्वी तक नरसिंह प्रथम के उत्तराधिकारी 
स्वतन्त्र रूप से उड़ीसा का शासन करते रहे । ये राजा गंगवंश के थे । चौदह॒वीं सदी 
के उत्तराद्ध में इनकी शक्ति क्षीण होनी प्रारम्भ हो गयी थी । 

१४३४ ई० में गंगवंश के अ्रन्त के साथ उड़ीसा से हिन्दू शासन का अन्त नहीं हो 
गया। गगवंश का अन्त कर उड़ोसा में नये राजवद् की स्थापना करने वाला कपिलेन्द्र 
(१४३४-१४७०) थप, जिसने एक वार फिर शअ्रपन राज्य को उत्कपं की चरम सीमा 
तक पहुँचा दिया । काप्रिलिन्द्र ने बंगाल और बहमनी राज्य के मुसलिम सुलतानों को 


श४२ भारतोय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


अनेक युद्धों में परास्त किया। एक वार तो उसकी सेनाएँ बहमनी सल्तनत की सेनाग्रों का 
पीछा करती हुईं दीदर तक भी श्रा पहुंची । बहमनी सुलतानों की शक्तिका क्षय करने 
में कपिलेन्द्र की सेनाम्रों ने बड़ा कर्त्‌ त्व प्रदर्शित किया । कपिलेन्द्र ने विजयनगर राज्य के 
साथ भी अनेक युद्ध किये, भ्रौर श्रपने राज्य की दक्षिणी सीमा को गोदावरी के दक्षिण 
में कावेरी नदी तक विस्तृत कर दिया । कपिलेन्द्र के उत्तराधिकारी भी भ्रश्छे शवितशाली 
थे, और बहमनी सल्तनत तथा विजयनगर-राज्य से निरन्तर युद्ध करते हुए श्रपने राज्य 
की रक्षा करने में समर्थ रहे थे। उड़ीसा का यह स्वतन्त्र हिन्दू राज्य १५६८ तक कायम 
रहा । 

उड़ीसा के हिन्दू राजा संस्कृत भ्रौर तेलगू भाषा के प्रेमी थे, श्लौर उनके संरक्षण 
में इन भाषाओं के साहित्य ने बहुत उन्नति की । जगन्‍्नाथपुरी के प्रसिद्ध मन्दिर का 
निर्माण अनन्तवर्मा चोड़गंग के शासनकाण में शुरू हुआ था, श्रौर राजा इृसिह प्रथम 
ने उसे पूर्ण कराया था। कोणाक् का प्रसिद्ध सुर्य मन्दिर भी इसी राजा की कृति थी। 
उड़ीसा के इन हिन्दू राजवंशों के उल्लेख का प्रयोजन यह प्रदर्शित करना है, कि प्रफगान 
युग में उड़ीसा सदृश एक ऐसा स्वतन्त्र हिन्दू राज्य पूर्वी भारत में विद्यमान था, जिसके 
राजा भ्रत्यन्त शक्तिशाली थे, श्रौर जो प्राचोन हिन्दू परम्परा का झनुसरण करते हुए 
'विशाल मन्दिरों का निर्माण कराने भ्ौ र संस्कृत-सा हित्य को प्रोत्साहित करने में तत्पर थे । 

मेवाइ--अ्लाउद्दीन खिखजी के समय (चोदहवीं सदी के प्रथम चरण) में प्रफ- 
गान प्ाक्तान्तामों ने राजपुताना को श्रपने प्रधीन करने का किस प्रकार प्रयत्न किया, 
'इसका उल्लेख पहले क्षिया जा चुका है। पर उन्हें अपने उदहंश्य में सफलता प्राप्त महीं 
हुई । कुछ समय के लिये प्रधान राजपूत दुर्गों को श्रपने श्रधिकार में रख कर भी 
मुसलिम श्राक्राग्ता इस प्रदेश को अपने प्राधिपत्य में लाने में ध्रसभर्थ रहे । मेवाड़ के 
राणाश्रों के नेतृत्व में विविध झाजपुत राजवंश संगठित हुए, भौर उन्होंने न केवन 
अपने-अपने क्षेत्र में स्वतन्त्रतापूर्वंक शासन किया, श्रपितु गुजरात, मालवा झौर दिल्ली 
के सुलतानों के साथ संघर्ष कर प्रपने भ्राविपत्य का विस्तार भी किया । मेवाड़ के इत 
राशाओं में हम्पीर का उल्लेख पहले किया जा चुका है। उसके उन्नराधिका रियों में 
कुम्भा (१४३६ ६०) घड़ा प्रतापी हुआ । शुननरात्र और मालवा के मुसलिम सुलज्नान इस 
समय श्रपनी शक्ति के चिस्तार में तत्वर थे । कुम्भा ने उनके साथ बहुब्ब-से युद्ध किये, 
श्रौर एक कार तो मालवा की स्रल्तनत की राजधानी माण्टू पर भी उसने कब्णा कर 
लिया। मेवाड़ की रक्षा के लिए उसने बत्तीस छुर्गो का निर्माण कराया, जिनमें कुम्भलगढ़ 
का किला सबसे प्रश्चिद्ध है। मुस्लिम सुलतानों को परास्त करने के उपलक्ष्य में उसने 
एक विशाल जय स्तम्भ या की तिस्तम्भ का सिर्मास्ण कराया, जो उस युग की राजधुत 
वास्तुकला का उत्कृष्ट उदाहरण है। यह स्तम्भ चित्तौड़ गढ़ में श्रव तक बिद्यमान है, 
श्रौर संसार के सर्वोत्तम कीति-स्तम्भों में इसकी गणना की जा सकती है। राणा कुम्भा 
केवल भ्रनुपम विजेता श्रौर योद्धा ही नहीं था, अपितु कवि धौर संगीत-प्रेमी भी था । 

राणा कुम्मा के उत्तराधिकारियों के सम्बन्ध में यहां कुछ भी परिचय दे सकना 
सम्भव महीं है । उसके वंश में रास्सा सांगा (स्रंग्रामसिह) ने भेवाड़ की शक्ति का 
ओर भ्रधिक उत्कर्ष किया, श्रौर सोलहवीं सदी के प्रारम्भिना भाग में जब मुगज 
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जेता बाबर ने भारत पर ग्राक्रमण किया, तो वही उत्तरी/क्षारत की प्रधान रोज- 

शक्तिथा। 5 
कामरूप व श्रासाम--अफगान युग के प्रारम्भ में आसाम ओर-पूर्वी बंगाल में 

अनेक छोटे-छोटे हिन्दू राज्य थे, जो आपस में संघर्ष करते रहते थे । मगध और बंगाल 
को प्रपनी अ्रधीनता में ले श्राने वाले प्रफगान झाकान्ता पूर्व दिशा में और आगे बढ़कर 
इन हिन्दू-राज्यों को अपनी अधीनता में ला सकने में असमर्थ रहे, श्रौर इन हिन्दू राज्यों 
की स्वतन्त्र सत्ता कायम रही। परद्रहवीं सदी के प्रारम्भिक भाग में इन राज्यों मैं ग्रन्यत म 
कामत-राज्य अपने उत्कपं में समर्थ हुम्ना, भर वत्तंमान कूचघिहार के दक्षिण में स्थित 
'कामतापुर को राजघानी बनाकर कामत राजाओं ने भ्रपनी शक्ति को बहुत बढ़ा लिया। 
'१४६ए में इस राज्य का स्वामी नीलाम्बर था। बंगाल के सुलत्तान प्रलाउद्दीन हुसंनशाह 
से उस पर ग्राक्मण किया, भर नीलाम्बर उससे अपने राज्य की रक्षा करने में असमर्थ 
रहा | पर मुसलिम लोग झ्रासाम पर देर तक शासत नहीं कर सके । विश्वसिह नाम के 
एक वीर पुरुष ने शीघ्र ही उसे मुसलिम झ्राधिपत्य से मुक्त किया, भ्ौर १५१४५ के लग- 
भग कूचबिहार को राजघानी बनाकर श्रपने स्वतन्त्र राज्य की स्थापना की | विश्वरसिह 
द्वारा स्थापित यह हिन्दू राज्य १६३६ ईस्वी तक कायम रहा । इस समय भारत में शक्ति- 
शाली मुगल साम्राज्य की स्थापना हो चुकी थी, भ्रौर मुगल बावश्याह सुदूर पूर्व के इस 
प्रदेश को भी अपने शब्राधिपत्य में लाने में समर्थ हुए थे । पर सम्पूर्ण श्रासाम मुगलों की 
श्रधीनता में नहीं श्रा गया था। तेरहवीं सदी में श्रहोम चाम की एक मंगोल जाति ने 
उत्तर की तरफ़ से श्रासाम पर आक्रमण किया था, श्रौर उसके उत्तर-पूर्वी प्रदेश पर 
अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया था। जिस समय श्रासाम के पश्चिमौ प्रदेश पर 
कामतापुर के राजाशों भ्रौर विश्वसिह के उत्तराधिकारियों का शासन था, उसके पूर्वी 
प्रदेश पर अ्रहोम लोगों के स्वतन्त्र राज्य को सत्ता थी। भारत में झ्राकर भ्रहोम लोगों 
ने हिन्द धर्म और भारतीय संस्कृति को भ्रपना लिया था, इसी लिये श्रौर उनके राज्य 
को सब हृष्टियों से हिन्द राज्य समझा जा सकता है। मुसलिम भ्ाक्रान्ताम्रों ने उत्तरपूर्वी 
आसाम के भ्रहोम राज्य को भी अपनी शअ्रधीनता में लाने का प्रयत्न किया, पर उन्हें 
सफलता नहीं मिली। मुगल सम्राटों के शासन काल में भी इस राज्य की स्वतन्त्र 
सत्ता. कायम रही । भारत के जो कतिपय प्रदेश मुगलों के थासन में झाने से वच रहे, 
ज्नमें श्रहोम राज्य भी एक था। 


सत्ताईसवां अ्रध्याय 
मारतीय इतिहास का मुगल-युग 
(१) मुगल-साम्राज्य 


मंगोल श्राक्तण--वा रहवीं सदी के श्रन्तिम वर्षो में शहाबुद्दीन गौरी की प्रफगान 
सेनाओं ने भारत पर झाक्रमरा किया था। सोलहवीं सदो के प्रारम्भिक भाग में मुगल 
श्राक्रान्ता बावर ने भारत की विजय की | शहाबुद्दीन गौरौ पश्रौर बाबर के बीच में सवा 
तीन सौ वर्षों का श्रन्तर था। इस सुदीर्घ काल में भारत विदेशी श्राक्रमणों से 
प्राय: मुक्त रहा | चंगेज खां के नेतृत्व में जब चीन में मंगोल लोगों का उत्कपं हुप्ना, 
तो उन्होंने श्रपने उस विशाल साम्राज्य का निर्माण किया, जो पूर्व में प्रशान्‍्त महासागर 
से शुरू कर पश्चिम में काला सागर तक विस्तृत था। चंगेज खाँ की मंगोल सेनाश्रों ने 
भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों पर भी हमले किये थे, श्लौर लाहौर तक के प्रदेश को 
अपने भ्रघीन कर लिया था। इस समय दिल्ली की तुर्क-अफगान सल्तनत का अ्रधिपति 
प्रत्तमश (१२११-१२३१६ ई०) था। पर उत्तर-पश्चिमी भारत पर मंगोलों का 
शासन देर तक कायम नहीं रहा । चंगेज खाँ के वंशज मंगू खाँ की मृत्यु (१२५० ई०) 
के बाद विद्वाल मंगोल साम्र ज्य खण्ड-खण्ड हो गया, और उसके भन्‍नावशेपों पर 
चार राज्य स्थापित हुए । ये राज्य चीन, पशिया, रूस और साइवीरिया के थे । इनमें 
से पशिया के मंगोल राज्य का भारतीय इतिहास के साथ घनिष्ट सम्बन्ध है । चौदहवीं 
सदी में इस राज्य में एक महत्त्वाकांक्षी पुरुष का प्रादुर्भाव हुआ, जो चंगेज खाँ के विशाल 
साम्राज्य का पुनरुद्धार करने के लिये उत्सुक था । इस वीर पुरुष का नाम तैमूरलंग था । 
इसी प्रयत्न में उसने भारत पर भी श्राक्तमण किया, और १३६८ ई० में दिल्‍ली पर 
कव्जा कर लिया । दिल्‍ली के निन्नेल श्रफगान सुलतान उसका मुकाबला करने में प्रसमर्थ 
रहे। पर तैमूर ने भारत में स्थिर रूप से शासन करने का प्रयत्न नहीं किया । वह झाँधी 
के समान आया, और श्रफगान सल्तनत को तहस-नहस कर पशिया को लौट गया.) 
इसी कारण यह समभा जा सकता है, कि वारहवीं सदी के शुरू से सोलह॒वीं सदी के प्रारम्भ 
तक किसी ऐसी विदेशी शक्ति ने भारत पर झ्राकमण नहीं किया, जिसका विचार इस देश 
को जीतकर स्थायी रूप से अपने भ्रधीन करने का हो। 

१४०५ ई० में तैमूर की मृत्यु हुई | तंमूर द्वारा स्थापित विशाल साम्राज्य 
उसकी मृत्यु के बाद स्थिर नहीं रह सका। पशिया के बाहर के जो प्रवेश उसने जीतकर 
भ्रपने अधीन किये थे, वे सब स्वतन्त्र हो गये । खास परशिया और उप्तके समीपवर्त्ती 
प्रदेशों पर भी तैमूर के उत्तराधिकारी निश्चिन्तता के साथ शासन करने में श्रसमर्थ रहे । 

वाबर-- तैमूर के साम्राज्य के खण्ड-खण्ड हो जाने पर जो अनेक छोटे-छोटे 
राज्य कायम हुए थे, उनमें फरगाना का राज्य भी एक था। इस राज्य का स्वामी 


भारतीय इतिहाप्त का मुगल-पुग भ्डप्‌ 


बावर था, जो तेमूर का ही वशज था। उसके श्रन्य कुद्रम्ब्रीजत बाबर को राज्य- 
च्युत कर स्वयं राजा बनने के लिये उत्सुक थे। अपने बन्धु-वान्धवों से निरन्तर लड़ाई में 
व्यग्र रहते के कारण बाबर निराश हो गया । अपने प्रनुयायी सेनिकों को साथ लेकर 
उसने दक्षिण को ओर प्रस्थान किया, और हिन्दुकुश पवंतमाला को पार कर काबुल 
को जीत लिया | उससमय भारत में कोई एक शक्तिशाली राजा नहीं था । दिल्‍ली के 
अफगान सुलतान बहुत निर्बल हो चुकेथे । उनकी निर्बलता से लाभ उठाकर बगाल, 
गुजरात, मालवा श्रादि में अ्रनेक स्वतन्त्र मुसलिम सल्तनतें स्थापित हो गयी थीं, भ्रौर 
राजपूताना में मेवाड़ के नेतृत्व ने एक अत्यन्त शक्तिशाली हिन्द्राज्य-संघ कायम हो 
गया था । वबावर ने इस स्थिति से लाभ उठाया, और १५२४ ई० में दिल्‍ली के सुलतान 
इब्नाहीम लोदी को परास्त कर उसके राज्य को अपने श्रधघीन कर लिया । इस प्रकार 
भारत में मंगोल शासन का सूत्रपात हुश्ना । बाबर मगोल जाति का था, उसके वंशज 
मुगल कहाते हैं, क्योंकि मुगल मगोल का ही रूपानन्‍्तर है । 

इब्नाहीम लोदी को परास्त कर बाबर ने दिल्‍ली और उसके समोपतवर्ती प्रदेशों 
पर अपना अधिकार स्वापित कर लिया था । पर भारत की प्रधान राजशक्ति इस 
समय प्रफगान सलल्‍्तनत नहीं थी । मेवाड़ का राणा साँगा इस समय उत्तरी भारत का 
सतसे शक्तिशाली राजा था । बावर तब तक अपने को भारत का विजेता नहीं समझ 
सकता था, जब तक कि वह राणा साँगा को परास्त न कर दे । साँगा भी बाबर को 
हराकर भारत से वाहर निकाल देने के लिए उत्सुक था, क्योंकि वह स्वयं दिल्‍ली पर 
अधिकार करना चाहता था । उसने बाबर के साथ युद्ध करने के लिए बड़ी भारी 
तेयारी की । सब राजपूत राजाओं को सहायता के लिए निमन्त्रण दिया गया । राज- 
पूत राजाओं ने बड़े उत्साह से अश्रपने श्रधिपति साँगा का साथ दिया । अनेक भ्रफगान 
सरदार भी बावर को परास्त करने के लिए साँगा के साथ भ्रा मिले, क्योंकि मुगलों को 
विजय से राजशक्ति उनके हाथों से भी निकल चुकी थी । सीकरी के समीप १५२७ ई० 
में घनघोर युद्ध हुआ्ना, जिसमें वावर की त्रिजय हुई। भारत की विजय में बावर को जो 
प्रसाधारण सफलता मिली, उसका प्रधान कारण यह था, कि वह युद्ध में तोपों का प्रयोग 
करता था । वारूद श्रौर तोप का प्रयोग सबसे पहले मंगोल लोगों ने ही घुरू किया था। 
चंगेज खाँ की विश्वविजय में बारूद ही प्रधान रूप से मंगोलों का सहायक हुआझा था । 
सांगा को रशाक्षेत्र में परास्त कर बावर ने राजपूताना के श्रनेक दुर्गो पर श्राक्रमण किये, 
और उन्हें विजय करने में भी वह सफल हुम्ना । 

दिल्‍ली के श्रफगान सलतान श्ौर राजपूत राजाझ्रं को परास्त कर दावर ने 
बिहार भ्ौर वगाल पर भी झाक्रमण किये | जौनपुर और बंगाल की मुस्लिम सल्त- 
नतों को परास्त कर प्रायः सम्पूर्ण उत्तरी भारत को अपनी धवीनता में ले थाने में वावर 
को असाधारण सफलता प्राप्त हुई। वावर का सम्पूर्ण जीवन युद्धों में ही व्यतीत हुग्ना । 
इसी कारण श्रयने विजित प्रदेशों के शासन को सुव्यवस्थित करने के लिए वह वि 
प्रवत्त नहों कर सका । १५६० ई० में उसकी मृत्यु हो गयी। मृत्यु के समय वावर द्वारा 
स्थापित साम्राज्य पश्चिम में आमू नदी से लेकर पूर्व में वंगाल की खाड़ी तह, झौर 
उत्तर में हिमालय से लेकर दक्षिण में मालवा तक विस्तृत हो गया था । 


प४६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


हुमायूं-- बाबर की मृत्यु के बाद उसका पुत्र हुमायूं विशाल मुगल-साम्राज्य 
का स्वामी बना। पर श्रभी मारत में मृगलों की शक्ति भली-भाँति सुहृद़ नहीं हुई थी। 
इसी लिए विहार में शेर खाँ नामक वीर पुरुष केने तत्व में श्रफागानों ने मुगलों के 
विरुद्ध विद्रोह कर दिया । प्रभी हुमायूं इस विद्रोह को पुर्ण रूप से शान्त भी नहीं कर 
पाया था, कि गुजरात के स्वतन्त्र मुसलिम सुलतान बहादुरशाह ने उत्तरी भारत में मुगल 
साम्राज्य पर श्राक्मण कर दिया । उसे परास्त करने के लिए हुमायूं को बहुत यत्न 
करना पड़ा । मुगल धादशाह को वहादुरशाह के साथ युद्ध में “यस्त देखकर विहार में 
शेरखाँ ने श्रपनी शक्ति बहुत बढ़ा ली, भर भ्रन्त में हुमायूं को परास्त कर दिल्‍ली पर 
अधिकार कर लिया (१५४०) । वार द्वारा स्थापित मुगल-सातम्राज्य भारत में देर 
तक कायम नहीं रह सका, और एक बार फिर दिल्‍ली श्फगानों के श्राधिपत्य में थ्रा 
गयी । शेरखाँ द्वारा दिल्ली में एक नये अ्रफगान राजबंश का सूत्रपात हुश्ना, जिसे 'सूरी' 

हते हैं। शेरखाँ या शेरशाह योग्य शासक था । उसने पंजाब, सिंघ शभ्रौर मालवा की 

विजय कर अपने साम्राज्य का विस्तार किया, श्ौर उसके क॒तू त्व के कारण अ्रफगान 
सल्तनत ने एक बार फिर अपने पुराने गोरव को प्राप्त कर लिया । 

जिस समय शेरशाह भारत में अफगान शासन को पुनःस्थापित करने के लिए 
प्रयत्त कर रहा था, हुमायँ भी शान्त नहीं बैठा था । शेरशाह की मृत्यु (१५४५ ई०) 
के बाद उसने पशिया के शाह तहमास्प की सहायता से एक बार फिर अपने भाग्य को 
झाजमाया । काबुल और कान्वार को जीतकर १५५५ ई० में उसने भारत पर आकर- 
मंण कर दिया, ओर शेरशाह के वंशज सुलतान सिकन्दरशाह को परास्त कर दिल्‍ली 
पर अधिकार कर लिया । 

शकबर--१५५६ ई० में हुमायूँ की मृत्यु के बाद श्रकवर मुगल साम्राज्य का 
स्वामी बना । राजगद्दी पर आरूढ़ होने के समय मुगलों का शासन केवल उत्त र-पश्चिमी 
भारत, पंजाब, दिल्‍ली श्र श्रागरा तक ही सीमित था । सूरवंशी ग्रफगान घुलतानों 
को यूद्ध में परास्त कर दिल्ली की राजगद्टी पर तो मुगलों का अ्रधिकार हो गया था, 
पर इस समय दिल्‍ली की यह सल्तनत्त बहुत विस्तृत नहीं थी | शेरशाह के उत्त राधिकारी 
सूर सुलतानों की निबंलता से लाभ उठाकर वंगाल, जौनपुर, मालवा, सिन्ध, ग्रुजरात 
श्रादि में फिर से स्वतस्त्र मुसलिम सुलतानों के शासन स्थापित हो गए थे, और मेवाड़ 
जोधपुर, जैसलमेर, जयपुर प्रादि के राजपूतों ने अ्रपने स्वतन्त्र राज्य पुनः स्थापित कर 
लिये थे | दक्षिणी भारत तो इस समय दिल्‍ली के आ्रधिपत्य से मृक्त था ही। भपने 
पिता से जो राज्य श्रकवर ने उत्तराधिकरार में प्राप्त किया था, उसका क्षेत्रफल सुदूर 
दक्षिण के विजयतगर के राज्य के मुकाबले में भी कम था। अतः भारत में मुगल : 
शासन को स्थापित करने का वास्तविक श्रेय श्रकबर को ही प्राप्त है । 

इतना ही नहीं, युद्ध में परास्त होने के बाद भी सूरवंशी अफगानों का मूलो- 
च्छेद नहीं हो गया था। आादिलशाह सुर के नेतृत्व में ग्रफगान राजशक्ति ने एक वार 
फिर सिर उठाने का यत्त किया, भ्रोर हेभू नामक भागेव-वंशी हिन्दू के सेनापतित्व में 
अफगानों ने श्रागरा और दिहली को मुगलों से जीत लिया । दिल्‍ली को जीतकर हेगू 
ने अपने को सम्राट उद्घोपित कर दिया, शौर 'विक्रमादित्य” की प्राचीन व गौरवशाली 


भारतीय इतिहास का सुगल-युग प्रड७ 


उपाधि घारण कर स्वतन्त्र रूप से शासन प्रारम्भ किया। पर हेमू विक्रमादित्य का 
शासन देर तक कायम नहीं रह सका । १५५६ ई ०» में पानीपत के रणाक्षेत्र में अकबर 
की मुगल सेनामग्रों ने हेमू को परास्त कर दिल्‍ली श्रौर श्रागरा को एक बार फिर अपने 
धधिकार में कर लिया । 

पर अभी तक भी भारत का बड़ा भाग मुगलों की अधीनता में नहीं झौया था । 
भारत में अपने भ्राधिपत्य का विस्तार करने के लिये अकबर ने बहुत-से युद्ध किये । 
उनका संक्षेप के साथ निर्देश कर सकना भी इस इतिहास में सम्भव नहीं है। अपने शासन- 
काल में भ्रकवर प्रायः सम्पूर्ण उत्तरी भारत को अपनी श्रधीनता में लाने में समर्थ हुआ, 
और दक्षिणापथ के श्रफगान राज्यों के साथ भी उसने संघर्ष किया। भारत में प्रकबर 
को दो राजश क्ष्तियों के विरुद्ध युद्ध करना था, मुप्लिम श्रीर हिन्दू राजपुत । जिन 
प्रफगानों और राजपूतों के भ्रनेक राज्य इस समय भारत के विविध प्रदेशों में स्थापित थे, 
उन्हें परास्त किये बिना अकबर भारत में भ्रपने श्राधिपत्य का विस्तार नहीं कर सकता 
था। पर साथ ही उसके लिये यह भी सुगम नहीं था, कि वह भ्रफपान और राजपृत 
दोनों राजशक्तियों का एक साथ मुकाबला कर सके । श्रफगानों श्रौर मुगलों का धम्मं 
एक था, पर घम की एकता उन्हें मित्र बना सकने में अ्रसमर्थ रही । इस स्थिति में भ्रकबर 
का ध्याव राजपूतों की ओर गया, जो वीरता, साहस आदि ग्रुणों में संसार की किसी 
भी जाति से कम नहीं थे। अभ्रकबर ने भारत में मुगल शासन की स्थापना करते हुए 
राजपूतों का सहयोग प्राप्त करने का यत्न किया, श्रीर इसमें वह सफल भी हुआ । इसी 
लिये उसने राजपूतों से वेवाहिक सम्बन्ध स्थापित कर उनके साथ मंत्री की | सबसे 
पूर्व जयपुर के राजा भारमल ने अपनी कन्या का विवाह अकबर के साथ कर दिया। 
इसके बाद अन्य भी श्रनेक राजपूत राजामों ने अ्रकबर के साथ वंवाहिक सम्बन्ध स्थापित 
किये । ब्रकवर ने राजपूतों को म्गल साम्राज्य में ऊंचे-ऊँंचे पद प्रदान किये, श्रीर 
उनकी सेना की सहायता से ही भारत के बड़े भाग की विजय की ।.नि:सन्देह, प्रकवर की 
यह नीति बहुत बुद्धिमत्तापूर्ण थी | इसी के कारण वह भारत में अपना स्थिर शासन 
स्थापित कर सका था | 

यद्यपि श्रन्य सब राजपूत राजाम्रों ने श्रकवर के साथ मेल कर लिया था, पर 
मेवाड़ के राणा किसी भी प्रकार मुगलों के साथ मंत्री करने शौर श्रकवर को अपना भ्रधि- 
पति मानने के लिये तैयार नहीं हुए । राणा प्रताप के नेतृत्व में मेवाड़ के राजपूत्तों ने 
मुगलों के विरुद्ध संघर्ष को जारी रखा। यद्यवि मेवाड़ के सव दुर्ग मुगल सेनाओं के 
प्रधिकार में थ्रा गये थे, पर राणा प्रताप ने जंगलों को अपना केन्द्र बनाकर श्रकवर के 
विरुद्ध संघ को जारी रखा, शौर अपने राजवंश के गौरव को क्षीण नहीं होने शिया । 
पर इसमें संदेह नहीं, कि राणा प्रताप के भ्रतिरिक्त श्रन्य सब राजपूत राजा ग्रकवर की 
नीति से सन्तुष्ट थे, शोर उन्होंने स्वेच्छापूवंक उसकी अ्रघीनता को स्वीकार कर लिया 
था। श्रपने छोटे-छोटे राज्यों के स्वतन्त्र शासक होने की अपेक्षा उन्हें विधाल मुगल- 
साम्राज्य के उच्च पदाधिकारी, यूबदार व सेनापति होने में अधिक गौरव अनुभव 
होता था, शौर वे यह भली-भाँति समझते थे, कि मृगलों की शक्ति उन्हीं की सहायता 
झ्औौर सहयोग पर निर्भर है । 


भ्र४८ भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


प्रकबर ने हिन्दुश्ों के प्रति उदारता की नीति का अनुसरण किया। उससे 
पूर्व मथुरा, हरिद्वार, श्रयोध्या, प्रयाग, काशी श्रादि हिन्दू तीर्थों की यात्रा करने के लिये 
भ्राने वाले तीर्थयात्रिमों पर एक विशेष कर (तीथंयात्रा-कर) लगाया जाता था। श्रकबर 
ने उसे हठा दिया । १५६४ में उसने हिन्दुप्नों से जजिया-कर वसूल करना भी बन्द कर 
दिया । इस कर से राज्य को करोड़ों रुपये की श्रामदनी थी। पर अ्रपनी हिन्दू प्रजा को 
सन्तुष्ट रखने के लिये ्रकबर ने इस श्रामदनी की परवाह नहीं की। जजिया-कर को 
हटा देने से मुगल साम्राज्य की हिन्दू श्रौर मुसलिम प्रजा में कोई भेद नहीं रह गया, यह 
बात भारत के इतिहास में बहुत महत्त्व रखती है । तुर्क-प्रफगान युग में भारत में मुसलिम 
वर्ग का शासन था। पर श्रव श्रकवर ने प्रपने साम्राज्य में एक ऐसे शासन की नींव डाली, 
जो किसी सम्प्रदाय विशेष या किसी विशिष्ट वर्ग का न होकर सब जातियों व घर्मो का 
सम्मिलित शासन था। उसने अपने राज्य में ऊंचे-ऊंचे पदों पर हिन्दुश्नों को नियत किया । 
राजा टोडरमल उसका दीवान व श्रथंसचिव था । राजा भगवानदास और मानभिह 
उसके सबसे बड़े सेनापति थे । श्रफगानिस्तान जैसे मुसलिम प्रदेश का शासन करने के 
लिये उसने मान सिंह को नियुक्त क्रिया था। इसी प्रकार बंगाल श्रादि भ्रन्य श्रनेक सूों 
के शासक भी इस युग में हिन्दू लोग थे, जिनकी नियुक्ति सूजेदार के रूप में श्रकवर द्वारा 
की गयी थी। इस सव का परिणाम यह हुआ, कि भारत में मुगलों के शासन का स्वरूप 
पूर्ण रूप से 'राष्ट्रीय' हो गया । हिन्दुओ्रों के प्रति भ्रकबर ने जिस नीति का अनुसरण 
किया, भौर घम्म के सम्बन्ध में जिस विचार-सरणीो का उसने प्रारम्म किया, इस पर 
हम भझ्ागे चलकर विशद रूप से प्रकाश डालेगे । 

जहाँगीर---१६०५ ई० में भ्रकवर की मृत्यु के वाद उसका लड़का सलीम 
जहाँगीर के नाम से विशाल मुगल साम्राज्य का स्वामी बना | वह राजपूत माता का 
पुत्र था, इस कारण उसमें हिन्दू रक्त विद्यमान था। उसने अनेक अ्रंशों में अपने पिता 
की उदार नीति को जारी रखा । दक्षिखापथ में मुगल-शासन का विस्तार करने के 
लिए उसने भ्रनेक युद्ध किये, पर उनमें उसे विशेष सफलता नहीं मिली । बहमनी 
राज्य के भग्तावशेषों पर जिन पाँच शाहियों की स्थापना हुई थी, उनमें से श्रहमदनगर 
की निजामशाही को अ्रकबर ने श्रपने श्रधीन कर लिया था । पर इस समय मलिक अम्बर 
नाम के सुयोग्य पुरुष ने निजामशाही की स्वतन्त्र सत्ता का पुनरुद्धार किया, और उसे 
परास्त करने के जहाँगीर के सब प्रयत्न विफल हुए । 

शाहजहाँ-- १६२६ में जहांगीर की मृत्यु होने पर शाद्वजह्ाँ मुगलों के राज- 
सिंहासन सर आरूढ़ हुआ । दक्षिणापथ में अ्रपने श्राघिपत्य को वितृत करने में उसे 
सफलता मिली । १६३३ में उसने श्रहमदनगर को जीतकर निजामशाही को अपने अधीन 
कर लिया, श्र बीजापुर व गोलक्ुण्डा की शाहियों के विरुद्ध युद्ध कर उन्हें भ्रपनी 
अघीनता स्वीकृत करने के लिये विवश किया। झाहजहाँ के प्रयत्नों से दक्षिणापथ का 
बड़ा भाग भी मुगलों की अ्धीनता में श्रा गया । जहाँगीर और शाहजहाँ दोनों उदार 
बादशाह थे, श्रौर भ्रकबर के प्रयत्न से मुगल साम्राज्य का जो “राष्ट्रीय! रूप कायम 
हुआ था, उसे उन्होंने नष्ट नहीं होने दिया । 

श्रौरंगजेब--बादशाह शाहजहाँ के जीवन काल में ही श्रपने भ्रन्य भाश्यों को 
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गृहयुद्ध में परास्त कर शौर शाहजहाँ की वन्दी बनाकर श्ौरंगजेब मुगल-सा म्राज्य का 
स्वामी बना । भ्रकबर की नीति का परित्यागकर उपने भारत को एक इस्लामी राज्य 
के रूप में परिणत करने का प्रयत्न किया। मुगल सा म्राज्य की नींव राजपूतों शौर हिन्दुग्रों 
की सहायता भौर सहानुभूति पर रखी गयी थी। औरंगजेत्र ने इसी पर कुठाराघात 
किया । इस्लाम के सिद्धान्तों के प्रनुतार भारत के शासन-सुत्र का संचालन करने के 
उद्देश्य से जो कार्य श्रोरंगजेब ने किये, उनमें मुख्य निम्नलिखित थे :--- 

(१) हिन्दुप्लों पर फिर से जजिया-कर लगाया गया । 

(२) हिन्दू मन्दिरों को तोड़ने को श्राज्ञा जारी की गयी । काशी में विश्वनाथ, 
गुजरात में सोमनाथ श्र मथुरा में केशवराय के मन्दिर उस समय बहुत प्रसिद्ध थे । 
वे सब प्रौरंगजेव की भ्राज्ञा से तोड़ दिए गये । अ्रन्य भी वहुत-से मन्दिर गिराये गये । 

(३) ध्यापार, व्यत्रसाय आदि में हिन्दुमों श्रौर मुसलमानों में भेद किया गया। 
यदि मुसलिम व्यापारी से ढाई प्रतिशत कर लिया जाता था, तो हिन्दू व्यापारी से 
पाँच प्रतिगद कर वसूल करने की व्यवस्था की गयो । इसका प्रयोजन यह था, कि 
हिन्दू व्यापारी आथिक लाभ के लालच से इस्लाम को स्वीकार कर लें। 

(४) जो हिन्दू इस्लाम की दीक्षाले लेते थे, उन्हें इनाम दिये जाते थे। उनका 
जुलूस निकाला जाता था। उन्हें राज्य में ऊँचा पद मिलता था। मुसलमान हो जाग्रो 
झौर कानूनगो बन जाभ्रो----यह उस समय एक कहावत-सी बन गई थी । 

(५) यह आ्राज्ञा प्रघलित की गयी, कि हिन्दू लोग सार्वजनिक रूप से अपने 
उत्सव और त्योहार न मना सकें । 

(६) हिन्दुप्“ों को उच्च राजकीय पदों से हटाकर उनके स्थान पर मुसलमानों 
को नियुक्त करने की नीति को प्रपनाया गया । 

(७) दिल्‍ली के राजदरबार में जो अनेक हिन्दू रोति-रिवाज प्रविष्ट हो गये 
थे, उन सब को बन्द कर दिया गया। 

श्रौरंगजेव की इस हिन्दू-विरोधी नीति का परिणाम मुगल-सा म्राज्य के लिये 
बहुत बुरा हुआ हिन्दुप्तों की जो शक्ति श्रव तक मृगलों के लिये सहारा बनी हुईं थी, 
वह प्रव उनके विरुद्ध उठ खड़ी हुई। हिन्दुप्नों ने भ्ौरंगजेव के विरुद्ध जो विद्रोह किये, 
उनमें मुख्य निम्नलिखित थे :--- 

(१) मथुरा के समीप जाटों ने विद्रोह कर दिया । बीस साल तक जाट लोग 
निरस्तर मृगलों के विरुद्ध संचर्ष करते रहे । 

(२) नारनौल के समीप सतनामी सम्प्रदाय के अनुयाथियों ने विद्रोह किया । 
इस विद्रोह को शान्त करने में श्रौरंगजेब की सेनाशञ्रोों को विकूट कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ा । 

(३) पंजाव में सिक्‍खों के युरु तेगवहादुर ने श्रौरंगजब की नीति का विरोध 
किया बादशाह के खिलाफ बगावत फंलाने के श्रपराव में बड़ी करता के साथ गुरु 
तेगबहादुर का वध किया गया। गुरु के वध का हाल जानकर सिकक्‍खों में सनसनी फँल 
गयी । वे अपने गुरु की हत्या का बदला लेने के लिये उठ खड़े हुए । इस समय सिवखों 
में एक वीर पुरुष का प्रादुर्भाव हुआ, जिसने उन्हें संगठित कर एक प्रवत शक्ति के रूप में 
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परिवर्तित कर दिय्रा । यह महापुएप गुरु गोविन्द सिंह था । उसके प्रयत्न से सिबख 
लोग एक प्रबल सेनिक शवित (खालसा) वन गये, श्रोर मुगलों के विरुद्ध संघर्ष के 
लिये तत्पर हुए । 

(४) राजपूृत्ाना में दुर्गादास राठौर के नेतृत्व में राजपूतों ने विद्रोह का भण्डा 
खड़ा किया। चौथाई सदी के लगभग तक राजपूत लोग मुगलों के विरुद्ध संध्पं करते 
रहे | मेवाड़ के राणा राजतिह ने भी इस संघर्ष में दुर्गादास का साथ दिया | कुछ समय 
के लिये ऐसा प्रतीत होने लगा, कि राजपूताना को अपने श्रा धिपत्य में रख सकना झी रंग- 
जेब के लिये सम्भव नहीं रहेगा । मुगल बादशाह ने राजपूतों को परास्त करने के लिये 
जो भी सेनाएं भेजीं, वे प्रायः अपने प्रयत्त में श्रसफल रहीं । श्रन्त में श्रौरंगजेब को 
राजपुतों के साथ सन्धि करने श्रोर उन्हें सन्तुप्ट करने के लिये विवश होना पड़ा । 

(५) दक्षिणी भारत में शिवाजी ने मराठा राज्य की नींब डाली, जिसका 
उद्देश्य मुसलिम शासन का श्रन्त कर हिन्द्‌ राजशक्ति का पुनरुद्धार करना था । 

मुगल-साम्राज्य की जो नीति प्रकबर ने निर्धारित की थी, उसके तीन प्रधान 
तत्त्व थे--(१) शासन को किसी घमर्म या वर्ग की शवित पर श्राश्रित न रखकर सम्पूर्ण 
राष्ट्र पर श्राश्चित रखना। (२) हिन्दुणोें के सहयोग व सहानुभूति को प्राप्त करना । 
(३) सम्पूर्ण भारत को एक शासन की अधघीनता में लाना। श्रौरंगजेब की हिन्दू- 
विरोधी नीति के कारण उसके समय में पहले दो तत्त्वों का श्रन्त हो गया था । पर 
तीपरे तत्त्व को क्रिया में परिणत करने के प्रयत्न में श्रौरगजेव ने कोई कसर नहीं उठा 
रखी । शाहजहाँ के शासन काल में दक्षिणापथ में मुगल सत्ता का बहुत विस्तार हुप्ना 
था। श्रहमदनगर पर मुगलों का अधिकार हो गया था, श्रौर बीजापुर की श्रादिलशाही 
तथा गोलकुण्डा की कुतुबशाही ने शाहजहाँ के श्राधिपत्य को स्वीकार कर लिया था । 
पर झौरंगजेव इन शाहियों की श्रधीनता स्वीकृत कर लेने की बात को पर्याप्त नहीं 
समभता था। इन शाहियों के सुलतान शिया सम्प्रदाय के अनुयायी थे, और 
श्रौरंगजेव सुन्‍न्ती था। उसकी दृष्टि में शिया लोग भी विधर्मी थे । श्रपने साम्राज्य 
के विस्तार की ग्राकांक्षा भौर विधर्मी शिया शासन का ग्रन्त कर देने की अभिलाप। से 
उसने एक बड़ी सेवा को साथ लेकर दक्षिण की ओर प्रस्थान किया । उसके शासनकाल 
के पिछले पच्चीस वर्ष दक्षिण में ही व्यतीत हुए । भ्राखिर, श्रौरंगजेब गोलकुण्डा 
श्रौर बीजापुर की स्वृतन्त्र सल्तनतों का भ्रन्त कर उन्हें अपने साम्राज्य के श्रन्तर्गंत 
करने में सफल हुग्रा। दक्षिण में भ्रौरंगजेब ने केवल गोलकुण्डा शोर बीजापुर का 
ही श्रन्त नहीं किया, अ्रपितु उसकी श्रधिक शवित मराठों के साथ संघर्ष करने में 
व्यतीत हुई । 

(२) मराठों का श्रभ्युदय 

श्रोरंगजेबव के शासन काल की एक श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण घटना मराठा शर्वित 
का अ्रभ्थुदय है | श्रफगान युग में हिन्दुओं में घामिक पुनर्जागरण की जो लहर चल रही: 
थी, उसका उल्लेख हम पिछले एक भ्रध्याय में कर चुके हैं। इसी लहर के परिणाम- 
स्वरूप महाराष्ट्र में भी भ्रनेक ऐसे सस्त-महात्मा उत्पन्त हुए, जिन्होंने मरा लोगों में 
नवजीवन का संचार किया। महाराष्ट्र के इन सन्तों में तुकाराम, रामदास, वामन- 
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पण्डित और एकनाथ बहुत प्रसिद्ध हैं। स्वामी रामदास समर्थ सतरहवीं सदी में हुए 
थे। उन्होंने न केवल मराठों के धामिक विचारों में जीवन और स्फूर्ति उत्पन्न की, अपितु, 
उनका घ्याव अपने देश और जाति के प्रति भी ग्राकृष्ट किया । रामदास ने महाराष्ट्र 
में वह राष्ट्रीय लहर चलाई, जिसने मराठों में प्रात्मसम्मान शौर राष्ट्रीय उत्कर्प की 
भावना को जागृत क्रिया । वे उपदेश करते थे, कि “जो मराठे हैं, उन सव को मिलाकर 
एक कर दो । महाराष्ट्रीय धर्म की वृद्धि करो । घर्म के लिए बलि देने को तत्पर रहो । 
धमं के शत्रुओं का संहार करो |”! 

रामदास जैसे महात्माओ्रों के कारण मराठों में नवजीवन श्रीर संगठन तो 
उत्सन्त हो ही रहा था, ऐसे समय में उनमें एक महापुरुष का प्रादुर्भाव हुआ्ला, जिसने 
उन्हें एक प्रबल गक्ति के रूप में परिवर्तित कर दिया । इस महापुरुष का नाम शिवाजी 
(जन्मकाल १६२७ ई० ) था। शिवाजी के पिता झाहऊडी अहमदनगर की निजाम- 
शाही के एक प्रतिष्ठित जागीरदार थे | उनकी अपनी जागीर पूना में थी । भाहजी 
भ्रहमदनगर के राजदरबार में एक सामन्‍्त का सा जीवन व्यतीत करते थे, श्रौर शिवाजी 
पूना में ग्रपनी माता जीजाबाई के पास रहते थे । 

शवाजी---ब्राल्या वस्था से ही शिवाजी के हृदय में महत्वाकांक्षाएँ उत्पन्त होने 
लगो थीं । दक्षिण के मुसलमान सुलतानों की उस समय जो दुर्दशा थी, उससे लाभ 
उठाकर उन्हें श्रपनी शक्ति के विघ्तार का अ्रच्छा अवसर हाथ लगा । अहमदनगर तब 
मुगलों के हाथ में जा चुका था वीजापुर और गोलकृण्डा पर भी उनके श्राक्रमण जारी 
थे। इस स्थिति से लाभ उठाकर शिवाजी ने श्रपनी जागीर के नवबुवकों की एक 
सेना एकत्रित की, श्ौर पूना के आस-पास के दुर्गों पर हमले घुरू कर दिये | ये किले 
शीघ्र ही शिवाजी के हाथ में श्रा गये | शिवाजी जिन बिलों श्रौर प्रदेशों पर श्राक्रमण 
कर अ्रपनी शक्ति के विस्तार में लगा था, वे बीजापुर के श्रादिलश्ाह के राज्य में थे । 
भ्रत: स्वाभाविक रूप से उसने शिवाजी के साथ अनेक युद्ध किये, पर उसे अपने प्रयत्न 
में सफलता नहीं हुई। भ्रन्त में विवश होकर बीजापुर के सुलतान ने शिवाजी के साथ 
सन्धि कर ली, श्रौर उसे उन सब दुर्गो व प्रदेशों का स्वामी स्वीकार कर लिया, जिन्हें 
उसने पिछले वर्षो में जीता था ! 

पग्रव॒ शिवाजी एक स्वतन्त्र राज्य का स्वामी हो गया था। मुगल बादयाह 
भ्रौरंगजेब दक्षिणापथ में प्रपने श्राधिपत्य को स्थापित करने के लिये प्रयत्नथील था, 
धत: उसने शिवाजी के साथ भी युद्ध शुरू किए। झाइस्ता खाँ, जसवन्तर्तिद्द श्रोर 
जयसिंह के सेनापतित्व में मुगल-साम्राज्य की सेदाप्रों ने उस पर आकमगा किये । 
पहले दो सेनापति शिवाजी को काबू में लाने में भ्रसम्थ रहे। पर जयर्िह जमे बोर 
श्रौर कुझलल सेनापति को परास्त कर सकना शिवाजी के लिये कठिन था । जयनिह ने 
शवाजी को मुगल बादशाह की ग्रघीनता स्वीकृत करने के लिए तैयार कर लिया। 
जयसिह की प्रेरणा से शिवाजी दिल्‍ली गया, पौर इस यूग के अन्य सामन्‍्त राजाग्रों के 
समान जीवन विताने के लिए उद्यत हो गया । पर दिल्‍ली के वातावरण से उसने सन्‍्तोप 
प्रनुभव नहीं किया, और कुछ समय वाद वह फिर अपने राज्य को वापस लोढ झ्ाया। 
पूना लौटकर शिवाजी ने अपने राज्य को भली-नाँति संगठित किया, झ्ौर १६७४ में 
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रायगढ़ के दुर्ग में बड़ी धुमघाम के साथ उसका राज्याभिपेक हुप्रा । 

शिवाजी के राज्य के दो भाग थे--स्व॒राज्य भ्रौर मुगलिया । जो प्रदेश शिवाजी 
के भ्रपने शासन में थे, उन्हें 'स्वराज्य' कहते थे | मुगलिया प्रदेश शिवाजी के अपने 
शासन में नहीं थे, पर मराठे लोग इनसे 'चौथ' और 'सरदेशमुखी' नाम के कर वसूल 
करते थे । जिन स्थानों से यह कर बसूल किये जाते थे, उनकी अन्य शक्तियों के श्रा क्रमणों 
से रक्षा करता मराठे लोग श्रपना कत्तःय समभते थे । शिवाजी के स्वराज्य में उत्तर 
में कल्याण से लेकर दक्षिण में गोम्रा तक के प्रदेश सम्मिलित थे । पर शिवाजी इतने 
से ही सन्तुष्ठ नहीं हुप्रा। सन्‌ १६६७ में उसने एक बड़ा साहसपूर्णो कार्य किया। 
अ्रपने स्व॒राज्य से बहुत दूर दक्षिण की श्रोर जाकर वेललारी और जिन्‍जी के दुर्गों को 
उसने विजय कर लिया । इन विजयों के कारण सुदूर दक्षिण में भी उसके श्राधिपत्य 
का विस्तार हुआ । मराठा राज्य की नींव को सुदृढ़ बनाकर १६५० में शिवाजी ने इस 
संसार से विद्या लो | इसमें सन्देह नहीं, कि शिवाजी भारतीय इतिहास की महान 
विभूतियों में से एक था । एक त्रिखरी हुई जाति को संगठित कर एक सूत्र में बाँधना 
और फिर प्रपने स्वतन्त्र राज्य को कायम कर देना कोई साधारण वात नहीं है। भागे 
चलकर मराठों का बहुत अधिक उत्तकपं हुआ, भोर कुछ समय के लिए वे सर्वप्रधान 
राजशक्ति बन ग्ग्रे। पर मराठों के इस उत्कप का सूत्रपात शिवाजी के साहस और 
प्रतिभा के कारण ही सम्भव हुआ था । 

सम्भाजी-- शिवाजी का उत्तराधिकारी सम्भाजी था। वह श्रौरंगजेब के 
मुकाबले में भ्रपने राज्य की रक्षा कर सकते में भ्रसमर्थ रहा । मुगलों की जिन सेनाप्रों 
ने बीजापुर शौर गोलकुण्डा की सल्तनतों का श्रन्त किया था, वे सम्भाजी के मराठा 
राज्य को भी परास्त करने में समर्थ हुईं। १६८६ में सम्भाजी कंद कर लिया गया, 
श्रौर बड़ी ऋरता के साथ उसका वध किया गया। 

पर मराठों का यह अ्रपकर्ष सामयिक था । श्रौरंगजेब की मृत्यु के बाद उन्हें 
अपनी शक्ति को बढ़ाने का फिर भ्रवसर मिला । यद्यपि मुगल सेनाझ्रों ने मराठों के 
दुर्गों पर कब्जा कर लिया था, पर मराठे लोग इससे हार नहीं मान गये थे । उन्होंने 
मगलों के साथ संघर्ष को बन्द नहीं किया । उनके बहुत-से दल चारों तरफ से मुगल 
साम्राज्य पर झ्राक्रमर करने के लिये निकल पड़े । वे किसी प्रदेश पर प्रपता स्थिर 
शासन स्थापित करने का प्रयत्न नहीं करते थे । वे जहाँ जाते चौथ और सरःशमुखी 
वसूल करते । अगर उन प्रदेशों के सूवेदार इन करों को नियमपूर्वक देते रहते, तब तो 
डीक था, अन्यथा मराठे लोग उन पर आक्रमण कर देते | मगलों के विरुद्ध अपनी शक्ति 
का उत्कषं करने के लिए मराठों ने इसो ढंग को अपनाया था । 

पेशवाश्रों का श्रभ्युदय--भ्रीरंगजेव के उत्तराधिकारी निर्बल थे। न उनमें 
अकबर जैसी नीति-कुशलता थी, भ्रीर न औरंगजेव जैसा साहस । मराठों ने इस स्थिति 
से पूरा लाभ उठाया | बालाजी विश्वनाथ नामक सुयोग्य नेता के नेतृत्व में मराठों ने 
दिल्‍ली की बादशाहत के श्रान्तरिक भगड़ों में हस्तक्षेप किया, और सम्पूर्ण दक्षिणी 
भारत से चौथ और सरदेशमुखी वसूल करने का श्रधिकार प्राप्त कर लिया | बालाजी 
विश्वनाथ के प्रयत्न से मराठों की शक्ति बहुत बढ़ गयी । मुगल साम्राज्य की शक्ति 
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के क्षीण होते ही उन्होंने अपने असली मराठा राज्य को वो स्त्राधीन कर ही लिया था 
भ्रव चौथ भ्रौर सरदेशमुखी वसूल करने का अधिकार प्राप्त कर वे देक्षिणी:भारत की 
वास्तविक राजश्क्ति बन गये । पा 

पेशवा वाजीराव (१७२०-१७४०) के समय में मराठों की शक्ति केवल 
दक्षिणी भारत तक ही सीमित नहीं रह गयी । उन्होंने दक्षिणी भारत से श्रागे बढ़कर 
युजरात, मध्यमारत आदि पर भी आक्रमण करने शुरू किये | इन भ्राक्रमणों के परि- 
णामस्वरूप बाजीराव के समय में मराठों के चार नये राज्य कायम हुए। राघोजी 
भोंसले ने मध्य भारत पें नागपुर को राजबानी बनाकर एक नए राज्य की स्थापना 
की । गुजरात में महादजी गायकवाड़ ने, मालवा भ्रोर इन्दौर में मल्हारराव होलकर 
ने और ग्वालियर में रानोजी सिन्धिया ने अपने राज्य कायम किये | ये चारों सरदार 
पेशवाग्रों को अपना श्रधिपति मानते थे, और पेशवा शिवाजी के वंशज छत्रपति राजा 
के ताम पर वास्तविक राजशक्ति का उययोग करता था | सिन्धिया, गायकवाड़, होल- 
कर और भोंसले क्रियात्मक दृष्टि से स्वतन्त्र राजा थे, श्रौर अभ्रपने शासन क्षेत्र को 
श्रौर अधिक विस्तृत करने के लिए प्रयत्नशील रहते थे । उत्तर में इन वोर राजाग्रों 
ने गंगा यमुना के द्वाबे तक आक्रमण किये, और वहाँ के मुगल शासकों के साथ संघपे 
किये । मुगल साम्राज्य इस समय इतना निबेल हो चुका था, कि मराठों से ग्रपनी 
रक्षा कर सकना उसके लिए सम्भव नहीं रह गया था । 

बाजीराव की मृत्यु के वाद उत्तका पुत्र बालाजी बाजीराव (१७४०-१५६१) 
पेशवा के पद पर अधिष्ठित हुआ । उसके शासन काल में मराठा साम्राज्य भ्रपनी 
शक्ति की चरम सीमा पर पहुँच गया । इसी काल में राघोजी भोंसले ने उड़ीसा भ्रौर 
यबंगाल पर झ्राक्रमण किया । उड़ीसा मराठों के शासन में श्रा गया, झ्ौर वगाल में 
उन्होंने चौथ श्रौर सरदेशमुखी-कर वसूल किये | इसी समय एक मराठा सेना ने रुहेल 
खण्ड पर आक्रमण किया, श्र पेशवा के भाई रघुनाथ राव ने पंजाव पर चढ़ाई की । 
सिन्च नदी के तट पर स्थित अ्रटक के दुर्ग पर मराठों का भगवा भण्डा फहराने लगा। 
दिल्‍ली का मुगल वादशाह इस समय मराठों के हाथों में कठपुतली के समान था। 
उसका तेज मराठों के सामने मन्द पड़ गया था । 


(३) मुगल साम्राज्य का क्वास 


श्रौरंगजेव की हिन्दू विरोधी नीति के कारण मुगल घासन के राष्ट्रीय रूप का 
प्रन्त हो गया था, श्रौर राजपृत, सिकख, मराठे आदि विविध हिन्दू राजथक्तियां मुगल 
आाधिपत्य का झन्त कर अपने स्व॒तन्त्र राज्य स्थापित करने में तत्पर हो गयी थीं। इम 
समय में यदि मुगल राजकुल और उसके विविध मनसबदारों व सूबेदारों में ऐवय होता, 
झोर वे खण्ड-खण्ड होते हुए साम्राज्य को रक्षा के लिए सम्मिलित रूप से यत्न करते, 
तो शायद कुछ समय के लिए उसकी रक्षा हो भी जाती । पर वे भी आपस में लड़ने, 
धपने स्वतन्त्र राज्यों को कायम करने और झपने वंयक्तिक उत्कपं की फिक्र में रहते 
थे। परिणाम यह हुआ कि विशाल मुगल साम्राज्य का पतन शुरू हो गया, ग्रौर उसके 
स्थान पर विविध राज्य कायम होने लगे । पंजाव में सिक्‍्खों ने जोर पदड़ा । दुन्देल- 
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खण्ड, राजपुताता और मध्य भारत में प्रभेक स्व॒तन्त्र व अर्ध-स्व॒तन्त्र राजपुत राज्य 
कायम हुए । जाटों ने आगरा के समीप के प्रदेशों में श्रपने राज्य स्थापित किये । मराठे 
न केवल दक्षिणी भारत में भ्रपी शक्ति का विकास करने में समर्थ हुए, अपितु श्रटक 
से कटक तक और हिमालय से कुमारी अन्तरीप तक अपने प्राधिपत्यम की स्थापना के 
उद्देश्य से विजय यात्राएँ करने के लिए प्रयत्तशीन हुए । मुगल बाइथाहों द्वारा नियुक्त 
प्रान्तीय सृत्रेदार भी दिल्‍ली के वादयाह की भक्ति की उपेक्षा कर स्वतन्त्र राजाग्रों के 
समान भ्राचरण करने की प्रवृत्ति रखने लगे । 

ऐसी स्थिति में शौरंगजेब की मृत्यू (१७०७ ई०) के बत्तीस साल बाद १७३६ 
में पशिया के शाह नादिरशाह ने भारत पर आक्रमण फिया। इस समय दिल्‍ली की 
राजगद्दी पर मुठम्मदशाह विराजमान था । वह नादिरशाह का मुकाबला करने में 
प्रसमर्थ रहा । मुगज सेना को युद्ध में परास्त कर नादिरणाह ने दिल्‍ली पर कठ्जा कर 
लिया, श्रौर उसे बुरी तरह से लूटा । उसने दिल्‍ली में कस्लेशाम का भी हुसम दिया। 
यद्यपि पशियन श्राकान्ता ने भारत में अपना स्थायी जासन स्थापित करने का प्रय॒त्त 
नहीं किया, पर उसके श्राक्रमण के कारण मुगल बादआहत की रही-सही शक्ति भी नप्ट 
हो गयी । मराठों, राजपूतों और सित्रखों ने उसे पहले ही खोखला कर दिया था | जो 
शक्ति उसमें शेष थी, वहु श्रव नादिरशाह के आराक्रमण से नष्ट हो गयी । इसके बाद 
मुगल बादशाह नाम को ही भारत का सम्राट रह गये । 

पशिया का जो साम्राज्य नादिरशाह ने कायम किया था, वहु भी देर तक 
स्थिर नहीं रहा । उसकी मृत्यु के कुछ समय बाद अ्रफगानिस्तान में, जो श्रकवर सदुश 
प्रतापी मुगल सम्राटों के शासन काल में मुगल साम्राज्य के अन्तर्गत था, अहमदशाह 
अ्ब्दाली ने झपने पृथक्‌ राज्य की स्थापना की ; अपने राज्य के उत्कर्प को दृष्टि में 
रखकर उसने कई बार भारत पर चढ़ाई की, भ्रौर सन्‌ १७५७ में चुरी तरह दिल्‍ली को 
लूटा । इस समय तक भारत में मराठो की शक्ति वहुत बढ़ चुकी थी । उत्तरी भारत 
के भी अधिकांश प्रदेश उनकी श्रधीनता को स्वीकार करते थे | इिहली का मुगल 
बादशाह उनके हाथों में कठयुतली के समान था । अ्रहममदशाह अ्व्दाली का सबसे महृत्त्व- 
पूर्ण आक्रमण सन्‌ १७६१ में हुआ । इस श्राक्रमण का उद्देश्य पंजाव से मराठों की 
सत्ता का अन्त करना था। अश्रहमदशाह श्रव्दालोी पहले के झ्राक्रमणों द्वारा पंजाब को 
प्रपने श्राधिपत्य में ला चुका था । पर श्रव मराठों ने उसकी ओर से शासन करने वाले 
पंजाब के सूवेदार को परास्त कर वहाँ अपना सूवेदार नियत कर दिया था। १७६१ 
के आकराण में अ्रहमदशाह अब्दाली ने पंजाब के मराठा सूतेदार को परास्त किया, 
झ्ौर दिल्ली को एक वार फिर अपसे कब्जे में कर लिया । जब यह समाचार मराठों 
को मालूम हुम्ना, तो उन्होंने श्रव्दाली का मुकाबला करने के लिए बड़ी भारी तेयारी 
की । सदाशिवराव भाऊ श्र पेशवा बालाजी बाजीराव के पुत्र विश्वासराव ने बीस 
हजार घुड़सवार, दस हजार पदाति और एक बड़ा तोपखना लेकर दिल्‍ली की तरफ 
प्रस्थान किया । तोपखाने का सेनापति इन्नाहीम गर्दे था, जो अपने तोपखाने के कारण 
दक्षिण में बहुत नाम पैदा कर चुका था। सब मराठे राजा अपनी-अपनी सेनाएँ लेकर 
पेशवा की सहायता के लिए आए । अनेक राजपृत राजाओं ने भी भ्रब्दाली के विरुक् 
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क्र 


युद्ध में मराठों के साथ सहयोग किया । पहले दिल्‍ली की विजय की गगी। बारहवीं 
सदी के भ्रन्तिम भाग से शुरू कर जो दिल्‍ली साढ़े गंच सदी से भी अधिक समय तक 
निरन्तर मुसलिम सम्राटों के कब्जे में रही थी, श्रव अ्रठारवीं सदी के मध्य भाग में उस 
पर मराठों का आ्राविपत्य स्थापित हो गया। पेशवा के पुत्र विश्वासराव को दिल्‍ली का 


'मराठा-सम्राट' उद्धोषित करने की योजना बनाई गयी। नि:ःसन्देह, इस समय 
मराठों की शक्ति उत्कपषं की चमर सीमा पर पहुँच गयी थी । 


अहमदशाह श्रव्दाली ने मराठों का मुकाबला करने के लिए पूर्णा शक्ति के 
साथ तंयारी की थी । १७६१३६० समाप्त होने से पूर्व ही पानीपत के रणाक्षेत्र में ग्रव्दाली 
प्रोर मराठों की सेनाओं में लड़ाई हुईं। सदाशिवराव भाऊ ने अपने उद्ृण्ड व्यवहार 
द्वारा जाटऔर राजपूत लोगों को नाराज कर दिया था| श्रकबर ने हिन्दुश्नों के प्रति 
जिस नीतिका अनुसरण किया था, उसके कारण हिन्दुग्रों नें मुगल-राजवंश के प्रति ग्रादर 
का भाव था। प्रोरंगजेव की हिन्दू विरोधी नीति भी इस भावना को पूर्णतया नष्ट नहीं 
कर सकी थी। बाद के मुगल बादशाहों ने भी अपने शासन में राजपृतों व प्रन्य हिन्दुगओ्रों 
को ऊँचे पद दिये थे, और हिन्दू लोग मुगल वादशाहत व उसकी विविध संस्थाश्रों के प्रति 
सम्मान का भाव रखते थे। इस्लाम के घमंस्थानों भ्रौर रीति-रिवाजों का भी वे ग्रादर 
करते थे । सदाशिवराज भाऊ ने दिल्‍ली के लाल फ़िले श्रौर जामा मस्जिद झ्रादि के 
प्रति जो असम्मान प्रदर्शित किया, वह राजपूतों भ्रौर जाटों को अ्रच्छा नहीं लगा । इसी 
लिये पानीपत के युद्ध (१७६१) में इत लोगों ने मराठों का साथ नहीं दिया। युद्ध 
में मराठे लोग परास्त हुए । सदाशिवराव, विश्वासराव और भ्रन्य प्रतेक मराठे सरदार 
युद्ध में मारे गये । पानीपत की इस पराजय से मराठा-श्क्ति को बहुत घत्रका लगा । 
उनके उत्कषं का काल ग्रव समाप्त हो यया था। 

इस समय भारत में एक शअ्रन्य विदेशी जाति अपनी शक्ति का विकास करने में 
तततर थी। इसने हिन्दुकुश पर्वतमाला को पार कर उत्तर-पद्चिम की श्र से भारत में 
प्रवेश नहीं किया था। यह समुद्र के मार्ग से भारत में श्राई थी। इसका नाम प्रंग्रेज 
जाति है। मराठों के निरवल पड़ने पर अंग्रेजों की शक्ति भारत में तेजी के समय बढ़ने 
लगी, और अ्रठा रहवीं सदी का अन्त होने तक वे भारत की प्रधान राजशक्ति बन गये । 

श्रठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में भारत की राजशक्ति जिन विविध जातियों व 
राजवंशों के हाथों में थी, उनका निर्देश इस ढंग से किया जा सकता है ।-- 

(१)एसलिस---(क) दिल्‍ली में मुगल वादशाहों का शासन था, पर उनकी 
शक्ति बहुत क्षीरा दशा में थी । (ख) अवध में एक पृथक्‌ व स्वतन्त्र मुसलिम राजवंश 
की स्थापना हो गयी थी, जो नाममात्र को मुगल वादशाह की अधीनता स्वीकृत करता 
था। (ग) बंगाल के सूवेदार भी मुसलिम थे, पर क्रियात्मक दृष्टि से वे स्वतन्त्र थे । (घ) 
दक्षिणापथ (दक्खन) के सूवे का शासन अ्रठारहवीं-सदी के घुरू में निजामुलमुल्क के 
सुपुदे किया गया था, जो मगल बादशाह की निरवंलता से लाभ उठाकर स्वतन्त्र रूप से 
आचरण करने लगा था । चौथ श्रौर सरदेशम्‌खी प्रदान कर मराठों को सन्तुप्ट रखते 
हुए दक्खन का यह निजोम अपनी स्व॒तन्त्र सत्ता को कायम रखे हुए था । 

(२) मराठे--शिवाजी द्वारा मराठा शक्ति का किस प्रकार प्रादुर्भाव हुआ 
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और पेशवाों ने उसे किस प्रकार विकसित किया, इस विषय पर ऊपर प्रकाश डाला 
जा चुका है। अठारहवीं सदी के मध्य भाग में मराठों की शक्ति उत्कर्प की चरम सीमा 
को पहुँच चुकी थी, श्रौर १७६१ के बाद भी ग्वालियर, नागपुर, इन्दौर, बड़ौदा व महा- 
राष्ट्र में उनके स्वतन्त्र 4 शक्तिशाली राज्य कायम थे। अपने 'स्वराज्य! के प्रतिरिक्त 
बहुत-से 'मुगलिया प्रदेशों पर भी मराठों का प्राधिपत्य था, जिनसे कि वे चौथ भ्ौर 
सरदेशमुखी वसूल करते थे । 

(३) राजपुत--मुगल बादशाहत के उत्कप-काल में भी राजपुताना के राजपूत्त 
राज्य अपने-अपने क्षेत्र में स्व॒तन्त॒ रूप से शासन करते थे । मुगल सेनाश्रों के सेनापति 
विभिन्‍न सूबों के सूवेदारों के रूप में राजपूत राजाग्रों की शवित व वे भव में बहुत वृद्धि 
हो गयी थी। श्रोरंगजेब के बाद राजपुताने के विविध राजा क्रियात्मक दृष्टि से स्वतन्तत 
हो गये थे, भौर मुगल बादशाहत की राजनीति में खुलकर सेलने लगे थे । 

(४) सिफ्ख--श्रौ रंगजेब के शासन काल में ही गुरु गोबिन्दर्सिह के नेतृत्व में 
सिक्खों ने अपना सैनिक संगठन बना लिया था। १७६१ में पानीपत के रशाक्षेत्र में 
भराठों के परास्त हो जाने पर पंजाब में श्रपनी राजशक्ति के विकास का उन्हें भ्रनुपम 
प्रवसर मिला, और १७६७ में प्रहमदशाह प्रव्दाली को परास्त कर उन्होंने पंजाब में अपने 
अनेक स्वतन्त्र राज्य कायम कर लिये । श्रठारहवीं सदी के प्र्त तक सिवख पंजाब की 
प्रधान राजशक्ति बन चुके थे। 

(५) जाट--अ्रठारहवीं सदी के मध्य तक दिल्‍ली भ्रौर प्रागरा के समीपवर्ती 
अदेझ्षों में अनेक छोटे-छोटे जाट राज्य स्थापित हो गये थे, श्ौर १६७१ में मराठों के 
परास्त हो जाने के बाद उन्हें भ्रपने उत्कर्प का सुवर्णीय अवसर प्राप्त हुआ । सुरजमल 
नाम के वीर नेता के नेतृत्व में उन्होंने आगरा, घौलपुर, मंतपुरी, हाथरस, भ्रलीगढ़, 
इठावा, मेरठ, रोहतक, फरंखनगर, मेवात, रिवाड़ी, गुड़गाँव भ्रौर मथुरा के प्रदेशों 
पर शभ्रधिकार कर लिया, और भरतपुर को राजघानी बनाकर अपने स्व॒तन्त्र राज्य को 
स्थापना कर ली। अरठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में जाटों का यह राज्य भी भारत को प्रधान 
'राजशवितयों में श्रन्यतम था। 

भारत की यह राजनी तिक दशा थी, जब कि अंग्रेजों ने इस देश में अपने उत्कर्ष 
का प्रारम्भ किया। यद्यपि अंग्रेज श्रदारहवीं सदी के पूर्वार््ध में ही इस देश में अ्रपना 
पैर जमा चुके थे, पर उन के प्राधिपत्य का विस्तार मुख्यतया प्रवारहवीं सदी के उत्तरार्ड 
भर उन्तीसवीं सदी के पूर्वार्च में हुआ । इस विदेशी राजशक्ति को यहाँ अपने झ्लाधि- 
'पत्य को स्थापित करने में जो सफलता हुई, उसका प्रधान कारण यही था, कि शौरंग- 
जेब के बाद मुगल- पा म्राज्य खण्ड-खण्ड होना शुरू हो गया था, और इस देछय में कोई एक 
'ऐसी प्रबल राजशवित नहीं रह गयी थी, जो इन विदेशी व विधर्मी लोगों से भारत की 
'रक्षा करने में समर्थ हो सकती । 


(४) मुगल-युग की विशेषताएं 


इस श्रध्याय में अब तक हमने मुगल-युग के भारतीय इतिहास को अत्यन्त संक्षेप 
'के साथ लिखा है। इसका प्रयोजन यह है, कि मुगल-युग की सम्यता झौर संस्कृति को 


भारतीय इतिहास का भुगल यग प्रप्ू७ 


भली-भाँति समभने में सहायता मिले | इससे पूर्व कि हम इस युग की सम्यता, संस्कृति, 
धर्म, शासन-प्रवन्ध, भाषा, साहित्य झ्ादि पर प्रकाश डालें, यह उपयोगी होगा कि मृगल 
साम्राज्य को कतिपय ऐसी विशेषताप्रों का निदर्शन करें, जिनका सम्बन्ध इस इस युग के 
राजनीतिक इतिहास के साथ है । 

(१) शक्तिशाली केन्रीय शासन--मुगल-सम्राटों ने भारत के इतिहास मे 
वही कार्य किया, जो इंगलेण्ड में ट्यूडर वंश के राजाश्ों ने और फ्रांस में बूतों वंश के 
लुई चौदहवें आदि राजाओं ने किया था। संसार के विविध देशों के मध्यकालीन इतिहास 
की यह विशेषता रही है, कि सामन्‍्त पद्धति के कारण देश में शान्ति और व्यवस्था का 
अभाव होकर भराजकता की प्रवृत्तियाँ जोर पकड़ती रही हैं। गुप्त साम्राज्य के पतन के 

बाद भारत में भी इसी प्रकार के मध्ययुग का प्रारम्भ हो गया था, जब कि देश में कौई 
ऐसा राजा नहीं हुम्ना, जो विविघ राजवंशों और सामन्‍्तों को पूर्णतया भ्रपना वशवर्ची 
बनाकर शान्ति और व्यवस्था स्थापित करने में समर्थ रहा हो । सातवीं सदी से वारहवीं 
सदी तक के हिन्दू राजा निरन्तर श्रापस में लड़ते रहे, और विजय यात्राप्रों द्वारा देश में 
प्रराजकता उत्पन्न करते रहे । तेरहवीं, चौदहवीं श्रोर पन्द्रहवीं सदियों में श्रफगान 
सुलतानों के शासन काल में भी यही दशा रही। पर मुगल सम्राटों के शासन काल में इस 
स्थिति में परिवत्तेत श्राया, और कम से कम विन्ध्याचल के उत्तर के प्रदेशों में एक 
सुव्यवस्थित शासन स्थापित हो गया अकबर, जहाँगीर, शाहजहाँ भ्रौर श्रौरंगजेब का 
यही प्रयत्न रहा, कि वे सारे भारत को जीतकर भ्रपने शासन में ले श्राएँ। इसमें उन्हें 
सफलता भी हो जाती, यदि भौरंगजेब हिन्दूविरोधी नीति का अनुसरण न करता । 
मुगल बादशाहों ने भारत की विविध राजशक्तियों को भ्रपना वशवर्ती बनाकर 
उन्हें मपना सद्दायक बना लिया घा। भ्रकवर से पूर्व सेकडों राजा, मद्दाराजा, मुसलिम 
सरदार और सुलतान भारत के विविध प्रदेशों पर शासन करते थे, जो सदा श्राउस में 
लड़ते रहते थे। दिल्ली के श्रफगान सुश्नताशों के शासनकाल में इस स्थिति में कोई 
प्रन्तर नहीं श्राया था । अलाउद्दीन खिलजी जैसा दिग्विजयी सुलतान भारत के बहुत 
घड़े भाग की विजय करने में समर्थ हुआ था । पर उसकी विजयों के कारण न भारत 
की विविध राजशक्तियाँ श्रफगान सुलतानों की वश्चवर्ती हुई थीं, श्रौर न उनदे पार- 
स्परिक संघ का ही प्रन्त हुप्ना धा। पर श्रकवर की नीति के कारण भारत के विविध 
राजवंश पूर्णतया मुगल वादशाह दे वशवर्ती द्वो गये थे । श्रपने छोटे-द्वोटे राज्यों में 
स्वतन्त्र राजा के समान शासन झरने की! “पेक्षा वे श्रागरा भौर दिल्‍ली के राजदरबार 
में मनसवदार के रूप में जीवन व्यतीत कर ना श्रधिक सम्मानास्पद समझने लगे थे । 
मध्य काल की सामनन्‍त पद्धति का ह्वास द्वोक्र ग्रव यह स्थिति था गयी थी, कि पुराने 
उग्र व स्वतन्त्रताप्रिय राजा और सरदार गरुगल दरबार में झमी र-उमराद्रों के रुप में 
प्रदव कायदे के साथ खड़े होने को गौरव की बात मानने लगे थे | इनकी स्थिति केदल 
ग्रपनी तलवार पर ध्राश्वित न रहकर वादशाह की छृपा दृष्टि पर निर्भर हो गयी थी । 

( ) राष्ट्रीय शासन--मगल वादशाह का शासन विसी सम्प्रदाय दा 
जातिविशेपष का शासन नहीं था। वह सच्चे श्रर्थों में 'राप्ट्रीय' गासन था, लिममें 
हिन्दुप्ों भौर मुसलमानों को समान रूप से उन्नति का झवस्तर था । वे दल राजपूद राजा 


भ्प८ भारतीय संस्कृति ग्रौर उसका इतिहास 


ही नहीं, अ्ितु वीरइल जैसे मध्यवर्ग के लोग भी अपनी योग्यता के कारण इस समय 
उन्नति करने में समर्थ हुए थे । 

(३) उदारतापूर्ण शासन--मुगल-दरबार के वभव भौर समृद्धि से भ्राकृष्ट 
होकर बहुत-से विदेशों लोग इस समय भारत में झ्राते रहे, शोर मुगल बादकश्षाहों ने उन्हें 
उदारतापूर्वक श्रपने दरबार या शासन-प्रवन्ध में स्थान दिया। विशेषत॒या, पशिया, 
मिस्र, भ्ररव आदि मुसलिम देशों के बहुतत-से विद्वान व वीर इस युग में भारत भ्राए श्रीर 
उनके सम्पर्क से यहाँ के ज्ञान व सैनिक शवित की वृद्धि में पर्याप्त सहायता मिलो । 

(४) विदेशी व्यापार में वृद्धि--भारत में एक सुव्यवस्थित शासन की स्थापना 
के कारण इस देश के विदेशी व्यापार में भी बहुत वृद्धि हुई, झर स्थल व जल दोनों 
मार्गों से भारत का विदेशी व्यापार बहुत उन्नत हुआ्ना। इस युग में भारत का विदेशी 
व्यापार केवल मुस्लिम देशों तक ही सीमित नहीं रहा, अपितु पोतंगीज, डच, फ्रेंच, 
ब्रिव्शि आदियूरोपियत लोग भी व्यापार को दृष्टि में रखकर भारत आने जाने लगे। 
मुगल वादशाह इन यूरोपियन व्यापारियों का स्वागत करते थे, शोर उन्हें व्यापार- 
विपयक सब प्रकार की सुविधाएं प्रदान करते थे 

(५) वारूद का प्रयोग--वारूद भ्ौर तोपखाने का प्रवेश बावर द्वारा भारत 
में हुम्आ। मुगल-स्राट्‌ जो इस देश के बड़े भाग पर अपना सुव्यवस्थित शासन स्थापित 
कर सके, उसमें उनकी युद्धनीति व बारूद का प्रयोग भी महत्त्वपूर्ण कारण थे । मुगलों 
का सेन्य-संगठन बहुत उत्कृष्ट था, और उन्होंने श्रपनी सेनिक-शवित को इतना श्रधिक 
बढ़ा लिया था, कि कुछ समय के लिये भारत में उनका कोई भी प्रतिद्वन्द्दी नहीं रह 
गया था । 

(६) राष्ट्रीय एकतता--भारत में राष्ट्रीय एकता के विकास में मुगल-सा म्राज्य 
ने बहुत सहायता पहुंचाई। हिन्दी, उर्दू या हिन्दुस्तानी इस युग में भारत की प्रधान भाषा 
बन गयी । उत्तरी भारत के बड़े भाग में समझी व बोली जाने वाली हिन्दी भाषा में 
पशियन शब्दों का समावेश होने से इस युग में एक ऐसी भाषा का विकास हुआ, जो 
न केवल उत्तरी भारत में सवंत्र प्रयक्‍्त होने लगी, अपितु मुस्लिम विजेता जिसे दक्षिणी 
भारत में भी अपने साथ ले गये। इस भाषा का प्रादुर्भाव श्रफगान युग में हो हो चुका था । 
पर सुगलकाल में इसका विशेष रूप से विकास हुझ्ना । इस राष्ट्रीय भापा को परशियन 
लिपि में लिखने पर उर्दू कहते थे, भौर नागरी लिपि में लिखने पर हिन्दी । पर इसे 
हिन्दू श्लौर मुसलमान समान रूप से प्रयोग में लाते थे। दक्षिण में कितने ही मुसलमान 
कवियों ने इसमें काव्य को रचना को, श्रौर अच्दुरंहीम खानखाना जैसे मुसलभान कवि 
(अकबर के समय में) ने इसमें कितनी ही कवितायें बनाई । 

(७) शान्ति श्लोर व्यवस्था का युग--मृगलों के शासन में भारत में जो 
शान्ति श्रौर व्यवस्था कायम हुई, उसके कारण इस देश की बहुत समृद्धि हुई । कला, 
भवव-निर्माण, संगीत साहित्य, कविता, धर्म आदि सभी क्षेत्रों में इस समय भारत ने 
प्रसाधारण रूप से उन्‍तति की | 


अट्ठाईसवां अ्रध्याय 
मुगल युग का मारत 
( १ ) शांसन-व्यवस्था 
भारत के इतिहास में मुगल युग को शासन-व्यवस्था का बहुत भ्रधिक महत्त्व 
है। इसका कारण यह है, कि इस समय देश का शासन जिस ढंग से संगठित हुआ था. 
उसके भ्रनेक तत्त्व ब्रिटिश यूग में भी कायम रहे, श्रोर श्रब तक भी उसके ग्रवणेष विद्यमान 
हैं । शहरों के कोतवाल, मालग्रुजारी वसूल करने वाले तहसीलदार, काहुनगों और 
पटवारी उस युग का स्मरण दिलाने के लिये पर्याप्त हैं, जवकि भारत में मुगल सम्राटों 
का शासन था । 
मुगल.युग की शासन-व्यवस्था का निर्माण अकबर के समय में हुआ था। 
यद्यपि मुगलों के पहले दो वादशाह वावर और हुमायूं थे, पर वे अपने राज्य को सुव्य- 
चस्थित रूप नहीं दे सके थे, क्योंकि उनका अधिकांश समय युद्धों में और भारत में 
प्रपना प्राधिपत्य स्थापित करने में ही व्यतीत हो गया था। मुगल साम्राज्य को सुब्यव- 
स्थित रूप देने और उसके शासन को भली-भांति संगठित करने का प्रवान श्रेय प्रकबर 
को प्राप्त है। पर उससे भी पूर्व शेरशाह सूरी ने दिल्‍ली को हुमायू की भ्रधीमता से मुक्त 
कर जब उत्तरी भारत में झ्पने साम्राज्य का विस्तार किया, तो उसने ग्रपने शासन को 
सुसंगठित और स॒व्यवस्थित करने पर भी विशेष रूप से घ्यान दिया। शेरमाह सूरी ने 
मालगुजारी वसूल करने व विविधराजकर्मं चारियों द्वारा देश के शासन की जिस व्यवस्था 
का सूत्रपात किया था, आगे चलकर श्रकबर ने उसी को विकप्तित क्रिया । प्रत: मुगल 
शासन पद्धति को झनेक श्रंथों में शेरशाह द्वारा स्थापित व्यवस्था का ही विकसित रूप 
सानना चाहिये । 

शासन का स्वरूप--मुगलों द्वारा स्थापित शासन-पद्धति के स्वरूप को भली- 
माँति समभने के लिये उप्तकी निम्नलिखित विशेषताप्रों को ध्यान में रखना ग्रावध्यक है- 
(१) मुगल श्राकान्ता भारत के लिये विदेशी थे । वे धर्म से मुमनलमान थे 
झौर पशिया तथा अरव के शासन-सम्बन्धी सिद्धान्तों से भली-भमाति परिचित थे । पर 
उनके लिये यह सम्भव नहीं था, कि भारत की शासन-सन्वन्धी परम्परायों की रवेथा 
उपेक्षा कर मुस्लिम सिद्धान्तों के भ्नुसार इस देश का शासन कर सकते । इसलिये 
उनकी शासन-व्यवस्था मुसलिम राज्य के सिद्धान्तों झैौर भारत की परम्परागत गासद- 
दिधि के समन्वय का परिणाम थी। नारत में प्राम-संस्पाशरों श्रौर घिल्पियों द ब्याप 

के प्राथिक संगठनों (श्रेणी श्र नियम) का *दहुत महत्त्व घा। अपष्यान यु 
स्थानीय स्वशासन की इन परम्परागत संस्थाओं का दिनाथ नहीं हृगमा 
पुगमें भी ये पूव॑वत्‌ बगयम रहीं, घोर सर्वक्षावारण जनता झपने साथ सम्दस्ध 
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वाले मामलों का पुरानी परम्परा के अ्रनुसार स्वयं शासन करती रही । भारत की विविध 
जातियों व विरादरियों में जो कानून व प्रधायें पुराने समय से चली झ्रा रही थीं, मुगलों 
ने उनमें हस्तक्षेप नहीं किया | उत्त राधिका र, विवाह, स्प्री-पुरुष का सम्बन्ध भ्रादि सामा- 
जिक मामलों के मे कानुन ही कायम रहे, जो विविध जातियों में चिरकाल से चले ग्राते 
थे। पर केन्द्रीय शासत और विविध सूबों के शासन की व्यवस्था करते हुए मुगल बादशाहों 
ने उस शासन-विधि को अपनी हृष्टि में रखा, जो ईरान, ईराक, मिन्न श्रादि मुसलिम देशों 
में विद्यमान थी, भौर जिससे वे भली-माँति परिचित थे । 

(२) मुगल-शासन का स्वरूप सैनिक था। उसकी सत्ता संन्‍्य-द्वित पर 
प्राश्चित थी। श्रतः प्रत्येक उच्च पदाधिकारी के लिये यह श्रनिवार्य था, कि सेना में 
उसका उच्च स्थान हो | ये कर्मचारी 'मनसबदार! कहाते थे। मनसत्र मगल-सेना 
एक झोहदा होता था, श्र राज्य के प्रत्येक कर्मचारी के लिये यह श्रावश्यक था, 
कि सेना में वह भ्रपना झओहदा (मनसव) रखे । इन मनसबदारों के दसहजारी, पाँच- 
हजारी, हजारी श्रादि कितने ही वर्ग थे। सबसे छोटा मनसब॒दार दस सैनिकों का नायक 
होता था, और सबसे बड़ा दस हजार संनिकों का । राज्य के दीवान, बच्ची, काजी, 
मुहतसिब श्रादि सव उच्च पदाधिकारी सेना में भी 'मनसबदार' की स्थिति रखते थे । 
केवल बड़े पदाधिकारी ही नहीं, अपितु राज्य के मुनीम श्रादि छोटे कमंचारी भी मुगल- 
सेना में श्रोहदा रखते थे । विविध कोटि के इन मनसबदारों के लिये यह श्रावश्यक था, 
कि वे अपनी स्थिति के श्रभुसार सेमिकों व घुड़सवारों की एक निश्चित संख्या अपने 
प्रधीन रखें, भौर भ्रपने वेतन से उनका खर्च चलाएं। मनसबदारों को वेत्तन या तो 
नकद मिलता था, और या उसके बदले में उन्हें जागीर दे दी जाती थी, जिसकी 
श्रामदनी से वे श्रपता भौर अपने सेनिकों का खर्च चलाते थे । 

(३) मुगल-सरकार जनता के हित श्र कल्याण के लिये शिक्षसालय तथा 
श्रस्पताल आदि खुलवाना श्रपने कार्यक्षेत्र स बाहर की वात समझती थी। इस युग 
में संसार के विविध देशों के राजा देश्ष में शान्ति स्थापित रखना और वाद्य प्राकमरों 
से उसकी रक्षा करता ही भ्रपना प्रधान कत्तंव्य समभते थे। उनके राज्य-शासन का 
स्वरूप पुलिस स्टेट के सदृश था । जनता के हित व कल्याण के लिये जिस प्रकार के 
उपायों का झ्रवलम्बत करना झ्राजकल फे राज्य ग्रपना कत्तंष्य समभते हैं, वैसा इस यूग 
में नहीं समझा जाता था । ये कार्य या तो इस युग के घामिक सम्प्रदाय करते थे, भौर 
या सम्पन्त व्यक्ति। मुगल-बादशाहों ने भी शिक्षा, साहित्य भ्रादि को प्रोत्साहन देने के लिये 
घन का उदारतापूर्वक व्यय किया । पर इनका यह कार्य राजा व बादशाह की स्थिति में 
न होकर एक सम्पन्त या धनी व्यक्ति की स्थिति में ही था । इस युग के श्रन्य सम्पन्त 
पुरुषों के समान मुगलबादशाहों ने भी विद्वानों श्रीर साहित्यिकों का संरक्षण व प्रोत्साहन 
किया । पर यह करते हुए उन्होने इस कार्य को अ्रपना राजकीय कत्तेव्य नहीं समझा । 
बादशाह की स्थिति में वह भ्रपना प्रधान कत्तेग्य यही समभते थे, कि देश की ग्राम्यन्तर 
व बाह्य झन्नुश्रों से रक्षा करे, और सेना की सहायता से श्रपने आधिपत्य के क्षेत्र का 
विस्तार करने में तत्पर रहें । 

(४) मुगल बादशाह पूर्णतया निरंकुश और स्वेच्छाचारी थे । उनकी शवित 
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को मर्थादित करने के लिये कोई ऐसी राज-सभाएं व अन्य संस्थाएं नहीं थीं, जो उनकी 
इच्छा पर अंकुश रख सकतीं । इसमें सन्‍्देह नहीं कि राज्य-कार्य में उनकी सहायता 
करते के लिए मन्त्रियों की सत्ता थी, शोर दीवाने-खास में उपस्थित झ्मी र-उमरा और 
मनसवदार लोग उसे महत्त्वपूर्ण विषयों पर परामश्श दे सकते थे । पर इस परामर्श को 
मावना न मानना राजा की श्रपनी इच्छा पर निर्भर था। यही कारण है, कि अ्रकवर 
ने हिन्दुप्नों के प्रति जिस नीति का अनुसरण किया, औरंगजेत्र ने उसे आमूल-चूल 
परिवतित कर दिया । पर साथ ही यह भो ध्यान में रखना आ्रावश्यक है, कि वादशाह 
की निरंकुशता की एक सीमा भी थी | वह ऐसी नीति का ग्रनुस रण नहीं कर सकता था, 
जो उसके मनसबदारों को सवंथा अ्रस्वीकार्य हो । इसी कारण अकबर को 'दीने-इलाही ' 
के प्रचार में सफचता नहीं हुई, भौर इसीलिये झौरंगजेत्र की हिन्दू-विरोधी नीति ने 
मुगल-साम्राज्य को खण्ड-खण्ड कर दिया । 

(५) इस्लाम के छिद्धान्तों के अनुसार राजा न केवल अपने राज्य का स्वामी 
होता है, अपितु साथ ही मुस्नलिम घर्म का भ्रधिपति भी होता है। इसी लिये हजरत 
मुहम्मद के उत्तराधिकरी खलीफा लोग जहाँ भ्ररव सा म्राज्य के स्वामी थे, वहाँ साथ 
ही सम्पूर्ण मुपलिम जगत्‌ के भी प्रधान थे। राजा और पोप दोनों के पद उनमें एकी भूत 
हो गये थे । साथ ही, मुसलिम विधान-शास्त्र के प्रतुसार यह भी आवश्यक है, कि राजा 
शरायत के झनुसार शासन करे। मुसलिम राज्य में राजा मुसलिम प्रजा का शासक 
होता है । गेर-मुसलिमों की सत्ता या तो मुसलिम राज्य स्वीकार ही नहीं करता, या 
उतके जान-माल की रक्षा के बदले में उनसे एक विशेष कर वसुल करता है, जिसे जजिया 
कहते हैं। इसी लिये तुके-प्रफगान युग में हिन्दुश्नों को जजिया कर देना पड़ता था । 
पर श्रकबर, जहाँगीर और शाहजहाँ ने मुसलिम राज्य के इप्त सिद्धान्त की उपेक्षा को, 
श्रौर शासन के क्षेत्र में हिन्दुप्नों और मुसलमानों के भेद को दूर कर दिया | इसी दृष्टि 
से उतके शासन को “राष्ट्रीय' समझा जाता है, क्योंकि उसमें हिन्दुओ्ों श्रौर मृसलूमानों 
को एक समान स्थिति थी । 

(६) जिस प्रक्नार मुगल बादशाह राज्य-शासन के सर्वोच्च अधिकारी थे, वैसे 
ही न्याय के क्षेत्र में भी उनकी सत्ता सर्वोपरि थी। वे अ्रपनी इच्छा के श्नुसार 
'शासन' (राजाज्ञा) जारी करते थे, झौर उनको पालन करना सम्पूर्ण प्रजा के लिए 
ध्रावश्यक था । विवादग्रस्त बातों का अ्रन्तिम निंय राजा द्वारा ही तरिया जाता था, 
झ्ौर काजी भ्रादि विविध न्याय-सम्वन्धी अभ्रधिकारियों के निर्णायों के विरुद्ध बादशाह 
की अ्रदालत में श्रपील की जा सकती थी । दीवाने-भ्राम में जनता को यह अवसर मिलता 
था, कि वह वादशाह की सेवा में अ्रपने प्रार्थना-पत्र पेश कर सके । जहांगीर ने श्रागरा 
के किले में स्थित शाहबुज से लेकर यमुना के किनारे तक्न एक जंजीर लट्कवा दी थी, 
जिसके सिरे पर घण्टियाँ वेधो हुई थीं। कोई भी व्यक्ति इस जंजीर को खीचकर 
बादशाह का घ्यान अपनी श्रर्जी की ओर झ्ाइहप्ट कर सकता था । पर मुगल काल वा 
राजा न्यायप्रिय हो या नहीं, यह भी उसकी श्रपनी इच्छा और प्रवृत्ति पर ही निर्भर 
था । साथ ही, इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य है, कि पं साधारण जनता को 
धपने विवादग्रस्त विषयों के लिये वादशाह झौर उसके नूवेदारों की सदा में उपस्थित 
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होने की विशेष आवश्यकता नहीं होती थी, क्योंकि ग्रामों, झ्राथिक संगठनों श्रीर 
निरादरियों को अ्रपनी-प्रतनी पंचायतें इस युग में भी विद्यमान थीं, श्रीर बहुसंब्यक 
मामलों का निर्णय उन्हीं द्वारा होता था । जिन मामलों को आजकल दीवानी (सिविल) 
कहा जाता है, वे राजकीय न्यायालयों में बहुत कम्र पेश होते थे । उनका निर्णय प्राय: 
जनता की अपनी पंचायतों द्वारा ही होता था। फौजदा री के मामले और मृसलिम प्रजा 
के मामले काजी की प्रदालत में पेश होते थे, झोर प्राय: उन्हीं के बारे में बादशाह की सेवा 
में अर्ज की जाती थी । 

(७) गद्यपि राज्य के प्राथिक जीवन में सरकार कोई विशेष दिलचस्पी नहीं 
रखती थी, पर झपनी अमेक प्रकार की झ्रावदयकताओं की पूति के लिये उसकी ओर 
से बहुत-से कारखाने खुले हुए थे, जिनमें बहुत-से शिल्वी श्लोर कमंकर एकत्र होकर बड़े 
प॑माने पर आ्थिक्र उत्पत्ति का कार्य करते थे। मनसबदारों को साल में दो बार 
बादशाह की ओर से खिलत (पोशाक) दी जाती थी, श्रौर इन मनसबदारों की संख्या 
११,००० से भी अविक थी। इतने मनसब्ददारों के लिये खिलत तेयार करना साधारण 
वात नहीं थी । ये पोशाक राजकीय कारखानों में ही तेयार को जाती थीं । इस प्रकार के 
कारखाने अफगान-युग में भी विद्यमान थे। वस्त्रों के प्रतिरिवत अनेक प्रकार के अस्त्र- 
शस्त्र आदि भी राजकीय कारखानों में तैयार होते थे, जिनका संचालन बादशाह द्वारा 
नियुक्त दारोगा द्वारा किया जाता था । इस युग की सरकार के विविध कार्यों में इन 
कारखानों का संचालन अच्छा महत्वपुर्णा स्थान रखता था। 

सरकार के विभाग--मुगल वादणाहत में सरकार के प्रधान राजपदाधिकारी 
निम्नलिखित थे, जो अपने-अपने विभाग के मुख्य श्रव्यक्ष होते ये---( १) दीवाब-- 
राजकीय ग्राय को प्राप्त करना श्रौर उसका हिसाव रखना दीवान का कार्य होता था। 
चादशाह के बाद राज्य में उसकी स्थित सबसे ऊँची होती थी | (२) खानसामा--यह 
राजकीय प्रन्त:पुर व दरवार का प्रधान अधिकारी होता था। प्राचीन भारत में जो 
काये “श्रान्तवेशिक' का था, वही मुगल काल में खानसामा का था। श्रकबर के 
अन्त:पुर में ५००० के लगभग स्त्रियाँ थीं, जो सब उसकी विवाहित्त पत्नियाँ नहीं थीं । 
यही दशा श्रन्य मुगल बादश्ञाहों के भ्रन्तःपुरों की भी थी। इतने विशाल अन्त:पुरों की 
सुव्यवस्था के लिए एक पृथक सरकारी विभाग की सत्ता अ्रनिवायं थी । यही कारण 
है, कि इस युग में खानसामा की स्थिति बहुत महत्त्वपूर्ण थी। (३) बस्शी--सेना के 
खर्च का हिसाब रखना और विविध मनसबदारों को नियमित रूप से वेतन झादि प्रदान 
करता बर्शी का कार्य था। (४) फाजी---यह न्याय विभाग का प्रधान अधिकारी 
होता था। (५) सदर-उसु-सदूर--घामिक संस्थ।श्रों को जो सहायता बादशाह की 
तरफ से दी जाती थी, या उसकी तरफ से गरीबों व अनाथों के पालन के लिये जो 
खर्च होता था, उसकी व्यवस्था करना सदर-उसू-सद्दूर का कार्य था। (६) सुहतसिब-- 
जनता के नैतिक कार्यों पर नियन्त्रण रखना इस अधिकारी के विभाग के श्रधीन था। 
इन छः मुख्य पदाधिकारियों के श्रतिरिक्त (७) दारोगा-ए-तोपखाना और (८) दारोगा- 
डाक-चौकी नाम्रक दो भ्रन्य भी उच्च पदाधिकारी थे, जो राज्य में श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
स्थान रखते थे, यद्यपि उनकी स्थिति पहले छः भश्रधिकारियों को तुलना में हीन 


मुगल-युग का भारत श्ध्रे 


मानी जाती थी । 

मुगल-युग के प्न्य उच्च राजपदाधिकारी निम्नलिखित थे-- (१) टकसाल 
का दारोगा, जिसका काम मुद्रा-पद्धति की व्यवस्था करना और सिक्‍कों को हलवाना 
होता था। (२) मीर-माल, जिसकी स्थिति वत्तमान समय के 'लाड्ड प्रिवी सील! के सदृश 
होती धी । (३) मुस्वीफी या श्राडिटर-जनरल । (४) नाजिरे-दुयुनात या सरकारी 
कारखानों का दारोगा । (५) मुशरिफ, जो भूमिकर विभाग का सचिव होता था। 
(६) मोर-बहरी या नीसेनाध्यक्ष । (७) मीर-वरं या जंगलात के महकमे का प्रध्यक्ष । 
(८) वाकाए नवीस--राज्य में जो कुछ घटनाएँ घटित हो रही हैं, उन सबसे बादशाह को 
प्रवयत कराना इस पदाधिकारी का काम होता था। (६) मीर-प्रजं--यह जनता के 
प्राथेवापत्र वादशाह की सेवा में उपस्थित करता घा। (१०) मीर-मंजिल या 
क्‍्वार्ट र-मास्टर-जनरल । (११) मीर-तोजक---इसका काये शाही दरबार के साथ 
सम्बन्ध रखने वाली विविध विधियों व कायदों के यथावत्‌ अनु स रण व पालन की व्यवस्था 
कराना होता था । 

मुगल बादशाह के केन्द्रीय शासन में ये भठारह राजकमंचारी सर्वप्रमुख होते थे, 
प्रौर इन्हीं की सहायता से वाइशाह राज्य-शासन का संचालन किया करता था । ये 
भ्रपने कार्यों के लिये केवल बादशाह के प्रत्ति ही उत्तरदायी होते थे, श्रौर तभी तक अपने 
पदों पर रह सकते थे, जब तक कि बादशाह का विश्वास उन्हें प्राप्त र 

केन्रीय समाप्नों का श्रभाव--मुगल वादशाहों के शासन में कोई ऐसी केन्द्रीय 
सभाएं नहीं थीं, जिनसे परामर्श लेना वादयाह के लिए शअ्रनिवार्य हो। पर वह अपनी 
इच्छा के अनुसार मन्त्रियों श्नोर राज्य के मनसवदारों से समय-समय पर परामर्श करता 
रहता था। उनके परामर्श को वादशाह स्वीकार करे या नहीं, यह उसकी इच्छा पर ही 
निर्भर था। प्रफगान-युग के बारे-खास और वारे-प्राम के समान दीवाने-परास श्रौर 
दीवने-प्राम मुगल-युग में भी विद्यमान थे । दीवाने-आ्राम में वादशाह सर्वंसाधा रण जनता 
के प्राथंना-पत्रों पर विचार करता था, और दीवाने-खास में वह राज्य के उच्च पदा- 
घिकारियों से परामर्श करता था। दीवाने-खास में कौन लोग उपस्थित हों श्रौर थे 
किस क्रम से किस जगह पर वंठ, इन सव बातों के सम्बन्ध में विशद रूप से नियम बने 
हुए थे । पर ये संस्थाएं वादशाह की निरंकुशता व स्वेच्छाचारिता की किसी भी रूप 
से नियन्त्रित नहीं कर सकती थीं। मुगल-युग के राजा पूरा रूप से 'एकतन्त्र व 
“एकराट ' होते थे ! 

बादशाह की सर्वोच्चि सत्ता--मुग ल-युय के वादभाह न केवल चासन के क्षेत्र 
में सर्वोच्च सत्ता रखते थे, पर धर्म की दृष्टि से नी उनका वहुत ऊँचा स्थान था । 
इस्लाम के सिद्धात्तों के अनुसार [मृसलिम लोग उन्हें अपना खलीफा! नी मानते थे 
धौर उन्हीं के नाम से 'खुतबा' भी पढ़ा जाता घा । झ्कवर जैसे गक्तिय्याली बादशाह 
ने प्पने को भारत के सब निवासियों का धर्म गुरु बनाने का नी प्रयत्न किया था | उसकी 


दर्शन करते हैं, या प्न्य देवी देवताशों के दर्शन करके झपने कार्य को प्रारम्भ कर 


वैसे ही बादशाह के रुप में जो प्रत्यक्ष देवता विद्यमान था, उसके दर्शन करना हभ॑ 


्कन्के 


श्दड भारतीय संस्कृति श्रीर उसका इतिहास 


से लीग श्रपना पुण्य कत्तव्य मानते थे । राजमहल के भरोसे पर खड़ा होकर बादशाह 
सूर्योदय के दो घड़ी बाद जनता को दर्शन देता था, श्रोर बहुत-से लोग भरोसे के 
नीचे के विशाल मंँदान में इसी उद्देश्य से एकत्र होते थे, ताकि उन्हें बादशाह के दर्शनों 
का पुण्य लाभ हो सके । प्रकत्रर के समय में एक ऐसा भी सम्प्रदाय संगठित हो गया था, 
जिसके अनुयायी वादशाह का दर्शन किये बिना न भोजन ही खाते थे, श्रौर न पानी ही 
पीते थे। इस सम्प्रदाय को 'दशंनिया' कहते थे। मुगल बादशाहों के अतुल प्रताप के 
कारण लोगों ने उनके प्रति देवत्व भावना का विकास कार लिया था। प्राचीन युग 
के रोमन सम्राटों के समान श्रकबर, जहांगीर भ्रौर शाहजहां जैसे बादशाह झपने को 
“देवी” मानने लगे थे। यही कारण है, कि जहांगीर की मलका ने भी 'जगत्‌-गुसांइनी 
की उपाधि घारण कर ली थी। 
प्रफपान-युग में विविध प्रान्तों के नायव सुलतान प्राय: वही स्थिति रखते थे, 
जो दिल्‍ली के सुलतान की होती थी । पर मुगल-युग में बादशाह की स्थिति प्रान्तीय 
सूवेदारों की तुलना में बहुत ऊँची मानी जाती थी | बादशाह को कतिपय ऐसे विश्लेपा- 
घिक्रार प्राप्त थे, जो साम्राज्य के किसी भी सूवेदार, सिपहसालार या भ्रघीनस्थ राजा 
को प्राप्त नहीं थे । इनमें से कुछ विशेषाधिकारों का उल्लेख करना उपयोगी है-- 
(१) राजमहल के भरोखे पर खड़े होकर प्रजा को दर्शन देने का अधिकार केवल बादशाह 
को था। (२) हथेली को जमीन से छुप्राने के वाद फिर माये पर लगाकर जो तसलीम' 
की जाती है, वह केवल वादशाह के प्रति ही की जा सकती थी, किसी ग्रन्य व्यक्षित के प्रति 
हीं । (३) जब बादशाह यात्रा के लिए चलता था, तो नगाड़े बजाये जाते थे । इसी 
प्रकार जब वादशाह दरबार में हाजिर होता था, तो दमदमा बजाया जाता था । नग्राड़ा 
श्रोर दमदमा केवल बादशाह के लिये ही वज सकते थे । (४) किसी सूवेदार को 
यह अधिकार नहीं था, कि वह किसी व्यक्षित को कोई उपाधि या खिताब दे सके । 
यह प्रधिकार केवल बादशाह को प्राप्त था। (५) जब बादशाह सवारी पर चलता हो, 
तो कोई श्रादमी उप्तके साथ सवारी पर नहीं चल सकता था। यदि बादशाह  पालकी 
पर हो, तो उसका लड़का धोड़े पर चढ़ सकता था । पर अन्य सब लोगों के लिये पंदल 
चलना श्रावश्यक था। यह श्राघकार केवल बादशाह को ही प्राप्त था । मनसबदार व 
राजा यदि सवारी पर जाते हों, तो श्रन्य लोग भी सवारी का प्रयोग कर सकते थे । 
(६) विकलांग करने की श्राज्ञा देने का प्रधिकार केवल बादशाह को था। (७) 
हाथियों की लड़ाई केवल बादशाह ने सामने ही कराई जा सकती थी । मनसबदारों को 
यह अ्रविकार नहीं था, कि वे झ्रामोद-प्रमोद के लिये हाथियों को लड़ा सकें । इसी प्रकार 
की प्रन्य अनेक बातों के कारण मुगल-युग में बादशाहों की स्थिति अन्य सब लोगों की 


अपेक्षा बहुत अधिक ऊंची बनी हुई थी, क्योंकि सर्वंसाधारण लोगों की दृष्टि में इन 
बातों का बहुत महत्त्व था । 


प्रान्तीय शासन--मुगल साम्राज्य की स्थापना के बाद अकबर ने श्रपमे 

साम्राज्य को बारह सूबों में विभवत किया था। उसकी मृत्यु के समय तक मुगल सूत्रों की 

संख्या १२ से बढ़कर १५ हो गयी थी, क्योंकि कतिपय नये प्रदेश साम्राज्य की ॥ /'नता 
में श्रा गये थे। इन पनद्रह सूबों के नाम निम्नलिखित थे--प्रागरा, इलाहाबाद, श्रवघ 


सुगल-पुृग का भारत घ्ध्र 


दिल्‍ली, लाहौर, मुलतान, काबुल, अजमेर, बंगाल, विहार, प्रहमदातब्राद, मालवा, वरार, 
खान्देश और अहमदनगर । जहाँगीर के समय में मुगल सूवों की संख्या १७ हो गयी, 
और जब औरंगजेब के समय में मुगल-साम्राज्य चरम उत्कपं को प्राप्त कर गया, तो 
उसके सूबों की संख्या २१ तक पहुँच गयी । मुगल साम्राज्य के सूबों का शासन करने 
के लिये जो पदाधिकारी निथत किये जाते थे, उन्हें 'नाजिम', 'सूबेदार', 'सिपहुसालार', 
या 'साहिब-सूबा' कहते थे । क्योंकि सूबे का निजाम अपने क्षेत्र की मुगल-सेना का 
प्रधान सेनापति भी होता था, श्रतः उसे तिपहसालार भी कहा जाता धा। नाजिम 
या सूवेदार अ्रपने सूबे के शासन श्रौर सेना-दोनों का अ्रधिपति होता था । उसके 
अधीन भी भ्रनेक राजपदाधिकारी होते थे, जिनमें प्रमुख दीवान, बख्शी, काजी, सदर 
श्लौर वाकपानवीस थे । इन पदाधिकारियों की सूबे में वही स्थिति थी, जो केच्द्रीय 
शासन में इन्हीं नामों के पदाधिकारियों की होती थी । सूवेदार की नियुक्ति ब्रादभाह 
द्वारा की जातो थी । 

नाजिम या सूवेदार का प्रधान काय अपने सूबे में शान्ति और व्यत्रस्या स्थापित 
रखना समझा जाता था। मुगल वादशाहत का स्वरूप 'पुलीस राज्य” के सदृश था, ग्रत: 
सूत्रेदारों से यही श्राशा की जाती थी, कि वे अपने क्षेत्र की प्राम्यन्तर श्र बाह्य शन्नग्रों 
से रक्षा करें। सावं जनिक हित के कार्यो के प्रति इस युग के घासक उपेक्षावृत्ति रखते 
थे, श्रत: सूबेदार भी इन वातों की श्रोर कोई ध्यान नहीं देते थे । यदि वे विद्वानों को 
आश्रय देते,भौर ज्ञान, साहित्य शभ्रादि के संवर्धन के लिये कोई कार्य करते थे, तो उसे थे 
अपनी बेयक्तिक स्थिति में ही करते थे। सूव्दारों के श्रघोन प्रनेक फौजदार होते थे, 
जो सूवे के विभिन्‍त विभागों में शान्ति श्रौर व्यवस्था कायम रखने का कार्य करते थे । 

मुगलों के शासन का प्रभावमुख्यतया नगरों तकही सीमित था, वयोंकि शास्ति 
और व्यवस्था स्थायित करने को झ्रावश्यकृता विशेष रूप से वहीं पर होती थी । ग्रा्मों का 
प्रबन्ध पुराने युग से चली श्रा रहो ग्राम संस्थाश्रों के ही हाथों में था, श्र इम्तके कारण 
सर्वसाधारण जनता को मुगल-शासकों के सम्पर्क में श्राने का बहुत कम अ्रवमर मिलता 
था । जमीन की माल पुजारी देने के सम्बन्ध में किसानों का जिन कर्मचारियों से सम्पर्क 
होता था, उनके विषय में हम इसी अध्याय में श्रागे चलकर प्रकादश डालेंगे । 

सँग्य संगठन--मू गल युग की सेना के चार विभाग मुख्य थे--घु सवार सेना, 
पदाति सेना, तोपखाना और नौसेना । इनके ग्रतिरिकतत हाथियों और ऊटों के दरस्ते 
भी होते थे, जो विशेष परिस्थितयों में प्रयोग में लाये जाते थे । सेना में सर्वप्रधान 
स्थान घुड़सवारों का था । इसी लिये विविध वर्गो के मनसवदारों के लिये यह ग्राव- 
इधक था, कि वे घोड़ों की एक निश्चित संख्या श्पने पास रखें, डिन्हें श्रावश्यवता- 
नुसार राज्य के लिये प्रयुकतत किया जा सके | तोपखाने का नारत में प्रदेश दादर के समय 
में हुमा था, झौर मुगल बादशाहों ने उत्तकी उन्नति पर वहुत ध्यान दिया था | ध्ौरंग- 
जेव के समय तक मुगल-पैना में तोयखाने का वहुत महत्त्वपूर्ण स्थान हो गया छा, शोर 
युद्धों में बन्दूकों व तोपों का विशेष रूप से प्रयोग होने लगा था । तोपखाने के सद वर्म 
चारियों श्नौर सैनिकों को राज्य कोष से वेतन मिलता था ।मनमसददारों के 
कोई सम्बन्ध नहीं होता था। मुगल बदघाह के समय में नौसेना वा नी झच्छा सहन्द 
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था। इसके लिए एक पृथक्‌ विभाग था, जिसके प्रघान प्रधिकारी को 'मीर-बहरी' कहते 
थे। इसके कार्य निम्नलिखित थे--(१) नदियों केपार उतरने के लिये सब प्रकार को 
नौकाओं का निर्माण करवाना, (२) युद्ध के काम श्राने वाले हाथियों को पार उतारने 
के लिए विशेष प्रकार की नौकाएं बनवाना (३) मल्लाहों को भरती करना और उन्हें 
नौकानयन सिखाना (४) नदियों का निरीक्षण करना, शौर (५) नदियों को पार करने 
के लिये घाटों पर कर को वश्चुत् करना । इसके श्रतिरिकत राज्य के पास ऐसे भी जहाज 
थे, जिनसे समुद्र यात्रा की जा सकती थी। पूर्वी बंगाल में ढाका-में मुगलों ने ७६८ 
ऐसे जहाज तैनात किये हुए थे, जो सब प्रकार के भ्रस्त॒-शस्त्रों से सुसज्जित थे । इन 
जहानों का प्रयोजन यह था, कि भ्रराकान के लोगों के आकरमणों से बंगाल के समुद्रतट 
की रक्षा की जा सके | सम्भवत:, इसी प्रकार के जहाजी चेड़े मुग त-सा म्राज्य के पश्चिमी 
समुद्रतठ पर भी रखे गये वे, य्यवि मुगल-सेना में जंगी जहाजों का स्थान बहुत महत्त्व- 
पूर्ण नहीं था । इस युग में स्थल सेना का महत्त्व भ्रधिक था, झौर मुगलों की श्रपने 
साम्राज्य का विस्तार करते हुए उसी की अधिक आवश्यकता भी पड़ती थी । इसी लिये 
मीर-पहरी का प्रतान कार्य नदियों के पार उत्तरने योग्य नौकाग्रों की व्यवस्था करना 
ही होता था, क्योंकि प्रपने विशाल साम्राज्य की रक्षा करने व उसका विस्तार करने के 
लिये नदियों को पार करना बहुन आवश्यक था । 
घुड्सवार और पदाति सेना का संगठन मनसबदारों के भ्रधीन था । मनसव 
के सम््नस्ध में हम पहले भी लिख चुके हैं । मनसत्र का प्रभिप्राय है, पद या सेवा । सबसे 
छोटा मनसत्र दस संनिकों का होता था, शोर सब्रसे वड़ा दस हजार का । दस झौर दस 
हजार के बीच में मनसवदारों के ३२ वर्म थे, और प्रत्येक मनसवदार से यह ग्राशा की 
जाती थी, कि वह संनिकों झौर घोड़ों की एक निश्चित सख्या सदा प्रपने पास तंयार 
रखे, ताकि भ्रावश्यकता पड़ने पर सरकारी कार्य के लिये उसका उपयोग किया जा सके । 
मुगल-युग में इस प्रकार के मनसवदारों की कुल संख्या ११,५०० थी, जिनमें से ७५०० 
को अपने व अपने भ्रघीनस्य सैनिकों के खर्च के लिए वेतन मिलता था, और शेष ४००० 
को वेतन के बदले में जागीरें दी गई थीं, जिसकी ब्रामदनी से वे श्रपना ख्च॑ चलाते थे । 
पर सब मनसवदार अपने लिये नियत किये गये सैनिकों व घोड़ों को भ्रवश्य ही अपने 
पासतैयार रखते हों, ऐसा नहीं था । बहुत-से मससबदार इस विपय में प्रमाद भी करते 
थे, और अपने वेतन व जागीर की श्रामदनी का उपयोग अपने वेयवितक सुख के लिये 
करने में भी संकोच नहीं करते थे । अकवर ने इस सम्बन्ध में ग्रतेक व्यवस्थाए की थीं । 
उसहारा एक श्राज्ञा यह प्रकाशित की गयी थी, कि प्रत्येक मनसवदार अपने सैनिकों 
का वाकायदा रजिस्टर रखे, जिसमें सैनिक का नाम, उसके बाप का नाम, कौम, जन्म- 
स्थान व वेयक्तिक पहचान श्रादि सब वातें दर्ज हों । इसी प्रकार उनके पास जो घोड़े हों, 
उन्हें भी दाग कर रखा जाय, ताकि जरूरत पड़ने पर निरीक्षण करने में कठिनाई नहो । 
एस आ्राज्ञात्रों के बावजुद भी सनसबदार लोग प्रायः भ्रपने कर्तव्य में झिथिलता करने से 
बाज नहीं आते थे । 
यद्यपि मुगल-सा म्राज्य की शक्ति का प्रघान श्राघार उसकी सेना थी, तथापि 
इस युग के संन्‍्य-संगठन को सर्वथा निर्दोष नहीं कहा जा सकता । युद्धनीति के सम्बन्ध 
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में सब स॑तिक एक नियन्त्रण का प्रनुसरण नहीं करते थे । घमं, जाति व प्रदेश के श्ननु- 
सार सैनिकों में बहुत भेद हो जाता था। साथ ही, सैनिक लोग भ्रपने को बादशाह की सेवा 
में नियुक्त ने समझकर अपने मनसवदार का सेवक समभते थे । इस दृष्टि से मृगल-सेना 
मध्य-काल की सामन्‍्त पद्धति की सेना से बहुत भिन्‍न नहीं थी। बड़े-वड़े मनसबदार 
परस्पर ईर्ष्या रखते थे, और अवसर पड़ने पर आपस में युद्ध करमे व राजगही के किसी एक 
उम्मीदवार का पक्ष लेकर उसकी सहायता करने में भी संकोच नहीं करते थे । इस दद्या 
में सैनिक भी अपने मनसवदार की तरफदारी करते थे, और मुगल सेना के विविध अंग 
आपसी युद्ध में ही व्यापृत हो जाते थे। भ्रकबर के वाद जब म्‌ गलों का वेभव बहुत बढ़ 
गया, तो उनकी सेना में भोग-विलास की प्रवृति उत्पन्त हो गयी / मुगल सेना जब युद्ध 
के निये चलती थी, तो ऐसा प्रतीत होता था, मानो कोई नगर एक स्थान से दसरे 
स्थान पर चल पड़ा हो | जहाँ सेना का पड़ाव पड़ता था, एक नगर-सा बस जाता था। 
इजारों खेमे व तम्वू यड़ जाते थे, जिनमें बड़े मनसवदारों के तम्वू रेशम के होते थे । 
नतेक्र, वादक, गायक और तमाणशा दिखाने वाले सेना के साथ-साथ चलते थे। छावनी में 
भी मनसबदारों को रूपाजीवाग्रों श्रोर गरणिकाग्रों के विना चैन नहीं पड़ती धी। यही 
कारण है, कि शिवाजी की मराठी सेनाओं का मुकावला करने में प्रतापी मुगल सम्राट 
प्रसमर्थ रहे । 

पुलिस--नगरों में शान्ति ओर व्यवस्था कायम रखने के लिये कोतवालों के 
नियुक्ति की जाती थी । झआाइने- श्रकवरी के श्रनुसार कोतवाल के कत्तंध्य निम्नलिखित 
थे--(१) चोरों को पकड़ना, (२) तोल शौर माप के उपकरणों को नियन्त्रित रफ़ना, 
झौर इस बात का रुप्राल करना कि व्यापारी लोग ग्राहकों से मुनासिव कीमत नें; 
(३) रात के समय शहर के बाजारों, गलियों धौर मार्गों पर पहरे का इन्तजाम करना; 
(४) शहर के निवाप्तियों का भ्रपने रजिस्टर में उल्लेख करना, प्रौर बाहरी श्राद्मियों 
पर निगाह रखना; (५) शहर की यलियों, रास्तों भ्रौर मकानों का रिकार्ड रखता; 
(६) खुफिया पुलिस की नियुवित करना, जिसका काम शहर के गुण्डों पर निगाह रसना, 
नागरिकों के झ्ाय-व्यय का पताक रना, और पड़ोस के ग्रामों के मामलों पर दृष्टि रसना 
होता था; (७) जिन मृत-लोगों का कोई वारिस न हो, उनकी सम्पति पर कब्जा 
कर लेना प्रौर उसका हिसाव रखता क्योंडि लावारिस सम्पत्ति का मालिक राज्य 
हो जाता था (5५) गाय, बैल, मँस-मेंपे, घोड़े भौर ऊंट के वध को रोबना; मुगल- 
युग में प्रायः गोवध का निषेध था। (६) किसी स्त्री को उसकी इच्छा के विरद्ध मती होने 
के लिये जिवश किये जाने पर उस सती होने से रोकना । निःसन्देह, मुगल-युग 
कोतवालों के ये कार्य बहुत महत्त्वपूर्ण थे, और इन्हें सम्पन्न करते हुए उन्हें बहुत सत 
होने की भ्रावश्यकता होती थी । 

देहात में शान्ति शोर व्यवस्था रखने के लिये मुगल-युग में पुलिस बा झोई 
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विशेष प्रबन्ध नहीं था । प्रान्तीय सूवेदारों की श्रघीनता में श्रनेक फौजदार उस युग में 
भी नियवत थे, पर फौजदारों का कार्य केदल यह पा, कि झपने क्षेत्र में विद्रोह्ट न होने दें । 


चोर-डाक धादिसे जनसाधारण की रक्षा करने का काय इस यंग मेंनीयग्राम 


संस्थाभ्रो के ही हाथों में था, घौर वे ही ग्रामों वी प्ान्‍्तरिक मुच्यवस्या के लि 
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उत्तरदायी थीं । 

फानून श्र न्‍्याय-व्यवस्था--जिन श्रर्थों में श्राजकल के राज्यों में कानून की 
सत्ता होती है, उम्त प्रकार के कानून मुगल काल में विद्यमान नहीं थे। यद्यपि समय- 
समय पर वादशाहों की श्लोर से श्रनेक 'शासन' (राजाजा) जारी किये जाते थे, श्रौर 
उनकी स्थिति कानून के सदृश होती थी, पर इस प्रकार के कानूनों की संख्या बहुत कम 
थी। मुगल-प्रुग में विवाद-ग्रस्त मामलों का निर्माण जिन कानूनों के अनुसार किया 
जाता था, उन्हें हम निम्नलिखित भागों में विभकत कर सकते हैं--(१) बादशाह द्वारा 
जारी की गयी राजाज्ञाएँ । (२) शरायत कानून--कक्‍्योंकि न्याय का कार्य प्रधानतया 
काजियों के सुपुर्द था, श्रतः वे न्याय करते हुए थरायत के कानून को दृध्टि में रखते थे । 
कुरान भ्ौर हृदीसद में जो नियम प्रतिपादित हैं, काजियों के विचार के अनुसार वे सत्य 
व सनातन कानून होते थे, प्रौर न्याय-कार्य में वे उन्हीं का उपयोग करते थे। मुसलमानों 
के आपसी मुकदमों में तो शरायत का कानून दृष्टि में रखा ही ज्यता था, पर जिन मुकदमों 
में एक पक्ष हिन्दू भर दूसरा पक्ष मुसलिम हो, उनमें भी दरायत के कानून का ही प्रयोग 
होता था । (३) हिन्दुप्रों के परम्परागत कानून-- जिन मुकदमों में वादी और प्रतिवादी 
दोनों हिन्दू हों, उनका निर्णय करते हुए काजी लोग हिन्दुप्नों के चरित्र श्रौर व्यवहार 
(परम्परागत कानून) को दृष्टि में रखते थे। पर ऐसा करना उनके लिये अनिवार्य नहीं 
था। काजी लोग जो कुछ भी उचित समभभें, वही वे करते थे | उनके न्याय कार्य 
को मर्यादित करने के लिये वत्तमान समय के जाव्ता-दीवानी और जाद्त्ा-फौजदारी 
के ढंग के कोई विधान उस समय विद्यमान नहीं थे । कोई भी मनुष्य काजी के फैसले के 
खिलाफ बादशाह की सेवा में श्रपील कर सकता था । श्रपीलों को सुनने श्रौर उनका 
निशेय करने के लिये एक पृथक्‌ महकमा था, जिसमें मी र-प्रर्ज के श्रधीन अनेक पदाधि- 
कारी होते थे । महत्त्वपूर्ण मामलों का निर्णाय वादशाह स्वयं भी करता था, और जब 
बादशाह विजय-यात्रा पर या अन्य किसी कार्य से राजधानी के बाहुर हो, तत्र भी मो र- 
अर्ज का महकरमा उसके साथ-साथ रहता था । 

न्याय विभाग के प्रधान भ्रधिकारी को 'काजी-उल-कजात, कहते थे । यह 
श्रधिकारी साम्राज्य के विविध सूवों की राजघानियों में प्रान्तीय काजियों की नियुवित 
करता था। काजी के न्यायालय में तीन कर्मचारी होते थे--काजी, मुफ्ती और मीर- 
अदल | काजी का यह काये था, कि वह मामले की जाँच करे। मुफ्ती मुसलिम कानून का 
प्रतिपादन करता था, श्रौर यह बताता था कि शरायत के अनुसार मामले का क्या फैसला 
होना चाहिये। मीरप्रमल काजी की जाँच और मुफ्ती द्वारा की गई कानून सम्बन्धी व्याख्या 
के अनुसार फैसला लिखने का कार्य करता था। काजी की ग्रदालत में दीवानी और 
फौजदारी दोनों प्रकार के मुकदमे पेश होते थे । हिन्दुप्रों के पारस्परिक विवादों का निर्णय 
भी इसी श्रदालत द्वारा किया जाता था । यह प्राशा की जाती थी, कि काजी लोग 
निष्पक्ष, स्थायध्रिय और ईमानदार हों, पर क्रिया में सभी काजी इन गुणों से युक्त नहीं 
होते थे । 

पर इस प्रप्तंग में यह ध्यान में रखना चाहिये कि काजियों की श्रदालतें केवल 
साम्राज्य श्रोर सूत्रों की राजधानियों में ही थीं। श्रन्य नगरों में इन अदालतों का 
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प्राय: भ्रभाव था । बाद में मुगल वादशाहों ने अन्य बड़े नगरों में भी काजी निक्‍्य॒त 
किये । पर छोटे नगरों झौरग्रामों में काजियों की श्रदालतें!कभी कायम नहीं हुई । इन 
स्थानों पर न्याय का काये इस युग में भी ग्राम-पंचायतों के हाथों में ही रहा, जो 
स्थानीय परम्परागत कानूनों के अ्रनुसार मामलों का निर्णय करने में तत्यर रहती थीं। 
(२) मालगुजारी 

मुगल-साम्राज्य की राजकीय आमदनी का प्रधान स्रोत मालगुजारी या भूमि- 
करथा । इसे वसूल करने के लिये जो व्यवस्था शेरशाह सूरी के समय में शुरू हुई थी, 
प्रखवर ने भली-भांति उसे विकसित किया। जमीन का यथोचित बन्दोवध्त करने 
श्रौर उससे व्यवस्थित रूप से मालगुजारी वसूल करने की जो पद्धति पग्रकवर के समय 
में शुरू हुई, उसका प्रधान श्रेय राजा टोडरमल को है, जो पहले सहायक दीवान के पद 
पर नियत था, शौर बाद में श्रकवर का मुख्य दीवान वन गया था । भारत के इतिहास 
में टोडरमल द्वारा शुरू की गयी इस व्यवल्था का महत्त्व बहुत अ्रधिक है, क्योंकि बाद में 
ब्रिटिश लोगों ने भी उसे अनेक पंशों में अपनाया । मालगुजारों वसूल करने के लिए 
इस समय जमीन को चार भागों में विभक्त किया गया--(१) पोलज--जिस जमीन 
पर प्रतिवर्ष खेती होती हो, और जो कभी परती न पड़ती हो, उसे पोलज कहते थे । 
(२) परती--जिस जमीन को उपज-शक्ति को कायम रखने के लिये उसे कभी-कभी 
खाली छोड़ देना आवश्यक हो, उसे 'परती' कहते थे । (३) छाचर--यह वह जमीन 
होती थी, जो तीन या चार साल तक विना खेती के पड़ी रहे । (४) बंजर-जों 
जमीव पाँच साल था अधिक समय तक खाली रहे, उसे वंजर कहते थे । जमीन 
को इन चार भागों में विभक्त कर यह अन्दाज किया जाता था कि पीलज श्नौर परती 
जमीनों की आपत पंदावार वया होती है | इसके लिये प्रत्येक किसान की जमीन को 
लीन भागों में बाँटा जाता था, बढ़िया, मध्यम श्र घटिया । यदि बढ़िया जमीन मे 
प्रति बीधा २० मन, मध्यम से १५ मन और घटिया जमीन से १० मन पैदावार मानी 
जाय, तो उस किसान की औसत पंदावार १५ मन प्रति बीघा मान ली जाती थी । 
यह सिद्धान्त तय कर लिया गया था, कि प्रत्येक किसान से उसकी औसत पंदावार का 
तिहाई हिस्सा मालगुजारी के रूप में वसूल किया जाएगा । जो उदाहरण हमने लिया है 
उसके अनु प्तार किसान को पाँच मन प्रति बीघा के हिसाब से मालगुजारी देनी पड़ती थी । 
पर मालगुजारी की मात्रा को तय करते हुए यह नी ध्यान में रखा जाता था, कि किसान 
श्रपने खेतों में कौन-सी फस्नल बोता है। उसे यह हक था, कि मालगुजारी चाहे नवद 
दे श्रौर चाहे फसल के रूप में । नकद मालगुजारी की मात्रा वया हो, यह विछले दस सालों 
में फसल की जो कीमतें रही हों, उनके श्राधार पर तय किया जाता था। टदोडरमल 
से पहले नकद मालगुजारी तय करते हुए चालू क्रीमत को दृष्टि में रखा जावा था | पर 
इसमें अनेक दिवकतें पेश झानी थीं। श्रतः टोडरमल ने यह व्यवस्था की थी, छि पिछले 


दस सालों की कीमतों को ध्यान में रखकर नकद मालगुजारी तय हार दी जाय, और 
दस सालों के लिये वही मात्रा कायम रहे । दस साल बीन जाने पर जमीन का नया 
चनन्‍्दोवस्त होता था, जिसमें पंदादार झोौ तो की घटावदी को हप्टि मे रशा कर 


भमालगुजारी की मात्रा तय की जाती थी । 


ई 
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जमीन की पैमाइश के लिये प्रकव्वर के समय में एक नये माप को प्रयुक्त क्रिया 
गया, जिसे 'इलाही गज' कहते थे । यह ३३ इंच के करीब होता था । पहले जमीन 
को मापने के लिये रस्सी का प्रयोग किया जाता था। झकबर के समय में उसके स्थान पर 
जरीब का प्रयोग शुरू हुप्ना, जिसे बांस के टुकड़ों को लोहे के छललों से जोड़कर बनाया 
जाता था। श्राज तक भी जमीन की पंमाइश के लिये भारत में जरीब इस्तेमाल की 
जाती है, यद्यपि ग्रजकल की जरीब लोहे की होती है । जरीब्र से जमीन की पैमाइश 
करके यह तय किया जाता था, कि किसान कितनी जमीन पर खेती करता है। फिर 
यह निश्चित होता था, कि उसकी जमीन पोलज, परती, छाचर या बंजर-- किस प्रकार 
की है । फिर उसकी श्रौसत पंदावार का हिसाब करके उस पर मालगुजारी की मात्रा 
नियत की जाती थी । जमीन के बन्दोदस्वत वी इस पद्धति को 'जब्ती' कहते थे | 
बिहार, इलाहाबाद, मुलतान, श्रवथ, आगरा, मालवा, लाहोर और दिल्‍ली के सुद्दों 
में इसी पद्धति के अनुप्तार जमीन का बन्दोबस्त किया गया था। बाद में गुजरात प्रोर 
अजमेर के सूत्रों के अनेक प्रदेशों में भो इस पद्धति का भ्रनुसरण किया गया। पर इसके 
प्रतिरिक्त वनन्‍्दोबस्त के अन्य कई तरीके भी मुगल युग में प्रचलित थे। उनका हम 
यहाँ उल्लेख नहीं करेगे, क्योंकि उनका विशेष महत्त्व नहीं था । 

समालगुजारी को वसूल करने के लिये मुगल बादशाहत के सूव्रेदार प्रपने 
प्रधीनस्थ विविध राजकर्मचारियों की सहायता लेते थे। सूवे में शान्ति श्रौर व्यवस्था 
स्थात रखने के लिये नाजिम या सूव्रेदार के श्रघीन झ्रनेक फोजदार होते थे । पर 
मालगुजारी को वसूल करने की दृष्टि से सुवे को भ्रनेक विभागों में घिभकत किया जाता' 
था, जिन्हें सरकार और परगना कहते थे । प्रत्येक सूबे में बहुत-से सरकार होते थे, 
और प्रत्येक सरकार में बहुत-से परगने | परगना वहुत-से ग्रामों से मिलकर बनता था | 
मालगुजारी को वसूल करने का काम पटवारी और मुकहम नाम के दो कर्मचारी करते 
थे, जो राजकीय सेवा में न होकर ग्राम-संस्थाओ्रों के श्रघीन होते थे । प्राचीन-युग के 
'ग्रमणी' को ही इस युग में 'पुकहुम' कहा जाने लगा था। पटवारी उसके श्रधीन होता 
था, प्रौर खेती की पैमाइश का हिसाव रखकर जमीन से मालगुजारी वसूल करता था। 
राज्य के ससे निम्त श्रेणी के कर्म चारी कारकुन कहाते थे, जो खेतों की पै माइश करने 
श्र उनकी पंदावार का हिसाब रखने का काम करते थे । कारकुनों द्वारा तैयार किये 
गये हिसाब के ग्राघार पर कानूनगो मालगुजारी की मात्रा निर्वारित करता था। प्रत्येक 
ग्राम से कितनों मालगुजारी वसूल होनी है, यह निईइचित करता कानूनगो का ही काम 
था, जो अपने अधीन कारकुनों द्वारा प्रत्येक ग्राम के खेतों की पेमाइश कराता था श्ौर 
उनमें पेंदा होने वाली फसल का हिसाब रखता था। कानूनगो द्वारा निर्धारित की गवी 
मालगुजारी को रकम को वसूल करना ग्राम के मुकहम झौर पटवारी का काम था, 
जो मालगुजारी की रकम को पोद्दार के पास जमा करा देते थे | पोह्वार उन खजांचियों' 
को कहते थे, जो राज्य की ओर से मालगुजारी व अन्य राजकीय करों को जमा करने 
भौर राज्यकरोप में पहुँचाने के लिये नियुवत्त थे | मालगुजारी की वसूली के लिये प्रत्येक 
सूवा श्रनेक सरकारों में विभक्‍त था, यह ऊपर लिख घुके हैं। 'सरकार' के राज- 
कर्मचारी को आलमग्रुजार' कहते थे, जिसका प्रधान काये अपने क्षेत्र की राजकीय 
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प्रामदनी को समुचित रूप से वसूल किये जाने की व्यवस्था करना था प्रत्येक सरकार 
के प्रधान नगर में 'फौजदार' भी होते थे, पर उनका मालगुजारी बनूल करने के साथ 
कोई सम्बन्ध नहीं होता था । उनका मुख्य कार्य यही था, कि वे अपने क्षेत्र में था 
झौर व्यवस्था को कायम रखें। 

इसमें सन्देह नहीं, कि पैदावार का तीसरा भाग मालग्रुजारी के रूप में वसूल 
करने की व्यवस्था करके मुगल-सच्राटों ने भारत की प्राचीन परम्परा का उलंघन 
किया था, जिसके अनुसार उपज का केवल 'पड़भाग' भूमिकर के रूप में लिया जाता 
धा | इससे किसानों में प्रवश्य ही भ्रसन्‍तोप उत्सन्न हुप्रा होगा | पर प्रकबर ग्रादि सभी 
मुगलबादशाहों ने यह भी यत्न किया था, कि जो श्रनेक प्रकार के अन्य कर ग्रामों व 
नगरों से वसूल किये जाते हैं उन्हें श्रव॒ न लिया जाये। श्रफगान-युग में इन करों की 
मात्रा बहुत बढ़ गयी थी, श्रौर ये 'श्रववात्र' कहाते थे । औरंगजेव ने राजान्ञा द्वारा जिन 
अ्रबवाब करों को नष्ट करने का पअ्रादेश दिया, उनमें से कतिपय का यहाँ उल्लेस 
करना उपयोगी है। ये श्रववाव निम्नलिखित थे---(१) मछली, सब्जी, ग्रोवर के 
उपले, पेड़ों की छाल और पत्ते, वास और ईंघन, तेल, घड़े न्नौर कसोरे, तमाखू ग्रादि 
के कय्र-विक्रय पर वसूल किये जाने वाले कर । (२) जमीन को रहन पर रखने, जाब- 
दाद को बेचने भौर इमारत के मलवे को वेचने पर लिये जाने वाले कर । जब्र कोई 
श्रादमी श्रपनी जायदांद बेचता था, तो काननगो उसमे ढाई प्रतिथत के हिसाव से 
प्रववाब वसूल करता था। मलवा बेचने पर एक हजार इंट पीछे तीन दंका अ्रववाद 
लिया जाता था। (३) राहदारी-कर, जो विविध मार्गो के पहरे के इन्तमाम का स्चे 
चलाने के लिये वधूल किया जाता था। (४) बाजार में जमीन पर बैठ कर घाक- 
सब्जी, फल, कपड़ा प्रादि बेचने वाले लोगों से खाली जमीन को इस्तेमाल करने के लिये 
वसूल किया जाने वाला महसूल । (५) कर्ज की रकम को अदालत द्वारा वसूल कराने 
पर राजकरमचारी लोग प्रायः रकम का चौथाई भाग 'घुकराना' के रूप से वसूल कर 
लेते थे। (६) मल्लाही टैक्प, जो नदियों के नौका द्वारा पार करने पर लिया जाता 
था। (७) तोल और माप के विविध उपकरणों पर सरकारी मोहर लगाते समय 
वसूल किया जाने वाला कर । (८) जमीन की चकबन्दी करते हुए जनता से वसूल 
किया जाने वाला कर । (६) जब्न किसी इलाके में कोई नया राजकर्मंचारों तियुकत 
होकर श्राता था, तो अपने इलाके के व्यापारियों से पेशकश (नेंट-उपहार) प्राप्त 
करता था। इसी प्रकार के श्रन्य बहुत-से कर मुगल-साम्राज्य के विविध कर्मचारी 
जनता से वसूल करते थे, जिनके कारख सर्वसाधास ण लोग सदा परेशान रहते थे । मूगल 
सम्राटों ने यत्व किया, कि इन श्रववात्रों को नप्ट कर दें। इसी लिये उन्हों 
गुजारी की मात्रा 'पड्भाग' से बढ़ाकर पैदावार का तीसरा हिस्सा नियत कर 
उससे झ्ामदनी बढ़ जाने पर सरकार को झदवाव वसल करने की ग्ावव्यव त 
पर भपने इस उद्देश्य में मुगल-सम्राट्‌ सफल नहीं हो सके, क्योकि उनके शध्रधीनस्य दरम- 
चारी सब प्रकार के उचित-प्नुचित उपायों से झपनी घामदनी की वृद्धि के 
रहते थे, धोौर बादशाह की थाज्ञा की उपेक्षा करने में संकोच नहीं करते थे । 
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(३) सामाजिक ददश्षा 

मुगल काल के ऐतिहासिकों ने पशियन भाषा में जो इतिहास लिखे हैं, उनमें 
मुगल बादशाहों की विजय-यात्राग्रों, उनके राजदरबार श्रौर श्रन्तःपुर के पड्यन्त्रों 
का विशद रूप से उल्लेख है । उनके श्रनुशीलन से इस युग की सामाजिक व श्राथिक 
दशा के सम्बन्ध में विशद परिचय नहीं मिलता । पर इस काल में ग्रमेक यूरोपियन 
यात्री भारत में व्यापार भ्रौर म्रमण प्रादि के लिये श्राये, श्रीर उन्होंने मुगत-सा ज्राज्य 
का जो वृतान्त लिखा है, उससे हमें इस युग की सभ्यता शभ्रौर संस्कृति के सम्बन्ध में 
अ्रनेक महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात हो सकती हैं। सोलहबीं सदी के शुरू में ही भ्रनेक यूरोपियन 
यात्री भारत प्राने लगे थे, श्रौर मुगल काल में इस देश में उनका श्रावागमन जारी 


रहा। बाद में यूरोवियन लोगों ने इस देश पर श्रपना राजनो तिक ग्रा धिपत्य भी स्थापित 
कर लिया । 


मुगल काल का सामाजिक जीवन सामन्त-पद्धति पर श्राश्चित था, जिसमें 
वादशाह का स्थान कूटस्थानीय व मुर्धंन्य था। बादशाह की स्थिति जन-समाज में 
सर्वोच्च थी। उसके वाद उन अमीर-उमराप्रों का स्थान था, जो विविघ श्रेणी के 
मनसब प्राप्त कर राज्य-शासन श्रोर समाज में उच्च पद प्राप्त किये हुए थे । इन 
प्रमीर उमराबों को श्रनेक ऐसे विशेषाधिकार प्राप्त थे, जिनके कारण उनकी स्थिति 
सर्वेसाधारण जनता से सर्वथा भिन्‍न हो गयी थी । ये भ्रमीर उमरा बड़े आराम के साथ 
जीवन व्यतीत करते थे, श्रौर भोग विलास में स्वराह्म करने के लिये इनके पास धन की 
'कोई कमी नहीं होती थी । वादशाह का भपना जीवन भी बहुत प्रनियन्त्रित और विलास- 
पूर्ण होता था, श्रौर प्रमीर-उमरा लोग श्रपने-अपने क्षेत्र में श्रपने ममसब के अनुसार 
वादशाह का प्रनुकरण करना प्रपना जन्म-सिद्ध श्रधिकार समभते थे | न केवल मुगल 
चादशाह के, श्रपितु श्रमीर-उमरात्रों के भी बड़े-बड़े हरम (ग्रन्तःपुर) होते थे, जिनमें 
सेकड़ों हजारों स्त्रियां निवास करती थीं। श्रकवर के हरम में १००० स्त्रियाँ थीं, जिनके 
'भोजन-अआ्राच्छादन व विलास-सामग्री का प्रवन्ध करने के लिये एक पुृथक्‌ विभाग था । 
बादशाह के उदाहरण का अनुसरण कर श्रमीर-उमरा भी वहुत-सी स्त्रियों, नतंकरियों 
और पेशलरूपा दासियों को श्रपने हरम में रखते थे, श्रोर उन पर दिल खोलकर खर्चे 
करते थे। बादशाह व अमी र-उमराझ्ों की ओर से बहुत-सी दावतें सदा होती रहती थीं, 
'जिनमें सुरापान और सुस्वादु भोजन के भ्रतिरिक्त नाच-गान भी हुआ करता था। सुगल 
बादशाहत में 'मनसब' वंशक्रमानुगत नहीं होती थी । यह झ्रावश्यक नहीं था, कि पाँच- 
हजारी का लड़का भी पिता की मृत्यु के वाद पाँचहजारी पद की प्राप्त करे। यही दशा 
उन जागीरों के सम्बन्ध में थी, जो वादशाह की और से मनसब का खर्चे चलाने के 
"लिये किसी मनसबदार को दी जाती थीं | इसका परिणाम यह था, कि अमोर-उमरा 
श्रपनी जागीर व मनसब को श्रपनी वेयक्तिक झ्रमदनी का साधनमात्र समभते थे, भौर 
इस श्रामदनी को मौज बहार में उड़ा देने में ही अपनी भलाई मानते थे । सुन्दर पोशाक, 
उत्कृष्ट सुरा, पड्रस भोजन, भोग-विलास, नृत्य-गायन व यूत-क्रीड़ा आ्रादि में वे रुपये 
'को पानी की तरह बहाते थे। धन-ऐश्वर्य की प्रचुरता ने उन्हें श्रालसी श्रौर विलासी 
बना दिया था। मोरलेण्ड ने हिसाब लगाकर बताया है, कि पाँचहजारी मनसबदार 


७४०७० के रत अर 


की मासिक प्राय १८००० रुपये थी, श्रौर एकहजारी मनसवदार की ५००० रुपये 
मासिक । यह भ्राय उस खर्च को निकालने के बाद थी, जो मनसबदार को अपने पद 
के अचुरूप सैनिक ओर घोड़े आदि को रखने के लिए करना पड़ता था । इस युग में 
वस्तुग्रों का मूल्य इतना कम था, कि जीवन के लिये आ्रावश्यक्र वस्तुओ्रों के ऋय में यह 
रकम खर्च ही नहीं हो सकती थी । इस दल्ञा में यदि विविघ मनसवदार अपनी प्रचृर 
भ्राय को ऐशो-इशरत में व्यय करें, तो यह सवंथा स्वाभाविक्र ही था । हे 
अमीर-उमरा और सर्वसाघारण जनता के बीच की एक मध्य श्रेणो का विकार 
भी इस युग में हो गया था, जिसमें निम्न वर्ग के कमेंचारी, व्यापारी और समृद्ध 
शिल्ययों को भ्रन्तगंत किया जा सकता है। मुगल साम्राज्य के कारण भारत में जो शान्ति 
श्र व्यवस्था स्थापित हो गयी थी, उसमें यह सर्वंधा स्वाभाविक था, कि देश के भ्राम्य- 
न्तर और बाह्य व्यापार का भली-भांति विकास हो । बड़े-बड़े नगरों में निवास करने 
वाले व्यापारी एक स्थान के माल को दूसरे स्थान पर बेचकर अच्छी रकम पैदा कर 
लेते ये, पर वे जानबूभकर अपना रहन-सहन सादा रखते थे, क्योंकि नगरों के कोत- 
वालों का एक कार्य यह भी था, कि वे लोगों की प्रामदनी श्रौर खर्च का पता करते रहें। 
व्यायारियों को सदा यह भय बना रहता था, कि कहीं राजकृमंचारी उनके रहन-सहन 
से उनकी श्रामदनी का भ्रन्दाज न कर लें, और फिर उचित अनुचित उपायों से रुपया 
प्राप्त करने का यत्व करें। इसी लिये वे बहुत सादे तरीके से रहते थे । वनियर ने 
लिखा है, कि व्यापारी लोगों की प्रामदनी चाहे कितनी भी क्‍यों न हो, वे ग्रत्यन्त मित- 
व्ययिता से खर्च करते थे। यही दशा समृद्ध शिल्पियों की भी थी, जिन्हें कि मुगल-काल 
के वेमव के कारण अपने शिल्प से ग्रच्छी खासी श्रामदनी प्राप्त करने का प्रवसर मिल 
गया था। बन्दरगाहों में निवास करने वाले श्रनेक ऐसे व्यापारी भी इस युग में थे, जो 
विदेशी व्यापार के कारण ग्त्यन्त धनी हो गये थे । ये प्रमी र-उमरापग्रों वे. समान विलास- 
मय जीवन जिताते थे। इन्हें राजकर्मंचारियों का विशेष भय भी नहीं था, क्योंकि 
प्रनेक मनसवदार समय-समय पर इनसे भेंट-उपहार शोर कार्ज प्राप्त कर इनसे सन्तुष्ट 


रहते थे । 
ग्रमीर-उमरा व मध्य श्रेणी की तुलना में सवंसाधारग्य जनता की दण्ा प्रत्यन्त 


हीन थी । इस श्रेणी में किप्तान, कमंकर झौर शिल्पी लोग घामिल थे, जो प्रपनी प्राव- 
ध्यक्रताग्रों को पूर्ण कर सकने योग्य आमदनी को सुगमता के साथ प्राप्त नहीं कर 
सकते थे । इनको तन ढकने के लिये कपड़ा भी कठिनता से प्राप्त हो पाता था । रेघमी 
व ऊनी कपड़ों का प्रयोग तो इनकी कल्पना से भी परे घा । सर्वसावारंगा जनता की 
दशा के सम्बन्ध में कतिपय यूरोपियन यात्रियों के विवरणों से बहुत ग्रच्छा प्रकाश पड़ता 
है। फ्रांसिस्को पल्सेश्न्त नामक यात्री ने जहांगीर के समय में नारत की यात्रा की थी। 
उसने लिखा है कि इस देश की जनता में तीन वर्ग ऐसे हैं;, जो नाम को तो स्दतन्त्र है 
पर जिनकी दश्ञा गुलमों से बहुत भिन्‍न नहीं है । ये वर्ग मजदूरों (कर्मदररों) » चेप- 


बे 


राधियों, नौकरों झौर छोटे दूकानदारों के हैं। पल्सेश्मत के धनुस टूर को बहूत 
कम वेतन दिया जाता था। राजकर्मचारी उनसे स्वेच्चाएूदंक वेगार ले मद॒त थ। 
धमोर-उमरा व राजकर्मचारी लोग जिस मजदूर को चाहें, काम के लिये दुला सदठ 


म््छ्ड भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहातत 


बे। कोई यह साहस नहीं कर सकता था, कि बे वर देने से इन्कार करे। श्रमीर-उमरा 
व राजकर्गघारी काम के बदले में उन्हे वेजन दें, यह उनकी अ्नी इच्छा पर निर्भर 
भा। मजदूर व नौकर लोग उनसे स्त्रच्छापृत्रक वेतत व मजदूरी तय नहीं कर सकते 
थे । छोटे दुकानदारों को भी श्रमीर-उमराप्रों श्रौर मनसबदारों का भय सदा बना 
रहता था। शवित-सम्पन्न राजकर्मंचारी बाजार भाव से कम कीमत पर उनसे माल 
खरीदते थे, और कीमत की प्राप्ति के लिए वे उनकी कृपा पर ही निर्भर रहते थे । वे 
जानबूकभ कर गरीबी का जीवन बिताते थे, वयोकि वे सदा राजकमंचारियों की लूट व 
शोपण से डरते रहते थे । 

पर इस सब विवेचन से यह नहीं समझना चाहिये, कि मुगल-काल में सर्व- 
साधारण जनता की दशा बहुत खराब थी । कीमतों की कमी के कारखा इस युग में 
मनुष्य बहुत कम खचं में श्रपना निर्वाह कर सकता था। अनेक #कार के श्रववाबों 
का अन्त कर म्‌गल-सम्राटों ने मालगुजारी की मात्रा पैदावार के एक तिहाई हिस्से के 
रूप में निर्धारित कर दी थी, जिसे प्रदान करने के बाद किसान निश्चिन्त रूप से उपज 
के दो-तिहाई भाग को प्पने खर्च के लिये प्रयुकत कर सकता था। जमींदारी प्रथा 
उसयुग में नहीं थी। जमीन तीन प्रकार की होती थी--खालसा, जागीर श्रौर सयुरघाल । 
“जिन जमीनों पर बादशाह का स्वामित्व था, उन्हें खालसा कहते थे । मनसबद्गारों को 
वेवन के बदले में जो भूमि प्रदान की जाती थी, उप्ते जागीर बाहते थे। सयूरघाल जमीन 
बह थी, जो किसी विशेष प्रयोजन से राज्य की ओर से किसी व्यक्ति को मुफ्त में दी गयी 
होती थी । इन तीनों प्रकार की जमीनों पर किसान को उपज के तृतीयांश से श्रधिक 
कर प्रदान करने की श्रावश्यकता नहीं थी । शेप से वह अपना निर्वाह भली-भाँति कर 
'सकता था। 

सुरापान की इल्लत से स्वंसराधारण लोग मुक्त थे। केवल घनी व श्रमीर- 
उमरा लोग ही सुरा के व्यसनी थे। टेरी नामक यूरोवियन यात्री ने लिखा है, कि लोग 
मदमस्त अवस्था में कभी दिखाई नहीं देते, यद्यपि शराब प्रचुर परिमाण में उपलब्ध 
है। लोगों का भोजन बहुत सादा होता था, शभ्रौर वे विदेशियों के प्रति भद्गता का 
-व्पवहार करते थे। बाल-विवाह इस युग में भली-भाँति प्रचलित हो चुका था। देल्ला- 
वाल नामक एक यात्री ने दो वालकों के विवाह का वर्णन किया है, जिन्हें घोड़े पर सहारा 
देकर बिठाया गया था, श्रौर वरात में भी जिन्हें सहारा देकर घोड़े पर ले जाया गया 
था। अ्रकबर ने इस बात का प्रयत्न किया था, कि बाल-विवाह की प्रथा बन्द हो | 
उसकी राजाश्षाओ्ं में से एक यह भी थी, कि रजस्वला होने से पूर्व किसी कन्या का 
विवाह न हो सके। उप्तने दहेज-प्रथा, वहु-विवाह झौर निकट सम्बन्धियों के विवाह 
को रोकने के लिये भी श्रादेश दिये थे । पर पभ्रकबर को श्रपने इन प्रयत्नों में कहाँ तक 
सफलता हुई थी, यह कह सकना कठिन है। पेशवाश्रों ते भी विवाह के सम्बन्ध में अनेक 
ऐसे श्रादेश जारी किये थे, जिनका उद्देश्य पारिवारिक सम्बन्ध को निर्दोप बनाना था । 
पर यह स्पष्ट है, कि मुगल काल में बाल-विवाह शौर दहेज प्रथा भली-भाँति विकसित 
“हो चुकी थीं। विधवा-विवाह को इस युग में ध्रच्छा नहीं माना जाता था, यद्यपि महा- 
'राष्ट्र की ब्राह्मण-भिन्‍्न जातियों श्रौर उत्तरी भारतके जाटों में यह प्रचलित था। विध- 
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चात्नों के सती हो जाने को प्रथा भी इस युग में प्रचलित घी । अमेक मगल सम्राटों ने 
इमे रोकने व मर्यादित करने का प्रयत्न किया, पर वे सफल नहीं हो सके । नगरों के कोत- 
चालों का एक कतेव्प यह भी था, कि किसी विधवा को वे उसकी इच्छा के विरुद्ध सती 
स होने दें। विविध हिन्दू जातियों में ्रपने कुलीन होने का विचार भी इस युग में 
भली-भाँति विकसित हो गया था, और कुलीन समभे जाने वाली जातियाँ अन्य लोगों 
को अपने से हीव समझने लगी थीं। 
फलित ज्योतिष में इस युग के हिन्दू और मुसलमान--दोनों का समान रूप 
से विश्वास घधा। विजय-यात्रा के लिये प्रस्थान करते हुए या कोई वया कार्य प्रारम्भ 
करते हुए लोग शकुत्त का विचार करते थे। पीरों, फक्रीरों और साधुश्नों के प्रति जनता 
में श्रद्धा का भाव था| टेववियर ने लिखा है, क्ि इस देश में ८7.००,००० मुसलिम 
फीर और १२,००,००० हिन्दू साधु हैं, जो जनता से भिक्षा प्राप्त कर अपना निर्वाह 
करते है। टेवनियर की दी हुई संझ्यायें कहाँ तक सही हैं, यह निश्चय कर सकना 
कठिन है, पर वत्तं मान भारत के साधुम्रों को दृष्टि में रखते हुए इसको सही न मानने का 
कोई कारण नहीं है। गुलामी की प्रथा भी इस समय प्रचलित थी, यच्चयवि ग्ुलामों की 
संख्या बहुत श्रधिक्त नहीं थी । गुल्लामों का क्र+-विक्रय कोई झसाघारण बात नहीं पी, 
श्रौर बड़े नगरों में कोई भी मनुष्य कीमत देकर दास-दासी को खरीद सकता था। हिन्दुप्रों 
की नेतिक दशा बहुत उन्नत थी । टेवनियर ने उनके विपय में लिखा है, कि “हिन्दू लोग 
नैतिक दृष्टि से बहुत उत्कृष्ट हैं। बेवाहिक जीवन में वे श्रपनी स्त्रियों के प्रति अनुरक्त 
र ते हैं, और उनके साथ धोखा नहीं करते | उनमें व्यभिचार या प्रने निकता बहुत कम 
पाई जाती है । पर मुसलिम अमीर-उमराप्रों का जीवन इस ढंग का नहीं था। वे 
प्पने वेयक्तिक जीवन में न॑तिकता के झ्रादर्शों का वहुत कम पालन करते थे । मुगल 
राजशक्ति के पतन में यह बात बहुत अ्रधिक सहायक हुईं थी । 
(४) आ्राथिक दशा 
बाहर और हुमायूं के समय की झ्राथिक दया के सम्बन्ध में हमें अधिक परि 

हीं है। बावरनामा में वादशाह बाबर के काल की ब्राधिक दया के विपय में मो 
कुछ लिखा है, भ्नेक ऐतिहासिक उसे प्रामारियक नहीं मानते । इसी प्रक्नार गुलददन 
चेगम के हुमायूँनामा में उल्लिखित विवरण को भी विश्वास-प्रोग्य नहीं माना जाता । 
उसके झ्नुसार प्रकबर के जन्म स्थान श्रमरकोट में चार बक्तरियाँ एक रुपय्रे में खरीदी 
जा सकती थीं, भर अन्य वस्तुप्रों की कीमतें भी इसो प्रकार से झत्यवित्र सस्ती थी । 
पर झकबर के समय की झाथिक दद्या पर जहाँ आाइने-धकवरी से बहत प्रकाश पहला है 

हाँ इस काल के यूरोपियन यात्रियों के विवरणों से भी इस सम्बन्ध में बहुत-सी दाते 
ज्ञात होती हैं। बाद के मुगल वादशाहों के शासन-काल वे; सम्दन्ध में परिचय प्राप्त 
करने के भी श्रनेक विदवसनीय साधन ऐतिहासिकों के पाप्त विद्यमान हैं। इस शाल में 
यूरोपियन व्यापारियों ने ध्रपनी कोठियाँ समुद्र तट के नगरों में स्थापित कर ली थी, 
झ्ौर उनके रिकार्डो से मुगल युग के ्राधिक जीवन के विपय में बहत प्राम्ागि]ह हान» 
कारी प्राप्त वी जा सकती है । 
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नगर--मुगल युग में भारत के श्रभेक नगर बहुत समृद्ध थे। फिच नामक यूरी- 
पियन यात्री ने १५८४५ में लिखा था--'भझ्रागरा और फतहपुर दो बहुत बढ़े नगर 
हैं। इन दो में से प्रत्येक विशालता भ्रोर जनसंख्या की दृष्टि से लण्डन की अ्रपेक्षा बहुत 
बड़ा है । आगरा भौर फतहयुर के बीच का भ्रन्तर बारह मील है | इस सुदीर्घ मार्ग 
के दोनों शोर बहुत-सी दुकानें हैं। इस पर चलते हुए इतने मनुष्य मार्ग में मिलते 
हैं, कि यह प्रतीत होता है, मानो हम बाजार में घूम रहे हों ।'' पंजाब के विसय में टंरी 
ने लिखा है--“यह एक विशाल श्रीर उपजाऊ सूबा है | इसका प्रधान नगर लाहौर 
है, जो बहुत बड़ा है, भ्रौर जनरांस्या व सम्पत्ति दोनों दृध्टियों से अत्यन्त समृद्ध है । 
व्यापार के लिये यह भारत के सबसे बड़े नगरों में से एक है । १५८१ में मोंसरात ने 
लाहौर के विपय में लिखा था, कि “यह नगर यूरोप व एशिया के किसी भी प्रन्य नगर 
की तुलना में कम नहीं है ।” झागरा, फत्तहपुर सीकरो श्री र लाहो र के सगान बुरहानपुर 
(बानदेश), श्रहमदावाद (गुजरात), बनारस, पटना, राजमहल, वर्दवान, हुगली, 
ढाका श्रीर चटगाँव भी मुगल-युग में अत्यन्त समृद्ध नगर थे । 

मुद्रा पद्धति--मुगल-युग की मुद्रा-पद्धति को स्थायी व नियमित रूप देने के 
लिये अकवर ने बहुत उद्योग किया । १५७७ ई० में उसने अब्दुस्समद शिराजी को 
टकसाल का दारोगा बनाया, जिसके भ्रधिका र में दिल्‍ली की टकसाल दे दी गयी । इस तरह 
के दारोगा लाहौर, जौनपुर, अहमदाबाद, पटना श्रादि की टकसालों के लिये भी नियत 
किये गये | यह व्यवस्था की गयी, कि इन विभिन्‍न टकसालों में जिन सिक्कों का 
निर्माण हो, वे तोल, श्राकार ग्रोरघातु-शुद्धत। श्रादि की दृष्टि से एकसदृश हो । अकबर 
के सिक्‍कों में रूपया श्रौर दाम प्रमुख थे। रुपया चाँदी का होता था, श्रौर उसका वजन 
१७४ ग्रेन या ११ माशा के लगभग था। एक रुपये में ४० दाम होते थे, जिन्हें प॑सा भी 
कहते थे । दाम या पैसे का वजन ३२३ ग्रेन था। आजकल के पैसे के मुकाबले में यह 
बहुत भारी होता था, और इसके निर्माण के लिये ताम्बे का प्रयोग किया जाता था। 
दाम या पैसे के उपविभाग को जीतल कहते थे। एक पंसा २५ जीतल के बरावर होता था। 
प्रकवर ने चाँदी का एक अ्रन्य सिक्का भी जारी किया था, जिसे 'जलाली' कहते थे । 
यह श्ाकार में चौकोर होता था | श्रकब्वर के समय में जो मुद्रापद्धति जारी की गयी 
वही थोड़े-बहुत श्रदल-ब्रदल के साथ सम्पूण मुगल युग में कायम रही । 

कीसतें--प्राइने-भ्रकत्ररी में बहुत-सी वस्तुश्रों की कीमतें दी गयी हैं, जो मुगल- 
युग की आथिक दशा को जानने के लिये बहुत सहायक हैं । इनमें से कुछ का उल्लेख 
करना उपयोगी होगा । श्रकबर के समय में गेहूँ का भाव १२ दाम प्रति मन था | प्रन्य 
वस्तुप्रों का भाव प्रति मन निम्नलिखित प्रकार था--जो ग्राठ दाम, चना १६॥ दाम, 
बढ़िया चावल २० दाम, घटिया चावल ११ दाम, बाजरा ८ दाम, मूंग १८ दाम, झाटा 
२२ दाम, घी १०५ दाम, तेल ८० दाम, दूध २५ दाम और चीनी १२८ दाम । शक्कर 
का भाव ५५ दाम प्रति मन श्रौर उड़द की दाल १६ दाम प्रति मन थी। भेड़ १ 
रुपये में खरीदी जा सकती थी, श्रौर गाय का मूल्य १० रुपया था। बकरे का मांत 
६४ दाम प्रति मन के भाव से बिकता था । इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना भ्रावश्यक है, 
कि अ्रकवर के समय का सन वत्तेमान समय के २५ सेर के बराबर होता था । यदि 


सुगल-युग का भारत प्र७७ 


अकबरी रुपये को वर्ते मान समय के रुपये (जिसका वजन १२ माशा होता है) के वरावर 
मान लिया जाय, तो विभिन्‍न वस्तुओं के मूल्य इस प्रकार होंगे--गेहें १ रु० की ८३ 
सेर, वाजरा १ रु० का १२४ सेर, उड़द या मूंग की दाल १ रु० की ५६ सेर, घी १ 
रु० का € सेर, दूध १ रु० का ४० सेर, बकरे का मांस १ रु० का १४ सेर, ग्रौर चीनी १ 
रु० की ८ सेर । वत्तेमान समय की कीमतों से तुलना करके यह भली भाँति समझा जा 
सकता है, कि अकबर के समय में स्वंसाघारण जनता के उपयोग की सत्र वस्तुय्यें बहुत 
ग्रधिक्त सस्तो थीं। पर कीमतों के सस्ती होने के साथ-साथ इस युग में मजदूरों की दर 
भी बहुत कम थी। मामूली मजदूर की मजदूरी इस समय दो दाम प्रति दिन और मिस्त्री, 
राज, बढ़ई आरादि की मजदूरी ७ दाम प्रति दिन थी। यदि गेहूं की दृष्टि से देखा जाय, तो 
प्रकबर के समय मजदूर अपनी देनिक मजदूरी से सवा चार सेर के लगभग गेहूं खरीद 
सकता था । भिस्त्री, बढ़ई श्रादि तो अपनी मजदूरी से १३ सेर के लगभग गेहूँ प्रतिदित 
प्राप्त कर सकते थे । सस्ती कौमतों के कारण इस युग के लोगों को अपना गुनारा करने में 
विशेष कठिनाई नहीं होती थी । मजदूरी की दर कम होते हुए भी लोग प्रसन्न व सन्तुप्ट 
थे। एडवर्ड टरी के प्रनुसार “सम्पूर्ण देश में खाद्य पदार्थों का बाहुलव घा......प्रौर 
विना किसी कठिनाई के सब लोग रोटी खा सकते थे ।” इसमें सन्देह नहीं, कि मुगल- 
युग में सर्वे साघारण जनता आ्राथिक दृष्टि से बहुत्त दुर्देशाग्रस्त नहीं थी, श्लोर वह प्रपने 
लिये भ्रावश्यक वस्तुएं सुगमता से प्राप्त कर लेती थी । 

दु्भिक्ष--मुगल -युग में भारत को अनेक दुर्भिक्षों का सामना करना पड़ा । 
झागरा और बियाना के समीपवर्ती प्रदेशों में १५५५-५६ में एक भयंकर दुभिक्ष पड़ा 
जिपतका वर्णन करते हुए बदायुँनी ने लिखा है--लोग मानव माँस को खाने में तत्पर हो 
गये और दुर्भिक्ष पीड़ित नर-तारियों की दशा को आँखों से देख सकना सम्भव नहीं 
रहा, प्ौर यह सम्पूर्ण प्रदेश एक रेगिस्तान के समान दिखाई देने लगा। १५७३-७४ 
में गुजरात में दु्िक्ष पड़ा, जिसके साथ ही एक भयंकर महामारी भी फल गयी। प्रनाज 
के प्रभाव में कीमतें बहुत बढ़ गयीं, और लोगों को ग्रनन्‍्त कप्ट भोगने पड़े । १५६५ मे 
लेकर १५६८ तक एक बार भारत को पुन: दु्िक्ष का सामना करना पड़ा, श्रौर नरमांस 
तक का भक्षणा करने में लोगों ने संकोच नहीं किया । इस दुभिन्ष में प्रनेक नगरों के 
बाजार लाशों से पट गये थे, भ्रौर लाशों को दफना सकना नी सम्भव नहीं रह गया 
था। इन तीन दुर्भेक्षों में से एक बावर के समय में हुआ, एक हुमायूं के समय में प्रोर 
तीसरा अकबर के समय में | जहांगीर के शासनकाल में भारत को किसी दुनिक्ष का 
सामना नहीं करना पड़ा । पर शाहजहाँ के समय में दवखन धोर गुजरात में एव दार फिर 
दु्निक्ष पड़ा, जिसका दृतान्त एक डच व्यापारी ने इस प्रकार लिखा है--“गलिय॑ 
अधंमृत दशा में पड़े हुए लोगों को दूसरे लोग मार डालते थे, घोर मनुष्य मनुष्य का नक्षरा 
करने के लिये तत्पर हो गये थे । मनुष्यों के लिये गलियों व मार्गों पर चल मकना कदि 
हो गया था, वर्योकि उन्हें सदा यह भय बना रहता घा कि कोई उन पर बाप मगा न कर 
दे ।” अकबर और शाहजहां जंसे वादशाहों ने दुनिक्ष के श्रवसरों पर जनता वा नाइन 
देने के लिये अनेक व्यवस्थायें वीं । पर उनसे बहत लान नहीं हुमा, विशेषतया छ!टे 

यरों और प्रामों में निवास करने वाले लोग उनसे कोई लाने नहाँ इटा से: । 


घ््छप भारतीय संस्कृति श्रोौर उसका इतिहास 


मुगल युग में दु्भिक्षों का प्रधान कारण यह था, कि इस काल में भारत को 
ग्रधिकाँश भूमि देवमातृका थी । नहरों व कुझ्मों से सिंचाई का कोई विशेष प्रबन्ध नहीं 
था। यदि किसी साल वर्षा न होती, तो फसल नप्ट हो जाती झौर जनता के लिये 
भोजन प्राप्त कर सकना कठिन हो जाता। इसे युग में श्रावागमन श्रीर माल की 
छुलाई का वैसा प्रवन्ध नहीं था, जो रेल, मोटर, श्रादि के श्राविष्कार के का रण श्राजकल 
के जमाने में हैं। अत: यदि गुजरात में श्रकाल पड़ता, तो पंजाब या बंगाल से वहाँ अनाज 
पहुंचा सकना सुगम नहीं होता था | दु्भिक्ष की भयंकरता का यही प्रवाव कारण था । 

शिल्प और व्यवसाथ--मुग ल-्युग में भारत के श्राथिक जीवन का प्रधाने भ्राघार 
खेती थी । वहुपंस्यक लोग खेती द्वारा अपना निर्वाह करते थे । पर श्रनेक व्यवसाय 
व शिल्प इस पुग में विकसित हो चुके थे, और भारत में तेयार हुए सूती व रेशमी 
कपड़ों श्रौर अन्य अनेक पदार्थों की न केवल उस देश के सम्पन्त लोगों में अपितु विदेशों में 
भी बहुत माँग थी | यह ध्यान में रखना चाहिये, कि यूरोप में भी अ्रभी व्यावसायिक क्रान्ति 
का प्रादुर्भाव नहीं हुआ था । भारत के समान इंगलेड शोर फ्रांस के कारीगर भी अ्रठारहवीं 
सदी के प्रारम्भ तक यान्च्रिक शक्ति की सहायता के बिना छोटे-छोटे उपकरणों से ही 
श्राथिक उत्पत्ति किया करते थे, श्रौर बड़े कल-क्ा रखानों का विकास इस समय तक नहीं 
हुआ था । यदि भ्रठारहवीं सदी के पूर्वार्द्ध तक के व्यावसाधिक जीवन को हृष्टि में,रखा 
जाय, तो भारत फ्रांस था इंग्लेण्ड से किसी भी प्रकार कम नहीं था, और इस देश में 
तेयार हुए माल को देश-विदेश में सत्र अत्यन्त प्रादर की दृष्टि से देखा जाता था। 

भारत के इस युग के व्यवसायों में वस्त्र-व्यवसाय सर्वेप्रधान था। गुजरात, 
खानदेश, जौनपुर, बनारस, पटना श्रादि इस व्यवसाय के केन्द्र थे, प्रौर बंगाल में जिस 
ढंग का महीन सूती कपड़ा बनता था, वह संसार में श्रपनी तुलना नहीं रखता था। उड़ीसा 
से पूर्वी बंगाल तक का सारा प्रदेश कपड़े के कारखानों से छाया हुग्ना था, श्रौर ऐसा 
प्रतीत होता था, कि मानो यह सब प्रदेश वस्त्र-निर्माए का एक विशाल कारखाना हो । 
'विशेषतया, ढाका का जिला महीन मलमल के लिये सर्वेन्न प्रसिद्ध था। फ्रांसिस्को 
'पल्सेश्रतं के अनुसार पूर्वी वंगाल के सोनारगाँव श्रौर चाबासपुर में सव लोग वस्त्र-ब्यवसाय 
द्वारा ही भ्रपना निर्वाह करते थे, भौर वहाँ तैयार हुम्आ कपड़ा अपनी खूबियों के कारण 
अत्यधिक विख्यात था। वनियर ने लिखा है, कि वगाल में सती झौर रेशमी कपड़ा इतना 
श्रधिक होता है, कि उसे न केवल बंगाल व मुगल-साम्राज्य का, ग्रधितु सब पड़ोसी देशों 
व यूरोप तक का, इस पण्य के लिये विज्ञाल भाष्डार समझा जा सकता है। वस्च- 
व्यवसाय के साथ-साथ कपड़े की रंगाई श्रौर छपाई का शिल्प भी इस देश में बहुत उन्नत 
दशा में था। टैरी के श्रनुसार सूती कपड़े को रंगकर या बिना रंगे ही इस प्रकार सुन्दरता 
के साथ छापा जाता था, कि पानी द्वारा रंग व छपाई को उत्तार सकना किसी भी तरह 
सम्भव नहीं रहता था। भारत की छींट संसार के बाजारों में सर्वत्न दिखाई देती थी, भौर 
सब देशों के धनी लोग बड़े शौक से उसे क्रय करते थे सूत्ती वस्त्रों केसमान रेशमी कपड़ों 
का भी प्रधान केन्द्र बंगाल ही था| टेवर्मियर के यात्रा-विवरण के श्राघार पर मोरलैण्ड 
से लिखा है, कि बंगालमें २५,००,००० पौण्ड वजन के लगभग का रेशम प्रतिवर्ष तैयार 
होता था, जिसमें से ७,५०,००० पौण्ड रेशम डच लोग खरीद कर यूरोप भेज देते थे, भौर 


मुकल-युग का भारत श्षह्‌ 


शेष वंगालव भारत के ग्रन्य सूत्रों में बुनाई के लिये प्रयुक्त किया जाता था। इस रेशम का 
कुछ भाग स्थलमाग्ग द्वारा मध्य एशिया को भी जाता था। रेशमी कपड़ा बुनने की खट्डियाँ 
बंगाल के झतिरिक्त लाहोर, आगरा, गुजरात श्रादि में भी थीं । इसी लिये इन प्रदेचों 
के व्यवसायी बंगालके रेशम को क्रय करने के लिये सदा उत्सुक रहते थे। अ्रकवर ने 
शालओऔोर गलोीचे के व्यवसाय को भी प्रोत्साहन दिया था। काश्मी र के अतिरिक्त लाहौर 
श्रोरशआागरा भी इस व्यवसाय के अच्छे महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे । शालझोर गलीचों के सा घ-साथ 
अनेक प्रकार के ऊनी वस्त्र व कम्बल भी इन स्थानों के ब्यरखानों में तंयार होते थे । 

मुगल-युग के श्रन्य व्यवसायों में नौका-निर्माण श्रौर घोरे का कारोदार विभेष 
रूप से उल्लेखनीय हैं । विशाल मुगल-सा म्राज्य में नदियों को पार करने के लिये श्रौर 
विशेषतया सेनाओ्रों को नदियों के पार उत्तारने के लिये नौकाञ्नों का बहुत महत्त्व था । 
साथ हो, इस युग में व्यापार के लिये भी गंगा जैसी नदियाँ बहुत काम ञ्राती थीं। जल 
मार्ग द्वारा माल को एक स्थान से दूसरे स्थान पर ले जाना बहुत सस्ता पड़ता धा। इन 
सत्र प्रयोजनों के लिये जो नौकायें जरूरी थीं, वे सव भारत में ही वनती थीं। बंगाल की 
खाड़ी के समीपवर्ता प्रदेशों की श्रराकानी लोगों व सामुद्रिक डाकुग्नों से रक्षा करने के 
लिये मुगल काल में एक जहाजी बेड़ा भी था, यह हम पहले लिख चुके है । ये जहाज भी 
भारत-.के शिल्पियों द्वारा ही त॑ंयार किये जाते थे । थोरे का उपयोग बारूद के मिर्माण के 
लिये होता था । मुगल-युगमें वारूद का प्रयोग बड़े प॑माने पर शुरू हो गया या, ग्रतः मुगलों 
के तोपखाने के लिये प्रावश्यक वारूद का निर्माण करने के प्रयोजन से घोरे को बहुत 
माँग रहती थी । डच प्रौर इग्लिश व्यापारी भी भारत से शोरा सरीद कर पपने देशों 
को भेजते थे श्रोर वहाँ उसे बारूद के लिये प्रयोग में लाया जाता घा। इस कारगा 
शोरे का व्यवसाय भी इस युग में श्रच्छी उन्‍तत दशा में था । 

इन बड़े व्यवसायों के श्रतिरिबत हाथी-दाँत, श्रावनूस की लकड़ी, सोना-चांदी 
आदि की श्रनेक प्रकार की सुन्दर व कलात्मक वस्तुएँ इस युग के भारतीय शिल्पी तैयार 
करते थे, जिन्हें देश-विदेश के धनी मानी-लोग बड़े घौक से खरीद ते थे । 

विदेशी व्यापार--मुगल-युग में विदेशों के साधव्यापार स्थल भ्ौर जल--दोनों 
मार्गों से होता था । विदेशी व्यापार के दो स्थल मार्ग प्रधान थे । एक मार्ग लाहोर मे 
काबुल को जाता था, झौर दूसरा मुलतान से कन्वार को । सामुद्रिक व्यापार के लिये 
अनेक बन्दरगाह भारत के समुद्र तट पर विद्यमान घे, जिनमें सिन्‍्ध का लाहोरी बन्दर, 
गुजरात के सूरत, भड़ीच भर कैम्वे, रत्नगिरि के तटवर्तोी वबसीन, चौल शोर दाभौल, 
मलाबार के कालीकट श्रीर कोचीन, धौर पूर्वी समुद्र तट के सातगाँव, श्रीपूर, चटर्गाँद 
सोनारयाँव, नेगापटम और मछलीपटम बन्दरगाह विशेष रूप से उल्लेखनीय है । इनदेः 
प्रतिरिवतत पश्चिमी समुद्र तट का गोशा वन्दरगाह भी इस समय श्रच्छी उन्नत ददा में 
था, जो पोतुंगीज व्यापारियों का महत्त्वपूर्ण केन्द्र घा। इन बन्दरगाहों से भारत था 
माल विदेशों में और विदेशी माल भारत में विक्रय के लिये ध्ाता धा। राज्य दी प्रोर 
से इस माल परमहसूल लिया जाता घा,जिसकी मात्रा सोना-चाँदी पर दो प्रतिशत झौर 
अन्‍य सब प्रकार के माल पर साहे तीन प्रतिशत घी । यूरोपियन देशों दे वहस-मसे ब्यारारी 
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इस युग में व्यापार के लिये नारत झाने जाने लगे थे, झघोर इनदे वारणम भारत के 


४८० भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


विदेशी व्यापार की मात्रा बहुत प्रधिक बढ़ गई थी । मुगल बादशाहों की यह नोति 
थी, कि सोना-चाँदी भारत से वाहर न जाने पाए, श्रोर विदेशी व्यापारी जो माल इस 
देश से खरीदें, उसकी कीमत वे सोना-चाँदी में श्रदा किया करें । इसी लिये यूरोपियन 
व्यापारियों को भारत का माल प्राप्त करने के लिएसोना-चाँदी श्रपने साथ लाना पड़ता 
था | जो माल बिक्री के लिये भारत से बाहर जाता था, उसमें विविध प्रकार के सूती 
व रेशमी वस्त्र, मिचं-मसाले, नील, श्रफीम भ्रौर श्रीपधि मुख्य थे । भारत में बिकने 
श्राने वाले विदेशी माल में सोना, चाँदी, घोड़े, घातुएँ, हाथी दाँत, मूंगें, प्रम्बर, मणि- 
माणिक्य, सुगन्धि श्रादि प्रधान थे । विदेशी व्यापार के कारण इस देश के वन्दरगाहों 
में निवास करने वाले व्यापारी बहुत समृद्ध हो गये थे, भ्रौर भारत के व भव में भी इससे 
बहुत सहायता मिली थी | 


उनतीसतवां अध्याय 
सुगल-युग का साहित्य, कला, धर्म और जीवन 
(१) शिक्षा 


शिक्षणालय---जिस प्रकार भ्राजकल राज्य की प्रोर से शिक्षणालयों का संचालन 
व नियन्त्रण होता है, वैसा प्राचीन व मध्यकाल में नहीं होता घा। मुगल युग के शिक्षणा- 
लय भी न राज्य द्वारा संचाचित थे, श्रौर न राज्य का नियन्त्रण ही उन पर विद्यमान था । 
इस काल में शिक्षा का कार्य घामिक संस्थाश्रों के श्रघीत घा, और मन्दिरों व मस्जिदों 
के साथ शप्रनेक इस प्रकार के विद्यालय स्थापित थे, जिनमें विद्यार्थी साधारण व उच्च 
शिक्षा प्राप्त करते थे | बौद्ध-युग में जिन विहारों व महाविहारों की स्थापना हुई धी, 
ये प्रव नष्ट हो चुके थे। उनका स्थान अब मन्दिरों और मस्जिदों के साथ सम्बद्ध शिक्षा- 
संस्थाप्रों ने ले लिया था | हिन्दू-मन्दिर न केवल हिन्दू-घम, दार्शनिक चिन्तन भ्ौर 
भारतीय संस्क्ृति के केन्द्र थे, प्रपितु साथ ही शास्त्रों की थिक्षा का कार्य भी वहाँ होता था। 
यही बात मस्जिदों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है, जहाँ पश्चियन भाषा, कुरान 
व अन्य मुसलिम घमंग्रन्थों की शिक्षा की समुचित व्यवस्था थी । इन घामिक शिक्षणा लयों 
का खर्च जहाँ जनता द्वारा दिये जाने वाले दान से चलता था, वहां मुगल बादशाह व उनके 
बड़े-बड़े मनसब॒दार व प्रमीर-उमरा भी इन्हें श्राधिक सहायता व जागीरें प्रदान करते थे 
और उनकी प्रामदनी से इनका खर्च भली-भाँति पूरा हो जाता घा। मुगल बादथाहों 
ने मस्जिदों के साथ विद्यमान 'मकतबों' की दिल खोलकर सहायता की, प्रौर विद्वानों 
केसंरक्षण व सहायता में भी उन्होंने बहुत उदारता दिखाई । 

सेयद मकबर प्ली ने श्रपनी तवारीख में बावर के विपय में लिया है, कि 
बादशाह बाबर ने मकतबों व शिक्षणालयों की उन्नति पर बहुत ध्यान दिया, और 
उसकी सरकार के घन्यतम विभाग शुहरते-प्राम का एक कात्तंव्य यह था, कि वह शिक्षा- 
संस्थाप्रों की उन्नति की व्यवस्था करे । यद्यवि हुमायूँ का अधिकांश समय युद्धों में व्यतीत 
हुप्ना, पर उसे भूगोल भौर ज्योतिष का वहुत शौक था। पुस्तकों का वह बड़ा प्रेमी था, 
भर युद्ध यात्रा के समय भी वह बहुत-सी पुस्तकों को झपने साथ रखता था। उसने 
दिल्‍ली में एक मदरसे की स्थापना की, झोर पुराने किले में गेरशाह द्वारा निित प्रमोद- 
भवन को पुस्तकालय के रूप में परिणत किया । झकवर के समय में मुगल साम्राज्य 
पूर्णतया व्यवस्थित हो गया था। इस वारण बादशाह मकतदों धौर मदरसों की उन्नति 
पर विशेष ध्यान दे सका । फतहपुर सीकरी, ध्ागरा द प्रन्य झनेक नगरों में उसने 
मदरसे खूलवाये, जिनमें विविध मुसलिम विद्वान्‌ शिक्षण के कार्य में व्यापुत रहते दे 
धकबर ने यह भी व्यवस्था की, कि इन मदरसों में हिन्दू विद्यार्धी मी शिक्षा प्राप्त दर 
सके । जहांगीर पशियन भौर तुर्दो भाषापरों वा विद्वान्‌ था। उसने यह प्रादेश छारी 
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किया, कि जिस किसी घनी भनुष्य का कोई बारिस न हो, उसकी सम्पति पर राज्य का 
ग्रधिकार हो जाय, झौर सम्पत्ति का उपयोग मकतबों श्र मदरसों की मरम्मत के 
खचं के लिये किया जाए। 'तारीखें-जाँजहाँ' में जहाँगीर के विपय में लिखा है, कि जो 
मदरसे वर्षों से उजड़े पड़े थे श्रीर जिनमें पशु भी निवास करने लगे थे, बादशाह की 
कोशिश से वे सब अध्यापकों श्रौर विद्यार्थियों से परिपूर्णा हो गये । शाहजहाँ को भी 
विद्या और ज्ञान से बहुत प्रेम था । वह श्रपना कुछ समय नियमित रूप से विद्याध्ययन में 
व्यतीत करता था, भ्रौर उसने दिल्‍ली में एक नये मदरसे की स्थापना की थी। दार-उल- 
बका नाम का एक पुराना मदरसा इस समय बिल्कुल उजड़ी हुई दक्शा में या। शाहजहाँ 
ने उसका भी जीणॉडद्धार करवाया । शाहजहाँ का ज्येष्ठ पुत्र दाराशिकोह प्ररवी, परथियन 
श्रौर संस्कृत का पण्डित था | उसने उपनिपद्‌, मगवदु-गीता, योगवासिप्ठ श्रादि भ्रनेक 
संस्कृत ग्रन्थों का स्वयं पशियन भाषा में श्रनुवाद किया, और सूफी सम्प्रदाय सम्बन्धी 
अनेक मौलिक ग्रन्थ भी लिखे । यदि दाराशिकोह अपने पिता के वाद मुगल बादशाहत्त 
के राजसिहासन पर आरूढ़ हो सकता, तो नि:सन्देह भारत में विद्या और ज्ञान को बहुत 
भ्रधिक प्रोत्साहन मिलता । पर दुर्भाग्यवद वह बादशाह नहीं वन सका, श्रौर इस विद्या- 
प्रेमी राजकुमार की शआ्राकांक्षा्यें मन की मन में ही रह गयीं | श्रौरंगजेव स्वयं भ्रच्छा 
विद्दान्‌ था। पर उसकी सवशक्ति मुगल-सा म्राज्य का विस्तारकरने और राज्यशासन को 
मुस्लिम रिद्धान्तों के श्रनुरूप बनाने में ही लग गयी । वह अपने साम्राज्य में शिक्षा को 
उस्तति की ओर ध्यान देने में प्रसमर्थ रहा, यद्यपि उसने इस्लाम की वृद्धि श्रौर मुस्लिम 
घमंशास्त्रों के श्रध्ययन को प्रोत्साहित करने के लिये अ्रनेक महत्त्वपूर्ण कार्य किये । 
मुसलिम बादशाहों के शासनकाल में विद्यमान विविध मकतवों और मसजिदों 
में बहुत-से विद्यार्थी शिक्षा ग्रहण करते थे । यह शिक्षा प्रधानतया पशियन श्ौर भ्ररवी 
भाषाओं और कुरान झादि मुसलिम घधर्म-ग्रन्थों की ही होती थी । इसी प्रकार हिन्दू- 
मन्दिरों में संसक्ृत भौर हिन्दू शास्त्रों का अ्रष्प्यन-अ्रध्यापन होता था। गणित, ज्योतिष, 
चिकित्सा शास्त्रश्ना दि वैज्ञानिक विपयों की पढ़ाई का भी इनमें प्रवन्ध था, पर ये विषय 
भी घामिक साहित्य के भ्ंग-रूप में ही पढ़ाये जाते थे । शिल्प की शिक्षा के लिये विद्यार्थी 
प्रायः उस्तादों (श्राचार्यों) की सेवा में उपस्थित होते थे, जिनके पास वे शागिदे 
(अन्तेवासी) के रूप में निवास करते थे। पर मस्जिदों और मन्दिरों के साथ सम्बद्ध 
शिक्षण-संस्थाओ्रों से लाभ उठाने का अवसर सर्वसाघारण जनता को बहुत कम मिलता 
था; श्र इस युग के बहुसंख्यक लोग प्राय: निरक्षर ही होते थे । बड़े घरों के लड़कों 
के समान उनकी लड़कियाँ भी शिक्षा प्राप्त करती थीं। वादशाह के हर॒म झौर 
भ्रमीर-उमरावों के घरों की स्त्रियाँ जहाँ संगीत, कला आदि में निपुणा होती थीं, वहाँ 
साथ ही शिक्षित होने का भी प्रयत्न करती थीं। यही कारण है, कि मगल-युग में हमें 
ग्रनेक सुशिक्षित व सुसंस्क्ृत महिलाओं का पत्ता मिलत्ता है। बाबर की लड़की ग़ुलवदन 
बेगम एक सुशिक्षिता महिला थी। उसने 'हुमायूंनामा' नामक पशियन पुस्तक में अपने 
भाई हुमायूँ का चरित्र लिखा है। हुमायूं की भत्तीजी सलीमा सुलतान ने भी पशियन 
भाषा में भ्रनेक पुस्तकें लिखीं, जिनमें से कतिपय इस समय भी उपलब्ध हैं । जहाँगीर की 
प्रेयसी मलिका नूरजहाँ श्रौर शाहजहाँ की बेगम मुमताज महल श्रत्यन्त सुसंस्कृत महिलायें 
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थी । मुगल खानदान की अन्य सुशिड्ित महिलाओं में जहाँनारा प्रोर जेबुन्तिसा के नाम 
विश्वेष रूप से उल्लेखनीय हैं । ये सव स्त्रियाँ श्रवी और फारसी पर प्रधिकार रखती 
थीं भ्रौर विद्या व ज्ञान से उन्हें बहुत प्रेम घा । 
(२) साहित्य 
पशियन साहित्य--मुगल युग के साहित्य में पर्णियन ग्रन्थों का स्घान बहुत 
हृत्वपूर्ण है। इस युग के पशियन साहित्य को तीन भागों में बाँदा जा सकता है-- 

(१) इतिहास व जीवन' चरित्र, (२) अ्रनुवाद ग्रन्थ भौर (३) काव्यग्रन्ध ) ऐतिहासिक 
ग्रन्थों में मुल्ला दाऊद द्वारा लिखित तवारोखे-श्रल्फी, श्रवुल फजल द्वारा लिखित प्ाइने- 
भ्रकवरी और प्रकबर नामा, वदाउनी द्वारा लिखित मुन्तख्वाब-उत्‌-तवारीख, निजाम- 
उहोन प्रहमद द्वारा विरचित तबकाते-श्रकबरी, फंजी सरहिन्दी द्वारा लिखित प्रकवरनामा 
और भप्रब्बुल बकी द्वारा लिखित मश्नार्सरे-रहीमी ग्रन्ध विशेष महत्त्वपूर्ण हैं। मुगल युग 
का सबसे प्रसिद्ध पशियन लेखक अदबुल फजल था, जो प्रकवर का परम मित्र और सहायक 
था । वह न केवल ऐतिहासिक था, अपितु साथ ही एक सुसंस्कृत कवि, झालोचक प्रौर 
विद्वान भी था | उसकी आइने-प्रकबरी का भ्रकवर के समय के भारत का ज्ञान प्राप्त करने 
के लिये उतना ही महत्त्व है, जितना कि मौय॑ चन्द्रगुप्त के समय के भारत के लिये कौटलीय 
ध्र्थ-थास्त्र का है | 

मुगल बादशाहों ने प्रनेक संस्कृत ग्रन्यों का परथ्थियन भाषा में प्रनुधाद कराने 
के लिये भी प्रयत्न किया। अ्रकवर के झ्रादेश से महाभारत के बहुत-से भागों का 
पशियन में अनुवाद हुप्रा, श्रौर इन्हें 'रज्म-्मामा नाम दिया गया। महाभारस का यह 
प्रनुवाद मुस्लिम विद्वानों द्वारा किया गया था, जो कवि पश्ियन के साथ-साथ संघ्करूल 
के भी पण्डित थे। १५५६ में वदाउनी ने रामायण का पश्चियन में प्रनुधाद किया | 
हाजी इद्नाहीम सरहिन्दी ने श्रथवंवेद को श्रौर फंजी ने लौलादती को पश्चियतन भाषा 
में ग्रनूदित किया। लोलावतो गणित का प्रसिद्ध भौर प्राचीन पग्रन्य है। इसी प्रकार 
मुकरम्मल खाँ गुजरातीसे ज्योतिप के प्राचीन ग्रन्थ 'ताजक का होौर मौलाना घाह मुहम्मद 
शाहब्ादी ने काश्मीर के इतिहास का पशियन में घ्रनुवाद बिया। प्रढवर की प्रेरणा 
से अनेक ग्रीक और अरबी पुस्तकों भी पश्चियन में झ्वूदित को गयी । इसमें सन्देश नहीं, 
कि वादयाह अकबर के संरक्षण में पश्चियन साहित्य की वहुत उन्नति हुई । जहा 
अनेक मौलिक पुस्तकें लिखी गयीं, वहाँ अन्य भाषाओं की अनेक महत्वपूर्ण पुस्तकें 
प्रनुवाद द्वारा भी उसमें समाविप्ट हुईं। ग्रकवर की संरक्षा में डिन खनेक ढावियों ने 
परशशियन भाषा में काव्य-रचना को, उनमें फैजी, गिजली, सृहम्मद हर्सन नजझीरी झौर 
सैयद जमालुह्दीन उर्फी का बहुत ऊँचा स्थान है । 

पशियन भाषा के जो प्रनेक विद्वान व साहित्यिक जहांगीर दे राजदस्वार व 
शोभा बढ़ाते थे, उनमें गियास वेग, नक्कीत सा, सुतमिद रो, निम्मामनुलता झोर झब्दूल 
हक देहलवी स्व प्रधान हैं । इस काल के ऐतिहासिक ग्रन्‍्पों में सुझ्नासीरे->हांगीरी शोर 
जुब्दुत्ततारीख विशेष प्रत्िद्ध हैं । 
है झपने विता और वितामह के समान गाहजहाी भी विद्वानों दा संस्छह द गम 


बे 


दाता था | उसके धाश्षय में निवास करने दाले ऐतिहासिकों ने हो प्रनेदा 


ह्ल्र 


४, 


भ्र्पोठ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


ग्रन्थ लिखे, उनमें शभ्रद्दुल हमीद लाहोरी द्वारा लिखित पादशाहनामा झ्ौर इनायत खाँ 
द्वारा लिखित शाहअहाँनामा बहुत प्रसिद्ध हैं । शाहजहां के बृत्तान्त श्रोर इस युग के 
भारत के सम्बन्ध में परिचय प्राप्त करने के ये ही मुख्य सावन हैं । दाराशिकोह ने 
जिन प्रनेक संस्कृत पुस्तकों का पशियन भापा में श्रनुवांद किया था, उनका उल्लेख 
हम इसी प्रकरण में ऊपर कर चुफ़े हैं। श्रोरंगजेत्र को शिक्षा श्नीर साहित्य से विशेष 
प्रेम नहीं था। न उसे संगीत का शौक था, श्रौर न कल" व कविता का। इतिहास लेखन 
के भी वह विरुद्ध था। फिर भी उसके समय में पशियन भाषा में प्रनेक इतिहास-अन्ध 
लिखे गये, जिनमें मिर्जा मुहम्मद काजिम का शझ्लालमगीरनामा, मुहम्मद साकी का 
मग्नासीरे-प्रालमगी री, सुजानराय खत्री का खुलासात्तुत्ततारीख, भीमसेन का नुश्काए- 
दिलकुशा और ईश्वरदास का फतृहते-प्रालमगीरी बहुत महत्त्वपूर्ण हैं ॥ जिस प्रकार 
ब्रिटिण्ष युग में बहुत-प्रें हिन्दू भ्रौर मुसलमान भ्रंग्रेजी की योग्यता प्राप्त कर इस विद्शी 
भाषा में ग्रन्थ अणायन करने के लिये प्रवृत्त हुए, वैसे ही मुगल शासन में श्रनेक हिन्दुग्रों ने 
भी पशियन भापा का श्रच्छा ज्ञान प्राप्त कर लिया था, श्रौर उनके लिखे हुए परशियन 
भाषा के ग्रन्थ भाषा ग्रौर शेली की दृष्टि से बहुत उत्कृष्ट कोटि के हैं । इस युग में राज- 
कीय कार्यों के लिये पशियन भाषा का ही उपयोग होता था, श्ौर इसी कारण उच्च व 
सम्पन्न वर्ग के हिन्दू इस भाषा में योग्यता प्राप्त करने के लिए प्रयत्नशीज्ञ रहते थे । 

भोरंगजेव के शासनकाल के भ्रन्तिम भाग में मुगल-साम्राज्य में श्रव्यवस्था श्रौर 
झराजकता छा गयी थी। उसके उत्तराधिकारी निर्बेल थे, और वे मुगल वादश्ाह 
को भ्रक्षुण रखने में अ्रसमर्थ रहे। भ्रौरंगजेब के बाद भारत की प्रधान राजशक्ति मुगलों 
के हाथों से निकलकर मराठों के हाथों में श्रा गयी। यही कारण है, कि पिछले 
मुगल बादशाहों के समय में पशियन साहित्य का भ्रधिक विकास नहीं हो सका, यद्यपि 
अ्रवेक लेखक व विद्वान्‌ इस सुसंस्कृत भाषा फो अपनी रचनाप्रों के लिये प्रयुकतत करते 
रहे । 

हिन्दी-साहित्य--हिन्दी साहित्य को दृष्टि से मुगल-युग को 'सुवर्शीय काल 
माना जाता है । इसमें सन्देह नहीं, कि मुगल-सा ज्राज्य की स्थापना के कारण भारत 
में जो शान्ति और सुव्यवस्थित शासन कायम हो गया था, उससे लाभ उठाकर झनेक 
प्रतिभाशाली कवि इस युग में हिन्दी-काव्य-साहित्य के विकास में तत्पर हुए । हिन्दी 
भाषा का यह साहित्य प्रधानतया घामिक था| भ्रफगान युग में हिन्दू धर्म में जो नई 
चेतना उत्पन्त हुई थी, उसके कारण सर्वसाधारण जनता में नवजीवन का संचार हो गया 
था। स्वामी रामानन्द, कबीर, नानक, चंतन्यग्रादि सन्त महात्माप्नरों ने भारत के घारमिक 
क्षेत्र में जो नई लहर चलाई थी, वह निरन्तर जोर पकड़ रही थी, श्रौर उससे प्रभावित 
होकर तुलसी, सूर श्रादि कवियों ने एक ऐसी भक्तिमयी धारा का प्रवाह शुरू किया, 
जिससे भारत की सर्वसाधारण जनता ने बहुत शान्ति श्रौर सान्त्वना प्राप्त की । 

तुलसी, सूर श्रादि कवियों का इस युग के घामिक इतिहास में बहुत भ्रधिक 
महत्त्व है, क्योंकि उन्होंने श्रपते धामिक विचारों के प्रतिपादन के लिये ही काव्य के 
साधन का उपयोग किया था। उनके घामिक विचारों पर हम श्रगले प्रकरण में प्रकाश 
डालेंगे। पर तुलसीदास जैसे व्यक्ति केवल सन्त महात्मा व घर्मसुधारक हो नहीं थे, 


मुगल-युग का साहित्य, कला, घम्म श्रौर जोवन भ्प्प्‌ 


अपितु वे महाकवि भी थे । उनके काव्य हिन्दी साहित्य में बहुत ऊँचा स्थान रखते हैं 
यहाँ हम उनके काव्य व कविरूप पर ही विचार करेंगे । 
महाकवि तुलसीदास सोलह॒वीं सदी के उत्तराद्ध में हुए थे, और अकबर के 
समकालीन थे | स्वामी रामानन्द की शिष्यपरम्परा द्वारा रामभवित की जो परम्परा 
'निरन्तर पुष्टि पा रही थी, तुलसीदास से उम्रे बहुत वल मिला। यद्यपि तुलसी का 
प्रकबर के साथ कोई परिचय नहीं था, श्रौर उन जैसे सन्‍त को वादणाह के सम्पर्क व 
संरक्षण की कोई श्रावश्यकता भी नहीं थी, तथापि इस यग के ग्नेक प्रतिप्ठित व 
सम पुरुषों का ध्यान उनकी श्रोर श्राक्ृष्ट हुआ्ला, जिनमें अब्दु रहीम खानखाना झौर राजा 
मार्नासह के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। श्रब्दुरहोम खानखाना या 'रहीम' से 
इनकी समय-समय पर दोहों में लिखा पढ़ी होती रहती थी, प्रोर इनके प्रति वे बहुत प्रावर 
। भाव रखते थे । तुलसीदास हिन्दी के सबसे बड़े महाकवि हुए हैं, और उनके राम- 
चरित मानस, विनय-पन्निका प्रादि काव्य हिन्दी-साहित्य के प्रमोल रत्न हैं। तुलसी- 
रचित काव्य-प्रन्थों में बारह प्रसिद्ध हैं, जिनमें पाँच वड़े और सात छोटे हैं। रामचरित- 
मानस को केवल काव्य के रूप में ही नहीं पढ़ा जाता, से बराधारश्य जनता की दृष्टि में वह 
एक धमंग्रंथ की भी स्थिति रखता है। इसी लिए भ्रनेक पाइचात्य विद्वानों ने उसे हिन्दू घर्म 
की 'बाइबल' कहा है। इसमें सन्देह नहीं, कि राजाशों के राजमहलों प्रौर गरीबों के फ्ोंपड़ों 
में रामचरितमानस का समान रूप से झादर है, भ्रोर इस एक ग्रन्ध ने उत्तरी भारत की 
जनता को जितना प्रधिक प्रभावित किया है, उतना सम्मवतः अन्य किसी पुस्तक ये 
'नहीं किया | 
तुलसी के समान ही राम की भवित का प्रतिपादन करने वाले प्रनेक प्रस्य सस्त- 
कवि इस युग में हुए, जिनमें वाभादास, हृदयराम प्रोर प्राणचन्द चौहान के नाम उत्तेश 
नीय हैं। पर श्रफगान युग के वेष्णव झाचारयों ने विष्णु की भवित केयल 'राम' के रूप 
में ही शुरू नहीं की थी। पुरुषोत्तम कृष्ण को विप्णु का प्रवतार मानकर उन्होंने 
कृष्ण-भक्ति की भी जहर चलाई थी । कृष्ण-भवित शाखा के भी वबहुत-में सन्‍त-कवि इस 
युग में हुए, जिनमें सबसे प्रधान स्थान सूरदास शोर मीराबाई का है। सूरदास जी 
'बाबर, हुमायूँ श्रौर प्रकवर के समकालीन थे, श्रौर मुगल वादशाहों के सम्पर्क व सं रद्षग्ग 
में भ्राये बिना ही एक ऐसी काव्यधारा का सुजन कर रहे ये, जिसमें स्तान कर प्राह दर 
भी दरोड़ों नर-नारी भ्पने को धन्य मानते हैं! सूरदास की कविता में ध्पूर्व साधु है, 
झ्यौर उनका एक-एक पद हृत्तन्त्री को भकृत कर देने की क्षमता रखता है । इृष्ण की 
कित में जिस ढंग के पदों का उन्होंने निमणि किया, वे हिन्दी-साहित्य हे! उश्णदर 
रत्न हैं। मीराबाई मेड़तिया के राठोर रत्ननिह को पत्नी थीं, गौर उदयपुर के महाराणा 
के कुमार भोजराज के साथ उनका विवाह हुआ धा। विदाह के दुछ समय दाद ही दे 
विधवा हो गयीं, झभौर उन्होंने धपना सब ध्यान दृष्ण की भवित में लगा दिया । दे 
सोलहवीं सदी के मध्य भाग में हुई थीं यौर उनके गीत दाह तक नी जनता में दहहट 
लोकप्रिय है | हृष्ण-भक्ति मार्ग के धन्य कवियों में दृष्णदास, परमानन्ददान, चतुर्नज- 
"दास, हितहरिवंश, गदाघर भट्ट, हन्दित, रसखान, सुददास घोर स्लो रट्ट दे दाम इतलि 
'नीय है। ये सब ढःवि मुगल यूय में हुये थे, झोर इन्होंने हृण्य की सहित में जो पद बना 


भ८द६ - भारतोय संस्कात और उस्तका इत्तहास 


थे, वे श्राज तक भारत के भवत समाज में श्रादर का स्थान रखते हैं । इनमें रसवान' 
का एक विशेष स्थान है, क्योंकि ये जन्म श्रौर घर्मं से मुसलिम होते हुए भी कृष्ण के 
परम भक्त थे। हिन्दुओं के भवितिमार्ग से मुमलिम लोग भी किस प्रकार प्रमावित हो 
रहे थे, रसखान इसके उत्तम उदाहरण हैं। 

हिन्दी काव्य का विकास इस युग में केचल सन्त कवियों द्वारा ही नहीं हुग्रा,. 
अपितु मुगल बादशाहों श्र उनके भ्रमी र-उमराश्रों के श्राश्रय में भी श्रनेक ऐसे कवि' 
हुए, जिन्होंने हिन्दी साहित्य को समृद्ध बनाने के लिये बहुत महत्त्वपूर्ण काय॑ किया । 
इनमें सर्वप्रघान स्थान श्रव्दुरंह्रीम खानखाना का है| वह बेरम खाँ का पुत्र था, श्रौर' 
प्रकवर के समय के सबसे बड़े श्रमी र-उमराम्रों में से एक था। श्रब्दुरंडरोम अरबी, 
पशियन श्रौर संस्कृत का प्रक्राण्ड पण्डित था, भ्रौर अनेक विद्वानों व कवियों का प्राश्रय- 
दाता था। पशियन के शअ्रतिरिकत हिन्दी में भी उसने कविता की । हिन्दी जानने वाला' 
कौन ऐसा मनुष्य होगा, जो रहीम के दोहों से श्रपरिचित हो । मुगल दरबार में प्राश्नय 
पाने वाले श्रन्य कवियों में नरहरि, टोडरमल और बीरबल के नाम उल्लेखीय हैं । 
प्रकबर के दरवार में नरहरि का बड़ा मान था भौर वादणाह ने उन्हें 'महापात्र' की 
उपाधि से विभूषित किया था । रविमिणी-मंगल, छप्पयनीति, कवित्त-संग्रह झ्रादि' 
अनेक पुस्तकों की इन्होंने रचना की । कहने हैं कि इनकी ही एक कविता को सुनकर 
भ्रकबर के हृदय में गोग्नों के प्रति कर्णा उत्तन्न हुई थी, श्रौर उन्होंने गोव्घ बन्द करने 
की श्राज्ञा जारी की थी । गंग श्रकवर के दरवा री कवि थे, भोर रहीम इन्हें चहुत मानते” 
थे। कहते हैं, कि भ्रव्दुरहीम खानखाना ने उनके एक छप्पय से प्रसन्‍न होकर उन्हें 
छत्तीस लाख रुपये दे डाले थे। श्रकवर के दीवान टोडरमल हिन्दी में कविता भी करते' 
थे, और वे संस्कृत के भी विद्वान थे। श्रकबर के परम सखा बीरबल द्वारा विरचित 
भ्रनेक हिन्दी कवितायें भी इस समय मिलती हैं | मुगल-सा म्राज्य फे वास्तविक संस्थापक 
प्रकबर के समय में हिन्दी भापा का इतना प्रथिक प्रचारथा, कि बहुत-से मुसलमान भी 
हिन्दी में कविता करने लग गये थे । हिन्दी के प्रसिद्ध कवि अरव्दुरहीम खानखाना का 
उल्लेख ऊपर हो चुका है। भ्रकबर को स्वयं भी हिन्दी कविता का शौक था, और झनेक 
ऐसे कवित्त श्रवतक भी विद्यमान हैं जिन्हें 'साहि भ्रकव्बर' का बनाया हुआ्आ माना जाता 
है । हो सकता है, कि इन्हें बादशाह के नाम से उसके किसी दरबारी कवि ने बना' 
दिया हो । पर इसमें सन्देह नहीं, कि श्रकवर हिन्दी का संरक्षक था, और उसके 
ग्राश्नय में श्रनेक हिन्दी कवि अपना निर्वाह करते थे। इस काल में अन्य भी भ्रनेक 
मुसलमान कवियों ने हिन्दी में कविता की । आलम अकब्रर के समकालीन थे, जिन्होंने 
माघवानल काम कंदला' नाम की प्रेम-कहानी दोहा-चौपाइयों में लिखी थी । इसी 
प्रकार जमाल, कादिर और मुबारक आदि अनेक मुसलमानों ने इस काल में हिन्दी में 
काव्य-रचना की ) ये सभी कवि भक्ति-मार्ग के अनुयायी नहीं थे, और न इनकी कविता/ 
का उद्देश्य घामिक विचारों का प्रतिपादन ही था। ये कवि रस की ग्रभिव्यक्ति के लिये 
काव्य की रचना करते थे, शौर इसमें सन्देह नहीं कि कला की दृष्टि से इनकी रच- 
नाश्रों में बहुत सौन्दये है । हे 

काव्य के विकास के साथ-साथ हिन्दी में अनेक ऐसे लेखक व कवि भी उत्पन्‍्न 


भमुगल-पुग का साहत्य, कला, धम और जांवन श्८प७- 


होने शुरू हुए, जिन्होंने कि संस्कृत के श्रनुकरण में हिन्दी में भो अलंकार ग्रस्यों की रचना 
की । इस प्रकार के साहित्यिकों में केशवदास स्वप्रवान हैं । ये भी प्रकत्रर के सम- 
कालीन थे, श्र श्रोरछा नरेश महाराजा रामसिंह के भाई इन्द्रजीतसिंह की राजसभा 
में इन्हें बहुत मान प्राप्त था । श्रोरछा का राज्य इस समय मुगलों के अ्रधीन था, गौर 
उसके राजा की स्थिति मुगलों के सामन्‍्त के सदृश थी । केववदास संस्कृत के पण्डित थे 
झौर हिन्दी में भी उन्होंने संस्कृत की शास्त्रीय साहित्यिक पद्धति का अनुसरण किया । 
उन्होंने ्रलंकारों पर 'कविप्रिया' श्रौर रस पर 'रप्तिक प्रिया” लिखी । इनके ग्रतिरिक्त 
कतिपय काव्य-पग्रन्थ भी उन्होंने लिखे, जिनमें अलंकार ग्रादि की प्रचुरता है। सेनापति 
नाम के एक ग्रन्य कवि भी सत्ररह॒वीं सदी में हुए, जिनका हिन्दी काव्य-साहित्य में अ्रच्छा 
हत्त्ववूणं स्थान है। मुगल-युग के बहुत-से हिन्द व मुसलमान अमीर-उमरा भी 

वादशाहों के समान ही साहित्य-प्रेमी थे, और कवियों का संरक्षण व प्रोत्साहन करना 
गौरव की बात समभते थे । विशेषतया, राजपूत राजाश्रों ने हिन्दी कवियों व साहि- 
त्यिकों को प्राश्रय देने में बहुत उत्साह दिखाया | केशवदास के समान इस युगके धन्य 
प्रनेक कवियों ने भी राजपूत राजाश्रों के दरवार में आ्राश्रय पाकर निश्चिन्तता के साध 
साहित्य-सृजन का काये किया । 

भ्रकबर के कालके वाद हिन्दी के जो कवि हुए, उनमें बिहारी लाल, महाराज 
जसवन्ततिह, मतिराम, भूषरणा शभ्ौर घन झ्रानन्‍द के नाम उल्लेखनीय हैं। ये सव कवि 
सत्ररहवीं सदी में या श्रठारदवीं सदी के प्रारम्निक भाग में हुए थे । ग्रकब्र के समय में 
हिन्दी कवियों ने जो श्रपूर्व प्रतिभा प्रदर्शित की थी, वह दाद के कब्िियों में नहीं पाए जातो। 
पर इसपें सन्देह नहीं, कि सम्पूर्ण मुगल-युय में हिन्दी साहित्य निरस्तर उन्नति करना 
रहा | श्रौरंगजेब जैसे धम्मान्घ मुसलिम बादशाह से यह प्राथा नहीं की जा सकती थी 
कि अ्रकत्वर के समान वह भी हिन्दी कवियों का प्रादर करता | पर उसकी हिन्दू विरोधी 
नीति के कारण भारत में जो विद्रोह की भावना प्रादुर्भूत हुईं, वह भूपगा जैसे क्यों मे 
काव्य में प्रगट हुई, श्रौर शिवाजी जंसे वीर द्वारा उन्हे प्रोत्साहन वर्सरक्षण प्राप्त हुप्ा । 

दक्षिणापथ में भी बहुत-से कवि इस युग में हुए, जिन्होंने हिन्दी में दाब्य रचना 
की। ये कवि प्रायः सब मुसलमान थे | दक्षिण की नापा हिन्दी नहीं थी | पर बह 
मुसलिम शासन स्थापित हो घुका था | शासक व सेनिक दे रूप में जो बहुत-से मुमल 
मान व हिन्द इस युग में उत्तरी भारत से दक्षिण में गये, उन नापा हिन्दी ही थी । 
इसी कारण उन्होंने पशियन शब्दों से मिश्चित हिन्दी नापा में कविता वी । इन झुसलिस 
कवियों की भाषा को उर्दू और हिन्दी दोनों ही समन्का जा सकता है, पर उसमें प्राहजट 
की उर्दू के समान थरबी व परशियन घझब्दों की नरमार नहीं है । 

बंगाली साहित्य--महाप्रश् चेतन्य द्वारा बंगाल में भमदित वी जिस रहर था 
प्रारम्भ हुम्मा था, उसका उल्लेख हम पिछले एक झध्याय में कर घड़े हैं 
से प्रभावित होकर मगल-यग में बंगाल में अनेक ऐसे साहित्यिक 
नवीन साहित्य का सृजन किया । हृष्णदास कविराज (जन्मदाल 
यूगमें चेतन्य-चरितामृत नाम से महाप्रय्ु वा जीदन-चरित्र लिखा । इस दाल हे देष्गाद- 
साहित्य में वृन्दावनदास (जन्म काल १५०७६०) का च॑ 'दत, जयानरद (जर्म- 


भ््षप भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


काल १५१३ ई०) का चेतन्य-मंगल, त्रिलोचनदास (जन्म १५२३ ई०) का चेतन्य- 
मंगल भौर नरहरि चक्रवर्ती का भक्ति-र॒त्नाकार विशेष महत्त्व रखते हैं। इसी काल 
में प्रनेक प्राचीन संस्कृत ग्रन्थों का बंगाली भाषा में भ्रनुवाद भी किया गया। इन शनुवाद- 
ग्रन्यों में काशीराम दास की महाभारत श्रोर मुक्रुन्दराम चक्रवर्ती की कवि-कंकणाचण्डी 
उल्लेखनीय हैं । मुकुन्दराम चक्रवर्ती द्वारा विश्चित इस पुस्तक का बंगाल में वही 
स्थान है, जो कि उत्तरी भारत में तुलसीकृत रामचरितमानस का है । 


(३) धर्स 

तुलसी झोर रामभक्ति फी लहर--प्रफगान युग में हिन्दू-धर्म में नवजागृति 
की जो लहर शुरू हुई थी, मुगल काल में उसे श्रौर श्रधिक बल मिला | स्वामी रामा- 
नन्द द्वारा राम भक्ति को जो परम्परा प्रारम्भ की गयी थी, तुलसोदास ने उसे जन- 
साधारण तक पहुँचा दिया | भारतीय इतिहास में तुलसी का महत्त्व एक महाकवचि के रूप 
में उतना नहीं है जितना कि एक नवीन घामिक लहर को जनसाधा रण तक पहुँचाने वाले 
चर्म-प्रचारक व सुधारक के रूप में है । भाज उत्तरी भारत की बहुसंहयक जनता संस्क्षत 
भाषा से श्रनभिन्न होने के कारण वेदशास्त्रों के मर्म रो परिचित होने के लिये वेद, ब्राह्मरा- 
ग्रन्य व उपनिपद्‌ श्रादि का श्रध्ययन करने में श्रसमयं है । पर इस कारण उसे भारतीय 
धर्म की प्राचीन विचारसरणी से अ्रपरिचित रहने को श्रावश्यकता नहीं है । राम के 
चरित्र को निमित्त बनाकर तुलसीदास ने 'रामचरित मानस! में उस सब ज्ञान को सरल 
भाषा में लिख दिया है, जो वेद-शास्त्र में विद्यमान है। उपनिपदों का अभ्रध्यात्मवाद, 
दर्शनों का तत्त्वचिन्तव श्रौर पुराणों की गायायें--ये सब रामचरित मानस में उपलब्ध 
हैं; भौर वे भी ऐसी सरल भाषा में कि स्वंथा निरक्षर व्यक्ति भी उन्हें चुगमता के 
साय समभ सकता है । हिन्दू धर्म, सम्यता, संस्कृति भौर विचारसरणी में जो कुछ भी 
उत्कृष्ट तत्त्व हैं, तुलसी ने रामचरित मानस में उन सबका श्रत्यन्त सुन्दर रूप में समावेश 
करदिया है। मध्यकालीन यूरोप में क्रिश्चियन लोग बाइबिल का अध्ययन लैटिन भाषा 
में किया करते थे । लैटिन सवंसाधारण लोगों की भाषा नहीं थी। इसलिए केवल 
सुशिक्षित पादरी ही प्रपने धर्म ग्रन्थों के उपदेशों को जान सकने का अवसर प्राप्त कर 
सकते थे । मध्य काल के अन्त में जव प्रोटेस्टेन्ट श्रान्दोलन शुरू हुआ्नमा, तो उसके नेताग्रों 
ने बाइबल का लोकभापाश्रोंमें अनुवाद किया, ताकि लेटित से झ्परिचित स्वंसाधा रण 
लोग श्रपने धर्म के मान्य ग्रन्य का अनुशी लन॒ करने में समर्थ हों। तुलसीदास जी ने यही 
कार्य हिन्दू धर्मे-शास्त्रीं के सम्बन्ध में किया। उन्होंने वेद -शास्त्रों का श्रनुवाद तो नहीं किया, 
पर उन सब के तत्त्व व सार को स्वतन्त्र रूप से सरल कविता में इस ढंग से प्रभिव्यक्त 
किया, कि सर्वेसाधारण जनता के लिये अपने धर्म के छ्षिद्धान्तों व झ्राख्यानों को जान 
सकता बिलकुल सुगम हो गया । वार्मिक क्षेत्र में तुलसी का यह कार्य बहुत महत्त्वपूरां 
है । पर उनका कार्य केवल यहीं तक सीमित नहीं था। उन्होंने विष्णु के प्रवत्तार भग- 
वान्‌ रामको एक ऐसे रूप में जनता के सम्मुख रखा, जो घनुप बारा हाथ में लेकर राक्षसों 
का संहार करने में तत्पर था। वांसुरी बजाकर भक्‍तों के मन को मोह लेने वाले कृष्ण 
का रूप उन्हें भ्राकृष्ट नहीं करता था । उनका मस्तक उस भगवान्‌ के सम्मुख भुकता था, 


सुगल-युग का साहित्य, कला, घर्म श्रोर जीवन भ्र्प& 


जो हाथ में घनुष बाण घारण करता है । इस युग की यही सबसे बड़ी प्रावश्यकता घी । 
इसमें सन्देह नहीं, कि तुलसीदास के प्रयत्न से जहाँ भारतमें राममक्ति की लहर लोक- 
प्रिय हुई, वहाँ जनता में वीरता भर ब्राशा का भी संचार हुप्ना । जो हिन्दू जाति प्रफ- 
गान-युग में तुक॑ व अफगान विजेताम्ों से निरन्तर आकान्त होती रही थी, निरन्तर परा- 
जयों के कारण जिसमें हीन भावना उत्पन्न हो गयी थी, वह अ्व घनुप बाण की सहायता 
से राक्षसों के हाथ में पड़ी हुई सीता का उद्धार करने वाले राम को अपना प्रादर्श मानकर 
नये जीवन प्रौर स्फूरत्ति से परिपूर्ण हो गयी, श्रौर उसने मुगल साम्राज्य में वह स्थान प्राप्त 
कर लिया, जो उसके लिये उपयुक्त था | श्रत्याचारों व ग्रधामिक रावण का नाथ करने 
वाले राम के वीर श्रौर पुनीत चरित्र को जनता के सम्मुख रखकर तुलसीदास ने कहा-- 
“राम राज भयो काज सगुन सुभ, राजा राम सदा विजयी हैं 

इस सन्देश से---राम के सदा विजयी होने की वात से हिन्दू जाति में नवीद 
उत्साह का संचार हुआ, शोर वह भारत में ग्रपता उपयुक्त स्थान प्राप्त करने के लिये 
कटिबद्ध हो गई । इसी लिये मुगल-युग में हिन्दू लोग पददलित व होन दा में ही नहीं 
रह गये थे। वे मुसलमानों के समकक्ष होकर विविध सूवों का घ्ासन करते थे, मुसलिम 
सरदारों के विरुद्ध युद्ध करते थे, श्रोर साम्राज्य में प्रत्यन्त उच्च स्थान प्राप्त क्रिये 
हुए थे 

कृष्ण भक्ति--सोलहवीं सदी के प्रारम्भिक भाग में रामानुजाचायं की सिप्य- 
परम्परा के भ्रन्यतम आचाय॑ श्री वल्लभाचाय॑ ने दृन्दावन को प्रपना वे न्द्र बनाकर कृष्ण 
के पुरुषोत्तम रूप की भक्ति की जो लहर चलाई घी, उसका उल्लेस हम पहले कर चूम 
हैं । वल्लभाचार्य के भ्रनुसार श्रीकृत्ण ही परब्रह्म हैं, प्रोर सब गुणों से सम्पत्न होने के 
कारण वे पुरुषोत्तम कहाते हैं । प्रानन्द की पूर्ण प्रभिव्यक्ति कृष्ण के इसी पुरुषोत्तम रुप 
में होती है, भौर इस रूप में जो लीलाये वे करते है, वे भी नित्य हैं। भगवान्‌ कृष्ण की 
नित्य लीला में प्रपने को झ्रात्मसात्‌ कर देना ही मनुप्य की सर्वोत्तिष्ट गति हैं। बहतभा- 
चाये ने प्रयने शिष्य पूरनमल खज्री द्वारा गोवद्ध न पर्वत (दृन्दादन में) पर एक विशाल 
मन्दिर का निर्माण कराया, जो कृष्ण की भक्ति का प्रधान वेन्द्र दत गया । वल्लनाचाएं 
के बाद वृन्दावन व प्रन्यन्न भ्रनेक ऐसे कृष्णाभक्त उत्पन्न हुए, जिन्होंने कृष्ण की भकित को 
जन-साधा रण में प्रचारित करने के लिये वहुत-से सुन्दर पदों की रचना की | इनमें 'ध्रष्ट- 
छाप' के कवि स्वप्रधान हैं । वल्‍लभाचाय॑ के वाद उनके पुत्र विदुलनाथ डी उनकी गई 
के स्वामी बने थे। उन्होंने कृष्ण के भक्त प्रःठ सर्वोत्तम कवियों को चुनकर म्रप्टटाप 
की स्थापना की। ये प्राठ कवि निम्नलिखित धे--सूरदास, छुम्मनदास, परमानरददास, 
कृष्ण दास, छीत स्वामी, गोविन्द स्वामी, चतुर्न जदा सम और नन्ददास ।इनमे सूरदास का 
स्थान सर्वोच्च है, ध्रौर उन्होंने कृष्ण की नवित का जनता में प्रसार इरने है लिये ५ 
गीतों द्वारा जो अनुपम कार्य किया, वह भी दस्तुतः ग्रद्वितीय है । ये सद बदि झब्दर के 
समकालीन पे, भोर इनके नव्ति यीतों से न केवल हिन्दू झ्रितु सुनतमान भी बहत प्र 
प्रभावित हुए थे । यही कारण है, कि सम्पूर्ण मुगल काज में दहुत-से ऐसे ऋदि होहे रहे, 
जो पध्पने मधुर गीतों द्वारा जनता में हृप्णनवितद दी भादना वा संचार दरते रहे । 


सिदण धमं--धफगान युग में हिन्दू धर्म में नद-हागूति की जे 
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हुई थी, उसमें गुर नानक का स्थान बढ़ने गहत्त्व का था । नानक को दृष्टि में हिन्दू 
ग्रौर मुसलमान एक समान थे, श्रीर उनवते शिक्षा को सब्र लोग सम्रान रूप से ग्रहण कर 
सकते थे । नानक के श्रमुयायी शिव (शिष्य) कहाते थे । उनकी शिप्य परम्परा में ' 
दस गुरु हुए, जिनमें प्रन्तिम गुरु गो विन्द सिह थे। शुरू के सिकख गुरओं का रूप प्राय: 
उसी ढंग का था, जैसा कि रामानुजाचाय व रामानन्द ग्रादि की शिष्य परम्परा के श्राचायों 
का था। पर धीरे-धीरे सिवख पम्ध में परिवत्तंत झाना शुरू हुआ, श्र वह केवल एक 
घाभिक सम्प्रदाय ही .न रह कर एक राजनीतिक णवित भी बन गया । जहांगीर केसमय में 
सिवखों के गुरु श्र्जुनदेव थे । जब राजकुमार खुसरों (जहांगीर का ज्येप्ठ पुत्र), श्रपने 
पिता के विरुद्ध विद्रोह कर लाहोर जा रहा था, तो गुरु श्र्जुनदेव ने उसे ग्राश्षय प्रदान 
किया । इस बात पर जहांगीर बहुत नाराज हुप्ना, श्लौर जब सुसरो के सहायकों को 
भयंकर दण्ड दिये गये, तो श्र्जुनदेव भी मुगल बादशाह के कोप के शिकार बने । उन पर 
जुर्माना किया गया, शौर जब उन्होंने जुर्माना देने से इन्क्रार किया, तो उन्हें मृत्युदण्ड 
दिया गया | गुरु अ्र्जुनदेव समझते थे, कि उनके पास जो कुछ भी सम्पत्ति है, वह पनन्‍्च व 
ईश्वर की है, उसे वे जुर्माना श्रदा करने के लिये अयुकत करने का कोई अधिकार नहीं 
रखते। इस घटना ने सिक्‍्ख धर्म के इतिहास में भारी परिवत्तंन किया, क्योंकि सिख 
लोग पपने गुरु की हत्या को सहन नहीं कर सके। उन्होंने अपने को संगठित करना थुरू 
किया, श्रौर इस प्रकार वे घामिक सम्प्रदाय के साथ-साथ एक राजनीतिक शवित भी वन 
गए । 

सिक्‍खों के नवें गुरु तेगवहादुर थे, जो श्रोरंगजेब के समकालीन थे । औरंगजेब 
किस प्रकार हिन्दू विरोधी नोति का श्राश्रय लेकर हिन्दुओं पर जजिया लगाने और 
उनके मन्दिरों को गिरवाने के लिये प्रयत्तणील था, इसका उल्लेख हम पिछले एक अध्याय 
में कर चुके हैं। गुरु तेगवहादुर ने श्रौरंगजेव की इस नीति का विरोध किया । जब 
बादशाह को यह वात मालुम हुई, तो उसे बहुत क्रोध श्राया | गुरु तेगवहाहुर को 
'दिलली बुलाया गया, और उन पर यह अभियोग लगाया गया, कि उन्होंने बादशाह के 
विरुद्ध बगावत फंलाई है। तेगवहादुर के सम्मुख दो विकल्प पेश किये गये, या तो वे 
इस्लाम को स्वीकार कर लें, श्रन्यथा उन्हें प्राण-दण्ड दिया जाएगा। तेगवहादुर ने दूसरा 
विकल्प चुना। बड़ी क्रता के साथ दिल्‍ली में उनका वध किया गया। ग्रुरु के कत्ल का 
हाल जानकर सिक्‍खों में सनसनी फैल गयी। वे श्रपने गुरु की हत्या का बदला लेने के 
लिये उठ खड़े हुए। एक छोटे से घामिक सम्प्रदाय के लिए यह सुगम नहीं था, कि वह 
शक्तिशाली मुगल बादशाह का सामना कर सकता | पर इस समय सिवखों में एक महा- 
पुरुष उत्पन्न हुआ, जिसने उन्हें भली-भाँति संगठित कर एक प्रवल शक्ति के रूप में 
'परिणत कर दिया । यह महापुरुष गुरु गोविन्द सिंह थे, जो सिक्‍खों के दसवें व श्रन्तिम 
गुरुये । गोविन्द सिंह ने सिक्‍खों को एक प्रबल सैन्य शवित बना दिया । वह कहा 
करते थे---चिड़ियों से में बाज लड़ा ऊँ, तो गुरुगोविन्द सिंह कहाऊँ ।! सचमुच उन्होंने 
'पंजाब की चिड़ियों को बाज के साथ लड़ने के योग्य बना दिया। उन्होंने प्रत्येक सिवख के 
लिये पाँच कक्‍कों का धारण करना श्रावश्यक कर दिया। पाँच कक्‍के ये थे--कंघा, 
"कच्छ, कड़ा, केश श्रौर कृपाण । इनका उद्देश्य यह था, कि सिकख सिपाहियों की तरह 


मुगल-युग का साहित्य, कला, धर्म प्लौर जीदन प्६? 


रहें और सैनिक .काये को गौरव की वात समझे । 

गुरु गोविन्दर्सिह राजाश्रों के समान रहते थे। पर मुगल-साम्राज्य के सम्मुख 
उनकी शक्ति कितनी कम है, इसका भी उन्हें ज्ञान था। इसलिए उन्होंने पंचाब के 
पहाड़ों को श्रपना देन्द्र बनाया, और समय-समय पर वहाँ से निकलकर मुगल छावनियों 
पर ब्राक्रमण करने शुरू किये। मुगर्लो ने चुर गोविन्दर्तिह व उनके 'खालसा' को कुचल 
डालने के लिये कोई कसर बाकी नहीं रखी । गुरु के दोनों लड़के पकड़े गये, और उन्हें 
'इस्जाम स्वीकार करने के लिये कहा गया। पर वे इसके लिये तैयार नहीं हुए 
उन्हें जीते-जी दीवार में चुनवा दिया गया, पर वे धमं से डिगे नहीं | श्रौरंगजेब की मृत्यु 
तक गोविन्दर्सिह ने मुगलों के विरुद्ध श्रपने सघपं को जारी रखा। श्ौरंगजेव की दूृत्यु 
के बाद जब मुगल साम्राज्य की गक्ति क्षीणा होने लगी, तो सिक्खों को अपने 
पूर्व अ्रवसर हाथ लगा। गोविन्दर्सि हू सिकवों के अन्तिस गुरु थे । उन्होंने अप 
लिये कोई गुरु निश्चित नहीं किया था। उन्होंने यह व्यव्स्था की, कि भविष्य में ग्रर 
हो सिक्‍खों के गुरु का कार्य करें। ब्रन्ध साहव में सिक्ख-ग्रुरुपों को वाशियाँ संगृह्ीत 
हैं। गुरु गोविन्दरतिह ने धामिक दृष्टि से जहाँ ग्रन्थ साहब को अपना उत्तराधिक्रार 
'नियत किया, वहां सिक्‍खों का सेनिक नेतृत्व उन्होंने वन्द्रा को सौंप दिया। बन्‍्दा वे रागी 
सम्प्रदाय का था, तथा युद्ध-विद्या और सैन्य संचालन में प्रत्यन्त निपुण घा। उसने 
गोविन्दर्सिह के लड़कों की हत्या का बदला लेने के लिये सरद्विन्द पर हमला दिया, पौर 
चहाँ के फौजदार को परास्त कर सरहिन्द पर वाब्जा कर लिया । इ 
सिंह के पुत्रों को जीते-जी दीवार में चुनवाया गया घा । सनन्‍हिंद पर वद्झा करस 
बाद भी बन्दा बहादुर निरन्तर मुगलों से संप्ष करता रहा। मुगल बादशाहों की उसके 
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कारण अनेक संकटों का सामना करना पड़ा । प्रन्त में सनू १७१६ में बादशाट फर्म स- 


गया, प्रौर श्रन्य भी बहुत-से सिकखों को कत्ल किया गया । पर इन ग्त्याचारों थे सिर 
'दवे नहीं । उनकी दाक्ति निरन्दर बढ़ती ही ययी। धन्त में नादिरशाह शोर झानद- 
शाह अब्दाली के भ्राक्रमणों के कारण जव पंजाब में मुगलों वी शासन-शदित घरत-व्यस्त 
हो गयो, तो सिकक्‍्खों ने पंजाव में अपने धनेक स्वत्तस्त्र राज्य वायम कर लिये । 

भारत के झाधुनिक इतिहास में सिकक्‍्ख पन्‍्य दंगा महत्व बहुद प्रत्ित है । 
अफगान-युग में जो भ्नेक सन्त व धर्म-सुधा रक उत्पन्न हुए थे, उनमें झर््दे दि शुस नासकः 
ही ऐसे थे, जिनकी शिप्य परम्परा आगे चलकर एक ऐसे पन्‍्य के रूप में परिद्तित हो 
ययी, जिसमें झपूर्व जीवनी शवित है । रामानन्द, दल्लनाचायं ग्रौर दे 
परम्परा ने अपने झनुयायियों वो चाहे कितनी हो शक्ति प्रदान की हो, पर 
उनके सम्प्रदायों में उस ढंग के नवजीवन का संचार नहीं हा, जैसा 
में हुआ । जात-पांत व ठँच-नी च के भेद वा विरोध झादि दातों पर नानक ओर रागा- 
नन्द एक दृष्टिकोश रखते थे । पर रामानन्द व वल्‍्लनाचाय॑ झादि नन्दिमार 
वे धनुयायोी इनसे ऊपर उटने में उस घंश में सफल नहीं हुए, ऊँस दि दानव दे घटुदाया 
ईसक्ख लोग हए। सिवख पम्थ प्राचीन हिन्दू-धर्म का एक ऐसा परिस्वत रूप है, शिस्मे 
उन बुराइयों को कोई स्पान प्राप्त नहीं है, जो कि प्रादीन हिन्दू धमं मे देर मे हग्शिद 


कर 
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हो रही थीं। पर यह बात प्रकगान-युग में प्रादुर्भूत हुए भ्रन्य हिन्दु-सम्प्रदायों के सम्बन्ध 
में नहीं कही जा सकती । 

दीने-इलाही--चिरकाल तक देश में एक साथ निवास करने के कारण हिन्दुगओरों 
और मुसलमानों में एक दूसरे के निकट सम्पर्क में श्राने की जो प्रवृत्ति श्रफगान-युगः 
में प्रारम्भ हुई थी, मुगल-काल में वह बहुत श्रघधिक जोर पकड़ गयी । श्रकवर घर्म के 
मामले में बहुत सहिप्णु था, शोर उसकी सहिष्णुता की नीति का जहागीर और शाह- 
जहाँ ने भी श्रनुसरण किया था। इन मुगल बादशाहों ने हिन्दुओं के साथ वेवाहिकः 
सम्बन्ध स्थापित किये थे, श्रीर इनकी हिन्दू रानियाँ विवाह के बाद भी अपने धर्म पर 
दृढ़ रही थीं। यह स्वाभाविक था, कि इनका श्रसर मुगल बादशाहों पर पड़ता | अकबर 
की घामिक नीति पर जहाँ उसकी हिन्दू पत्नियों का श्रसर हुझ्ना, वहाँ साथ ही शेख मुबारकः 
झौर उप्तके पुत्र श्रव्दुल फजल श्रौर फैजी के विचारों का भी उस पर प्रभाव पड़ा। 
ये सूफी सम्प्रदाय के थे, श्रोर धामिक दृष्टि से बहुत उदार विचार रखते थे। इनके संसर्ग 
से प्रकवर के विचारों में परिवत्तन ग्राना शुरू हुप्रा, श्रोर इनके परामर्श से प्रकवर ने 
ग्रपती राजधानी फतहपुर सीकरी में एक इत्रादतखाने (पुजागृह) का निर्माण कराया। 
प्रति वृहस्पतिवार को यहाँ एक सभा होती थो, जिसमें हिन्दू, जैन, पारसी, यहूदी, 
ईसाई, शिया, सुन्‍्ती श्रादि विविघ सम्प्रदायों के विद्वान धामिक विपयों पर विचार करते 
थे | अ्रकवर स्वयं इस सभा में सभापति का आसन ग्रहरा करता था, और विविध धर्मा- 
चार्यों के विचारों का ध्यानपूर्वक श्रवण करता था। विविघ घर्मो के विद्वानों के विचारों 
को सुनने के कारण भ्रकवर के घामिक विश्वासों में बहुत परिवत्तं न भ्राया, और इस्लाम 
के प्रति उसका विश्वास शिधिल होने लगा । 

जिन विविघ आचार्यों के सम्पर्क में श्राने के कारण ग्रकवर के घामिक विचारों 
में परिवत्तेत भ्राना शुरू हुप्ना, उनमें से कतिपय के नाम उल्लेखनीय हैं । हिन्दू-घर्मं का 
प्रकबर के सम्मुख प्रतिपादन करने वाले विद्वानों में पुर्पोत्तम भौर देवी प्रधान थे । 
देवी ने ब्रह्मा, विष्णु, महेश, कृष्ण, राम, महामाया भ्रादि के वाध्तविक स्वरूप का श्रकवर 
को उपदेश दिया, भ्रौर वह बहुचा उससे घमंचर्चा किया करता था । जेन-घर्म का 
श्रकवर के सम्मुख प्रतिपादव करने वाले भ्राचाय हीरविजय .सूरि, विजयसेनयूरि, 
'भानुचन्द्र उपाध्याय और जिनचन्द्र थे । १५७८ के बाद कोई-न-कोई जैनाचायं सदा 
प्रकबर के दरवार में रहा करता था। हीरविजय के उपदेशों से प्रभावित होकर झ्रकबर 
ने कुछ निश्चित तिथियों में पशुहिसा का भी निपेघ कर दिया था। पारसी धर्म के 
श्राचार्य दस्तूर मेहरजी रावा ने श्रकवर को जरदुष्ट्र के धर्म का उपदेश किया था, और 
उसी के प्रभाव के कारण श्रकबर ने सूर्य की पूजा प्रारम्भ की थी, जो पारसियों की 
उपास्य-श्रग्नि का सबसे ज्वलन्त व प्रत्यक्ष रूप है। ईसाई धर्म से परिचय प्राप्त करने के 
लिये भकत्रर ने गोग्रा से पोर्तुगी ज पादरियों को अ्रपने दरवार में निमन्त्रित किया था ! 
पर इस युग के ईसाई पादरी हिन्दुप्रो, जैनियों श्रौर पारक्तियों के समान सहिष्णु नहीं 
थये। उन्होंने अकबर के दरवार में श्राकर कुरान झौर पैगस्वर पर इस ढंग के झाक्षेप 
शुरू किये, कि मुसलिम लोग उनसे बहुत नाराज हो गये । सिक्ख गुरुमों के प्रति भी .अक- 
बर की बहुत श्रद्धा थी, भ्रौर वह उन्तकी वाणियों को बड़े प्रादर के साथ सुनता था । 


सुगल-युग का साहित्य, कला, घर्म श्रौर जीदन श््रे 


विविध घर्मो के आ्ाचार्यो की शिक्षात्रों को श्रवरा कर प्रकवर ने इस बात की 
कोशिश की, कि एक ऐसे नये धर्म का विकास किया जाए, जिसमें सब धर्मो की ग्रच्छी-प्रच्छी 
वार्तों का समावेश रहे। इस नये धर्म का नाम दीने-इलाही रखा गया । प्रकवर स्वयं 
दीने-इलाही का प्रवत्तंक ओर गुरु बना | इस घर्म का मुख्य सिद्धान्त यह था, कि ईश्वर 
एक है, और प्रकवर उसका पंगम्बर है। मनुष्यों को सत्य असत्य का निर्णय करते हुए 
अपनी बुद्धि का प्रयोग करता चाहिए श्रौर किसी पर ब्न्धविच्वास नहीं रखना चाहिये। 
दोने-इलाही के अनुयायी मांत्-भक्षणा से परहेज करते थे, श्रौर पश्ु-हिसा को पाप मानते 
थे। श्रकतर प्रात:काल के समय सूर्य को नमस्कार करता था, श्रौर अग्नि को दंवी 
शक्ति का प्रत्यक्ष रू समझता था | उसके वहुत-से दरवारी दीने-इलाही के अनुयायी 
वन गये, पर ऐसा करने में उनका प्रधान हेतु बादशाह को प्रसत्त करना ही घा । वे इस 
नये धर्म के लिद्धान्तों से श्राकृष्ट होकर इसके अनुयायी नहों बने थ्रे । यही कारख है, 
कि यह धर्म देर तक नहीं चल सका, और अ्कवर के साथ इसकी भी समाप्ति हो गई। 
यद्यपि दोने-इलाही सम्प्रदाय ने भारत में श्रपना कोई स्थिर प्रभाव नहीं छोड़ा, पर वह 


कु 


इस युग की घामिक प्रवृत्तियों का मूर्ते रूप था । सदियों से एक साथ निव ते हुए 
हिन्दू और मुसलमान एक-दूसरे के इतने समीप झ्रा गये थे, कि दीने-इलाही जैसे धर्म का 
विकास सम्भव हो सक्रा था | यदि जहाँगीर श्र घाहुजहाँ के बाद दारा सिक्रोह 
मुगल साम्राज्य के राज सिहासन पर श्रारूढ़ होने का अवसर मिलता, तो हिन्दू धर्म मौर 
इस्लाम के सामंजत्य की इस प्रवृत्ति को और प्रधिक बल मिलता | पर दुरभग्य से 
पश्रीरंगजेब के वादशाह बन जाने के कारगा यह प्रवृत्ति निवंलस पड़ गयी, प्रौर उसकी हिन्दू 
विरोधी नोति ने कारण हिन्द लोग मुगल वादघाहत के सिलाफ उठ रे हए। 
घामिक सहिष्णुता श्रौर समन्वय फी प्रवृत्ति--प्रफगा 
सम्प्रदाय के समान मुगल युग में भी श्रनेक ऐसे सम्प्रदायों का प्रादर्भावि टृप्ता, जिस्टोने 
हिन्दू श्रौर मुसलमान दोनों में एकता स्थापित करने दा प्रदत्त डिया। ये सम्प्रदाय 
सतनामी और नारायणी थे । नारायणी सम्प्रदाय के घनयायी हिसदू श्ौर मंगलमान दानों 
थे, भ्रोर वे पूर्व की श्रोर मुख करके दिन में पांच वार प्रार्थना करते थे, ईव्वर के नामों 
में 'ध्रल्लाह' को भी शब्न्तर्गत करते थे, और भपने मु्दों को जलाने हे बडाय जमीन में 
गाड़ा करते थे । इसी युग के एक साधक प्राणनाथ ने एक नया आन्दोलन चलाया 
जिसमें जातिभेद, मू्तिपूजा झौर ब्राह्मणों के प्रशुत्त का खें इन किया दाता था । प्रागनाय 
गुजरात का निवासी था, धौर हिन्दू मुसलमान दोनो उसके झतुवादी थे। उरसे दीक्ला 
लेने वाले व्यक्ति को हिन्दू श्रीर मुसलमान दोनों के साथ बंदशर भोजन 5 ! 
प्राणनाथ कहता था, कि झौर मुसलमान सव॒का एक धर्म द एक हमान हादा चाहिए । 
मुगल-यग की ये प्रवृत्तियाँ यदि जोर 
समस्या उत्पत्न ही न हो पाती । पर औरंगजेव 
गयी, शोर हिंदू व मसलमावों थे सामंजस्य की 
यूग में भारत के विविध धर्मो में जो जागररा हू 
समाप्त हो ययी, शौर हिन्दू व मुसलमान बहुत 
हो गये, जैसे कि तुक-प्रफायान युग के प्रारम्न में दे । 
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(४) वास्तु छला 
जिस प्रकार प्रकाम-एम में प्राइभवत हुए हामिक सामूवि सौर साहित्यिक 
उन्‍तति की प्रक्रिया मुगस मुग मे भी थारी रटी, सी धदार साहनुक सा ये: छत में प्रामोन 
भारतीय कला और मुसलिम कला के सझबकी से विशाल ये सु दर एमारसों मे निर्माण को 
जो एली प्रकपान-युग में प्रारध्श हुई थी, सुगतवास में न विशार विजास दो प्राप्त 
करती रही। गद्दी फाराण है, हि मुंगवन्युग की दसारतों पर ६ धौर मुत निंग वलाओं 
के सम्गिभ्ंगा का प्रभाग हहदद मच सेदहिष्योसिर सोडा है। शोरंगणेब हो छोड़कर 


है थे, हार उन सुरदा गे में ग्रतंक 


क 


प्रन्य सब मुसलिम बादशाह साहयुन्याशा था 
सुन्दर इमा रते दम देश में निगिस हुई। रामिस व ट्ूरया केदार घोरगजब कसा का 
विरोधी था, और उसकी शक्ति का उद्योग विम्याशि टी सदाय विनोद के लिए ग्रश्निक 
हुआ था। उसने बटुननी मरिदिरों को भूधिया] सो किया, दर किसी पट हृष्य इमारत के 
निर्माण की घोर ध्याग ऐसे की ग्रायश्यवता एथने कभी झनुभव नही को। मब्ियों को 
पिरवाकर जो झर्ेफ मस्जिदे उसने सगयाई, त बास्तुजता की दुछ्ठि से ग्रथिक महत्त 
की नहां हैं । 

बाबर--बावर बहुत दा समय रदः भारा में हासन वर डा था। पाँच सात 
के लगभगते स्यह्ाय शासन कास में भी एसवा स्थान दारतु बला वी प्रोर ग्राहप्ट हा 
उसने कान्ह्टेन्टियोपस से शिव्वियों को इस इंदेड्य में भारत विमरन्धित जिया, 


सर 


कि वे यहां आकर नई धंसी के झनुतार मसजियों व झस्ध इमारतों का निर्माण करें। 
उन दिनों कास्टटेन्टिनोगल सास्तु-उगा का मदरयतर्श बेस्ट था, भर वहाँ के प्रमेक 


| 


शिली प्रानी विशिष्ट गैसी के ग्रमुधार भवग लि परगि में नहर थे। पर भाखकी 
किन्‍्हीं भी इमारतों पर कास्स्टेस्टियोपल की वास्तु-क्ला का प्रभाव दृध्दिगोचर नहीं 
होता । प्रतः यह कह सउया किन है, कि बाबर सुदर ह्कीं में बास्सु-मिप्पियों को 
भारत बुलाने की प्रवदी योगगा को क्रियार्वित करने से रफय ही सका था। पर इसमें 
सन्देह नहीं, कि बाबर ने प्रतेक सुन्दर इमारतों का सिर्माद कराया था, शिनमें हम 
समय केवल तीन द्दी विद्यमान है। दागीपत की काउली याध मगजिद, सम्भल दी जागो 
मसजिद प्ौर झागरा के पुराने (लोदी) किले में विय्यान मसजिद बायर के समय की 
ही कृतियां हैं। पर इनके भ्रतिरिया भागरा, घौलपुर, ग्वालियर, वियाना भोर सीकर 
में भी उसने भनेक इमारतें बनवाई थीं, जिनका उत्गेगा याबरनामा में किया गया है। 
दुर्भाग्यवश, ये इमारतें भ्रय नष्ट हो चुत हैं । 

हमायूं-हुमायूं के समय की केवल दो मसलिदे इस रामय विद्यमान हैं। उ्े 
से एक प्रागरा में हैं, भर दूसरी हिसार जिसे के फतहायाद बस्ये में। इन इमारतों ६ 
पशियन वास्तु-कला का प्रभाव स्पष्ट रूप से वियमान हैं । हमायूँ के शासनद्राल के मध्य 
में ही श्रफगान नेता शेरशाह फा दिल्‍ली पर प्राधिपत्य स्थापित हो गया था। इस कर 
हुमायू इमारतों के बनाने पर विशेष ध्यान नहीं दे सकता । पर इस युग दी वास्तु 
के इतिहास में शेरशाह का स्थान बहुत महत्त्व का है। दिल्‍ली के पुराने किसे मं | 
गे 28 किले की प्राचीर फ्रे प्रनेक भाग शेरशाह की ही 22 

हस राम नामक स्थान पर शेरशाह्‌ का मकबरा है। जो ६ 


सुगल-युग क्वा साहित्य, कला, धर्म पश्रौर जी श्ध्श 


घुसमलिम वास्तु-कला का पझत्यन्त उत्कृष्ट उदाहरण है । चाहजह 
महल और सहसपतराम के इस मकबरे में कई दण्टियों से समता है । 


युगधा, वसे ही वास्तु-कला को दृष्टि से भी वह सुबर्शोय था। प्रकवर को दास्त- 


कला क्ग बहुत गोक था, श्ौर जैसा कि श्रवुल फवल ने लिखा है, पत्थर पश्ौर मिट्टी के 
इन 'परिधानों' का ब्रायोजन करने में वह स्वयं भी बहत दिलचस्पी लेता था | ्रकबर 


को वास्तृक्ृतियाँ संख्या में बहुत अधिक हैं । कितने ही क्िलों, प्रासादों, दुर्जो, सरायों, 
सों ओर जलाबयों का उसने निमणि कराया । उसके समय की घास्तु-कला में हिन्दू, 
जेन, पशियन आ्ादि विविध कलाग्रों का बहुत सुन्दर सम्मिश्ररा हुआ है । डिस प्रज्ञार 
धर्म के मामले में प्रकवर समन्वय और सामज्जस्थ की नीति का समर्थक था, झौर हिन्दू 
धर्म के अनेक तत्त्व उसने अपना लिये थे, वैसे ही वास्तुकला के क्षेत्र मे भी उसने समस्वस 
की नीति को अपदाया, और प्राचीन भारतीय कला का उद्यारतापृवंक उपयोग 
अकन्र॒र के समय की सबसे पुरानी इमारत हुमायें का मकबरा है, जो में गव तक 
भी विद्यमान है। यह १५६४ में बनकर तैयार हुप्नरा घा। कला की दृष्दि से यह भार- 
तीयता के उतने समीप नहीं है, जितना कि पश्चियन कला से प्रभावित है। पर इसमें 
रंगीन टाइलों का प्रयोग नहीं हुप्रा है, जो कि परथियन शैली की महत्त्वपूर्णा विशेषता 
है। उसके बजाय इसमें भारतीय शल्री के प्रनुसार संगमरमर पत्थर वा उदारशापूर्वेक 
उपयोग किया गया है | रणधम्बोर की विजय से वापस लोदते हुए प्रकयर ने १५६६ में 
फतहपुर सीकरी की नींव डाली, जो वाद में ठुछ समय तक मुगलों की राजधानी भी 
रहा । यह नगर श्रव तक भी विद्यमान है, यद्यपि मुगल-यग में इसके विशाल प्रासाद 
प्राय: गर-भावाद ही पड़े रहे, ध्ौर प्रव भी वे भू्तों दी नगरी के सट्म प्रतीस होते है । 
फतहपुर सीकरी की इमारतों में सबसे प्रशिद्ध जामा गसडिद शोर दुखद दरवाजा है। 
बुलन्द दरवाजे का निर्माण भ्रकबर ने दक्षिसय की विजय के उपलतर्भ करवाया मा, प्रौर 
निःसन्देह, यह भारत का सबसे ऊंचा शाल विजयदद्धार है। ऊंचाई में यह २१६७ 
फीट है, श्र वास्तु-कला की दृष्टि से धत्यन्त उत्हृष्ट हैं। फ्तहपर सीकटी वी प्रस्य 
इमारतों में राजा बीरबल का प्रसिद्ध सोनहरा मकान, स्वादबाह, दोदानेलास प्रोर 
इवादतखाना विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । पद्यपि ये इमारतें दहत झधिशझ विशाल 
नहीं है, पर सौन्दर्य श्रौर कला की दृष्टि से ये सचमुच परनुएम है । इन्ही वी दरिट में 
रखकर ऐतिहासिक स्मिथ ने फतहपुर सीदारो दे दिपय में लिखा है, दि यहा मगर 
प्रस्तर द्वारा निमित एक काव्य के समान है, जो क्षि घपना सादी नहीं रखता | प्रश्दर 
फी इमारतों में सदसे महत्त्वरृर्ण सिकन्दरा का मकबरा है। इसहा निर्माण प्रहदर 
ने शुझ वाराया था, झौर जहागीर के समय में यह पूर्ण हग्मा। इसे दोद-विशारा दे 


नमूने एर बनाया गया हूँ । शुरू में इसका जो नवशा देयार विया गया था, उतठे धरडु- 
सार इसदग गुम्दज संग्भरमर पत्थर वा और इहसदे घझत्दर शी छबद सरोदे री जाना 


चाहिये थी। पघदि ऐसा कर हिया जाता, तो निःसनदे 





१६६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


ने श्रागरा को श्रपनी राजघानी बनाया, श्रौर वहाँ श्रपने निवास के लिये लाल किले 
का निर्माण कराया, जिसके प्रासाद व दीवाने-प्राम श्रोर दीवाने-खास वरतुतः दर्शनीय 
हैं। श्रागरा के किले के प्रासाद को 'जहाँगीर महल' कहते हैं, जिसे कि हिन्दू-वास्तुकला 
के प्रनुसार वनाया गया है । फतहपुर सीकरी, श्रागरा श्र सिकन्दरा को इन इमारतों 
के भ्रतिरिक्त भ्रकबर ने इलाहाबाद श्रौर लाहोर में भी बहुत-सी इमारतें बनवाई थीं। 
विलियम फिनव ने लिखा है, कि इलाहाबाद के महल के निर्माण में चालीस साल लगे, 
भौर उसमें पांच हजार से बीस हजार तक शिल्पी व मजदूर चालीस वर्षों तक निरन्तर 
काम करते रहे | श्रागरा के किले के समान लाहौर में भी श्रकब र ने एक विद्याल किले 
का निर्माण कराया था। 

जहाँगोर--जहांगी र को चित्रकला का बहुत शौक था, और उसने वास्तु-कला 
की श्रोर विशेष ध्यान नहीं दिया । यही कारण है, कि उनके समय में श्रधिक इमारतें 
नहीं वन पायी । पर उसकी मलिका नूरजहां फो वास्तु-कला से बहुत प्रेम था, और उसने 
अपने विता इतिमादुहौला का जो मकबरा आगरा में बनवाया, वह सौर्दयं श्रीर कला 
की दृष्टि से वस्तुतः श्रनुपम है । यह मकबरा संगमरमर से बनाया गया है, ग्रौर इसकी 
शैली राजपूत है । उदधपुर में गोलमण्डल नाम का मन्दिर इसी दली के अनुसार 
१६०० ई० के लगभग बना था। इतिमादुद्दोलला के मकबरे के निर्माण में इसी मन्दिर 
का अनुसरण किया गया है। जहाँगीर का मकबरा लाहौर में रावी के पार बना हुग्ना 
है, जिसका निर्माण भी नूरजहाँ ने कराया था। यह मकबरा भी कला को दृष्टि से 
प्नुपम है। यद्यपि जहाँगीर ने इमारतों के निर्माण में विशिय दिलचस्पी नही दिखाई, 
पर वागों और उद्यानों का उसे बहुत शौक था। काब्मीर में डल भील के तट पर स्थित 
सुन्दर उद्यान ध्रौर अभ्रजमेर में प्रनासागर के घाट उसके प्रकृति-सौन्द्य प्रेम के ज्वलन्त 
उदाहरण हैं । 

शाहजहां--मुगल बादशाहों में वास्पुकला की दृष्टि से शाहजहाँ का स्थान 
सर्वोच्च है। उस द्वारा निर्मित प्रसाद, दुगे, उद्यान, मसजिद श्रादि श्रागरा, दिल्‍ली, 
लाहौर, काबुल, कान्धार, काश्मीर, भ्रजमेर, प्रहमदाबाद, मुखलीसपुर श्रादि कितने ही 
स्थानों पर श्रव तक भी विद्यमान हैं। इन सबके निमाणा में कितना खर्च हुआ होगा, 
इसका अन्दाज कर सकना सुगम नहीं है। पर यह निश्चित है कि इनके लिये गाहजहाँ 
ने करोड़ों रुपये खर्च किये होंगे। शाहजहाँ की वास्वु-कृतियों में सबसे महत्त्वपूर्णा श्रागरा 
का ताजमहल है, जिसे उसने श्रपनी प्रियतमा मूंमताजमहल के चिरविश्वाम के लिये 
बनत्राया था। मुमताजमहल को मृत्यु सन्‌ १६३० में हुई थी, और इसी समय गाहजहाँ 
ने इव विश्वविस्यात मकबरे का निर्माण शुरू करा दिया था । इसके लिये जहाँ बादशाह 
ने भारत के कुशल शिल्पियों को नियन किया था, वहाँ साथ ही पर्शिया, श्ररब, टर्की 
श्रादि से भी अनेक दिल्पियों को ग्रामन्त्रित किया था । ताजमहल के निर्माण का कार्य 
प्रधानतया उस्ताद ईसा के सुपुर्दे था, जिसे १००० रु० मासिक वेतन दिया जाता था। 
स्पेन के एक पादरी मानरीक ने १६१४ ई० में भ्रागरा की यात्रा की थी। उसने 
लिखा है, कि ताज की रूपरेखा जगोेनियों बरोनियों नामक एक इटालियन शिल्पी ने 
तैयार की थी। इसी के आधार पर अनेक ऐतिहासिकों ने यह प्रतिपादित किया है 


मुगल-पुग का साहित्य, कता, घ॒र्म श्रौर जीवन प्र्द्७ 


कि ताज की कल्पना यूरोपियन शिल्प्रयों के विमाग से उत्पन्न हुई थी । स्मिथ्र के अनुसार 
ताजमहल यूरोवियत और एशियन प्रतिभा के सम्मिलित प्रयत्त का परिणाम है। पर 
चहुसंख्यक ऐतिहासिक इस बात को स्वीकृत नहीं करते । उनका कथन है, कि ज रोनियों 
वरोनियो की मृत्यु १६४० में हो चुकी थी, और पादरी मानरीक को उससे मिलने 
का श्रवसर कभी प्राप्त ही नहीं हुप्ना था। श्रतः उसने जो सुनी-सुनाई बात अपने छात्रा- 
विवरण में लिखी है, उसकी प्रामाशिक्रता संदिग्व है । मुमलिम लेखक ताजमहल को 
उस्ताद ईसा की कल्पना व प्रतिभा का परिणाम बताते हैं, और सम्भवत: यही वात 
ठोक भी है। पर यह अप्तम्भव नहीं, कि ताजमहल के निर्माण में कतिपय यूरोपियन 
शिल्पयों का सहयोग भी प्राप्त रहा हो। इस युग में बहुत-से यूरो पियन यात्री, पादरी 
श्रौर कलाविज्न लोग भारत में आने लगे थे, प्रोर मुगल र के साथ उनका धनिष८्ठ 
सम्पर्क धा। पर ताजमहल की कला में कोई ऐसा तत्त्व नहीं है, जिसे विदेशी था यूरो 
पियन समझा जा सके । सहसराम में विद्यमान मेरणाह के मकत्ररे की घैली ताज से 
बहुत-कुछ मिलती-जुलती है, श्रोर संगमरमर की जिस ढंग की जानियाँ ताज की ग्रनुपम 
विशेषता हैं, वे राजपूताने के अनेक पुराने मन्दिरों में भी पाई जाती हैं। पर यह 
निःसन्दिग्ध है, कि ताजमहल मुगल-युग की वास्तु-कला की स्त्क्रिप्ट कृति है, ग्रौर 
सेकड़ों- वर्ष बीत जाने के बाद इस बीसवीं सदी में भी वह संसार भर के कलाप्रेमियों के 
लिये भ्राश्चयं को वस्तु है 
प्राजकल की पुरानी दिल्‍ली (घाहजहानाबाद) भी झाहजहाँ को डी कृति है 

वहाँ उसने लाल किले भौर जामा मस्जिद का निर्माण कराया, जो सौरय की दूरिट 
से प्रनुपम भ्राक्पंण रखते हैं। लाल किले की मोती मस्डिद, दोदाने-प्राम, दोवान- 
खास प्रादि इमारतें शाहजहाँ के सौन्दर्य श्रौर कला-प्रेम की परियायता है। मद 
विशालता की दृष्टि से ये ग्रकक्वर के समय की हमारतों का मूहाइला नहीं वर सकयाो 
पर सौन्दय्य की दृष्टि से ये प्रनुपम हैं, भौर विविध प्रकार के प्रतकारों द्वारा इट इस ढ गे 
से विभूषित कर दिया गया है, कि इन्हें प्रस्तर द्वारा निममित प्राभूषण समझा जा सवता 
है । शाहजहाँ ने प्रलंकारमयी वास्तुकला द्वारा पृथ्वी पर बहिस्त (स्दगे) को उतारते छा 

वष्न लिया था, भौर इसमें उसे सफलता नी प्राप्त हुई । इसी लिये उसने दिल्ली 
लाल बिले में बने हुए दीवाने-खास पर पर्थियन नापा का एक पद उत्कोरा करदाया 
था, जिसका श्रर्थ है, कि “यदि प्रृथ्वी पर कहीं बहिस्त है, तो वह यहाँ है, देदत यथा 
है, भन्‍्यत्र कहीं नही है ।' 

झौरंगजेब--शाहजहाँ की मृत्यु के दाद मुगल-युग को वास्टु-शला में छाग 

बआ्रारम्भ हो गया | झ्ौरंगजेब्र को ललित बलाझों के 
इस्लाम के ग्ादर्शो का ध्नुसरण कर वह सादगी में द्िदास रखता था। दस लिये 
प्पने पूर्वजों के समान उसने किन्ही विशाल व हुन्दर इमारतों के निर्मागा छा प्रयस्त 

हीं किया । दिल्‍ली के लाल किले में उसने झपने निडी प्रयोग दे लिए संगमरमर का 
एक मह्जिद का निर्माण करवाया था, जो हद तक नी विद्यमान है, धौर एसडे गादे 
मिजाज का परिचय देती है । काशी में विदघनाथ के मर्दिर को दृशिसनात्‌ बरा » एसी के 
मअग्नावशेपों पर उसने एक मसजिद दा निर्माण करादा दा, जो रस मग्ल बादशाह दी 


गे 
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घर्मान्चता का जीता-जागता प्रमाण है । लाहौर क्री वादभाही मसजिद भी प्रीौरंगजेब 
की ही कृति है । 

श्रौरंगजेब के बाद मुगल-साम्राज्य खण्ड-खण्ड हो गया, श्रौर उसके उत्तरा- 
धिकारी मुगल बादशाह इतने समृद्ध व वभवपूर्णा नहीं थे, कि वे वास्तुकला पर ध्यान 
दे सकते | पर मुगल-साम्राज्य के भग्तावशेप पर जो श्नेक हिन्दू व मुगलिम राज्य इस 
युग में कायम हुए, उनके राजाप्रों व नवाबों ने भवन-निर्माण की प्रक्रिया को जारी रखा। 
प्रपृतसर का सुवर्ण-मन्दिर (प्रकाल तख्त श्रौर गुरुद्वारा), लखनऊ के इमामबाड़ शौर 
हैदराबाद की झ्रालीश्ञान इमारतें इसी युग में निमित हुईं । 

मन्दिर श्रौर मूतियाँ--जव भारत में मुसलमानों का शासन भली-भाँति स्थापित 
हो गया, तो इस देश में मूतिकला का विक्रास सम्भव नहीं रह गया। मुसलिम लोग मू्ति- 
पूजा के विरोधी थे, भ्रोर वुतशिकन (मूर्तिभंजक) होना गौरव फी बात समभते थे । 
इस दशा में यह सम्भव नहीं था, कि भारत के कारीग र नये मन्दिरों का निम णि करने श्रौर 
उनमें प्रतिष्ठापित की जाने वाली मूर्तियों को गढने में प्रवृत्त हो सकते । इस युग की मूर्ति- 
कला पत्थर पर विविघ आक्ृतियों या बेलों व फूलों के निर्माण में ही प्रगट हुई, झऔौर 
प्राचीन काल तथा मध्य काल में जिस ढंग से विशाल मन्दिरों शौर मूर्तियों का निर्माण 
होता था, वह श्रव प्राय: बन्द हो गया । 

पर फिर भी श्रकवर जैसे उदार व सहिष्णु बादशाहों के शासनकाल में प्लौर 
ऐसे प्रदेशों में जहाँ मुसलिम शारान नहीं था, मुगल युग में भी हिन्हुप्रों के प्रनेक मन्दिरों 
और मूर्तियों का निर्माण सम्भव हो सका । पन्द्रहवीं सदी में मुगलों की सत्ता के स्थापित 
होने से कुछ समय पूर्व राजस्थान में महाराणा कुम्मा ने श्रनेक विशाल मन्दिर बनवाये, 
जिनमें कुम्भस्वामी विष्णु का मन्दिर बहुत्त प्रसिद्ध है। इस मन्दिर के प्रलंकरण बहुत 
उत्कृष्ट ढंग के हैं। महाराणा कुम्भा ने गुजरात विजय के उपलक्ष में एक विशाल 
विजय-स्तम्भ फा भी निर्माण कराया था, जो कि ऊँचाई में ११२ फीट है । 

भारत में मुगल सत्ता के स्थापित हो जाने पर सोलहवीं सदी में महाराजा मान- 
पिंह ने वृन्दावन में गोविन्ददेव का विशाल मन्दिर बनवाया । इसी काल में महाराज 
वीरपघि|ह देव ने भोरछा में चतुर्भूज मन्दिर का निर्माण कराया, जिसमें वैष्णव मन्दिरों 
के शिखर के झ्ागे एक गुम्ब्द भी बनाया गया है । 

(५) चित्रकला और संगीत 

वित्रकला--वास्तुकला के समान चित्रकला में भी मुगल-युग में बहुत उन्नति 
हुई | मुगलों की चित्रकला का उद्भव पशिया में हुआ था । पर पशिया के स्रोत से जो चित्र- 
कला मुगलों द्वारा भारत में प्रविष्ट हुई, वह विशुद्ध पशियन नहीं थी । जब मंगोल लोगों 
ने पशिया को जीतकर उसे श्रपने साम्राज्य में मिला लिया, तो वे झपने साथ एक ऐसी 
चित्रकतज्ना को उस देश में ले गए, जो बोद्ध, बैक्ट्रियन और मंगोलियन प्रभाव के सम्मि- 
श्रण का परिणास थी। पशिया में शाने पर पशियन तत्त्व भी इसमें सम्मिश्रचित हो गया, 
झौर पशिया के तैमूर वंशी शासकों के संरक्षण में इसका निरन्तर विकास होता रहा। 
मुगल विजेता बाबर तैमूर के वंश का था। तैमूर के सभी वंशज चित्रकला के प्रेमी थे । 
विशेषतया, हो रात के शासक हसन बैकरा के संरक्षण में इस कला का शसाघारशा रूप 
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से विकास हुप्रा । उसके श्राश्नय में जिहजाद नाम का विख्यात चित्रेर््यर रहेतां घा, 
जिसकी गणाना संसार के सर्वोत्कृष्ट कलावन्तों में की जाती है। विहजादं मे चित्रकला 
क एक नये सम्प्रदाय का प्रारम्भ किया, जिसमें पश्चियन, चीनी, वीद्ध श्रादि कताग्रों 
के सर्जत्क्ृष्ट तत्त्वों का अत्यन्त सुन्दर रूप से सम्मिश्रा किया गया था। विहमाद की 
कला से बावर भली भांति परिचत था, और जब उसने भारत में प्रपना घासन स्वापित 
किया, तो इस कला का भारत में भी प्रवेश हुम्ना । उसके समय के अनेक ग्रन्यों की हस्त- 
लिखित प्रतियों को इस कला के अनुपार चित्रत किये गये चित्रों द्वारा विभूषित किया 
गया। ऐसी श्रनेक प्रतियाँ इस समय भी उपलब्ध होती हैं 
वाबर के समात हुमायूं भी चित्रकला का प्रेमी था। भशेसयाह द्वारा परास्त 
होने के कारण वह भारत छोड़ कर पशिया चले जाने के लिए विवश हुआ था । पर्शिया 
के शाह तहमास्प के पास रहते हुए भी वह अनेक चित्रक्रारों के सम्पर्क में ग्राया, गौर 
उनकी कला से बहुत प्रभावित हुआ्ना । भारत लौटने पर वह सेयद ब्रली तवरीदी श्ौर 
ख्वाजा अब्बुस्समद नामक दो चित्रकारों को अपने साथ ले झ्ाया, जो कि विहजाद 
द्वारा स्थापित चित्रकला-सम्प्रदाय के अनुयायी थे । इन पर्चियन चिजज्ारों को उसने 
दास्ताने प्रमीर-हमजा' नामक ग्रन्थ को चित्रित करने का का सुपु्े किया । इन दो 
चित्रकारों द्वारा वित्रित क्री गयी वह पुस्तक प्रव तक भी सुरक्षित दशा में विद्यमान 
है | हुमायूं न केवल चित्रकारों का संरक्षक था, प्रपितु स्वयं भी चित्रकार था । उसने 
प्रपने पुत्र श्रकवर को भी इस कला की शिक्षा दी थी । 
यद श्रली तवरोजी और स्वाजा ब्रब्दुस्समद भा की हियिर राय से संत 
गये थे। हुमाय श्रौर प्रकवर के राजदरयार में निदास करते हुए थे भारत के वित्कारों 
के प्म्पर्क में भी श्राये, श्रौर इस निकट सम्पर्क के झारश सिप्रााला ही उस शेंसी का 
विकास हुप्रा, जिसे मुगल शली' कहा जाता है । इसमें विटहाद की नवीन शेसी प्रौर 
भारत की परम्परागत प्राचीन शली का धत्यन्त सुर्दर रुप से सम्मिथरा हुपा, घोर 
मुगल युग में वह्‌ निरन्तर विकास को श्राप्त दरती रह र के शामनचजाल में टग 
धंली की बहत उन्नति हुई। साहित्यिकों श्ौर कदियों हे समान चिद्रशारा शो भी 
झवाबर ने प्रपने दरवार में आाश्नप्र दिया था। हिन्दू और मुपलमान दोनो # | 
चित्रकार उमप्रक्रे सरक्षण में रहते हुए झरनी-पयनी करता दा चदनत्णार प्रदर्शित रद 
लिये तत्वर थे । इस युग के प्रमुख चित्रकारों में मब्दुस्त मद, सेयद इली दे ्‌ 
बेग, दसवन्त, वसावत  सावलदाय, ताराचरद धन दा 
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था । उन्हीं के द्वारा भारत में दिहृजाद को 
कारों में दसवन्द जाति से कहार घा, पर चित्र 
वह बालक ही था, झकवबर का घ्यान उसके 
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अकवर के संरक्षण में जो चित्रकार इस ललित कला की उन्नति करने में तत्पर थे, उनकी 
संख्या सैकड़ों में थी। इनमें भी सो चित्रकार बहुत प्रिद्ध थे, और सत्रह कलाकार तो 
ऐसे थे, जिन्हें भपनी कला का उस्ताद भाना जाता था। यह बात ध्यान देने योग्य है, 
कि इन सत्रह उल्तादों में तेरह हिन्दु थे । प्रवुछ फजल ने इनके सम्बन्ध में लिखा है, 
कि ये हिन्दू चित्रकार इतने उच्चकोटि के हैं, कि संसार में मुश्किल से ही कोई इनकी 
समकक्षता कर सकता है । अकबर यग के वित्रकार हस्तलिखित पुस्तकों को चित्रित 
करने, प्रासादों को दीवारों को विभूषित करने श्रीर वस्प व कागज पर चित्र बनाने में 
ग्रपनी कला को श्रभिव्यक्त करते थे। प्रकबर के झ्रादेश का पालन कर उन्होंने चेंगेज- 
नामा, रामायण, नलदमयन्ती, कालियदमन भ्रादि विविध प्रमिद्ध पुस्तकों को चित्रों द्वारा 
विभूषित किया । हुमायूँ द्वारा स्थापित पुस्तकालय में इस प्रकार की सकड़ों पुस्तकें 
संग्रहीत थीं, जिन्हें कि श्रकवर के श्राश्रय में रहने वाले चित्रकारों ने विविध प्रकार के 
सुन्दर व कलात्मक वित्रों से सुशोभित किया था। जब अकबर ने फतहपुर सीकरी ग्रौर 
आगरा को अयरती राजवानी बनाया, तो ये चित्रकार भी उसके साथ-साथ वहाँ गये, 
और वहाँ भी उन्होंने श्रपते कार्य को जारी रखा । इसमें सन्देह नहीं, कि प्रकवर को चित्र - 
कला से अत्यधिक प्रेम था। उसका विचार था, कि चित्रकार पग्रपनी कला द्वारा ईश्वर की 
शक्ति को अभिव्यक्त करता है। वह अपनी कला द्वारा विविध रंगों से जिस जीवित 
जागृत जगत्‌ की सृष्टि करता है, उसमें भगवान्‌ को शक्ति की ही अभिव्यक्ति होती है । 
अकबर के समय के अनेक मुसलिम घर्माचार्थ कला के विरोधी थे, पर चित्रकारों की 
कला का चमत्कार देखकर उनकी भी अ्रखिं खुल गयी थीं । 

अकबर के समान जहांगीर भी चित्रकला का प्रेमी था। उसके संरक्षण में 
जिन चित्रकारों ने बहुत प्रसिद्धि प्राप्त की, उनमें श्रागा, रजा, अवुल हसन, मुहम्मद 
नादिर, मुहम्मद मुराद, उस्ताद मन्सू र, विशनदास, गोवर्धन श्रौर मनोहर के नाम 
उल्लेखनीय हैं । जहाँगीर ने श्पने दरबार में वहुत-से चित्कारों को झ्ाश्य दिया था, भौर 
यद्दि किसी ग्रन्य चिचकार की कलाकृति को उसके सम्मुख लाथा जात्ता था, तो वह उसे 
अच्छा ऊंचा मूल्य देकर क्रय कर लेने में गौरव अ्रनुभव करता था। चित्रकला से 
उसे इतना अभ्रधिक प्रेम था, कि वह प्रत्येक चित्र का ध्यान-पूर्वक निरीक्षण करदे उसके 


गुर दोपों का विवेबन करता था, ओर यह पहचान भी रखता था, कि कोई चित्र किस 
शैली के प्रनुसार भौर किस चित्रकार द्वारा निमित है । 


झहजहाँ को वास्तु-कला से बहुत प्रेम था, पर चित्रकला का उसे अधिक 
शौक नहीं था। इसी कारण उसने दरबार के श्राश्नय में रहने वाले चिन्रकारों की संख्या 
में बहुत कमी कर दी थी, और अनेक सुप्रसिद्ध कलाकार राजाश्रय न मिलने के कारण 
वेरोजगार हो गये थे | मुगल-दरवार से निराश होकर इन कलावम्तों ने राजपुताने के 
विविध राजाभों श्रौर हिमालय के पाव॑त्य प्रदेशों के राजाओं का झ्राश्रय लिया, भौर वहाँ 
जाकर वित्रकला की उन शैलियों का विकास किया, जिन्हें 'राजपूत-शली' और 'पहाड़ी- 
शली' कहते हैं। शाहजहाँ के समय में चित्रकला की मुगल-शेली का ह्वास शुरू हो गया, 
श्रौर उसके स्थान पर राजपूत श्रादि शैलियाँ उन्नति करने लगीं। पार्सी ब्राउन नामक 
कलाविज्ञ ने ठीक ही लिखा है, कि मुगल चित्रकला की शथ्रात्मा जहाँगीर के साथ ही 
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मृतप्राय हो गयी थी। शाहजहाँ को वास्तु-कला, भवन-निर्माण झर मण्णमारिकय से 
बहुत भ्रधिक प्रेम घा | राजद्बार के भिष्टाचार को वह बहुत महत्त्व देता घा । इस- 
“लिए कलावन्तों को उसके सम्पर्क में श्राने का विशेष अवसर नहीं मिलता था । 
मुगल-युग के चित्रकारों का प्रिय विषय राजदरवार का ऐव्वर्य हो घा। इसी कान्रा 
वे प्रमीर उमराञ्रों के ऐश्वर्य ,रत्न जटित परदों व बहुमूल्य वस्त्राभूषणों को प्पने चित्रों में 
अंकित करने पर विशेष घ्यान देते थे। वे श्रपने चित्रों में रंगों का इतने कलात्मक रू से 
प्रयोग करते थे, कि उनके चित्रों को देखकर यह प्रतीत होने लगता घा, मानों उनमें रगों के 
स्थान पर मणि-मारशिक्यों का प्रयोग किया गया है । चित्रकला के प्रति झाहजहाँ 
उपेक्षा का यह परिणाम हुआ, कि कलावस्त लोग ऐसे चित्रों का निमस्य करने में प्रवृत्त 
'हुए, जो कि छोटे राजामप्रों श्रौर सम्पन्न जनों को ब्राक्ृप्ट कर सकें। प्रकबन, जहाँगीर 
प्रौर शाहजहाँ के समय में चित्रों का व्यवसाय प्रायः नहीं होता घा। वित्रकार सोग 
केवल बादशाह श्रौर बड़े श्रमीर-उमराग्नो की रुचि की हष्टि में रखकर ही चित्र नाते 
थे।पर शाहजहाँ की उपेक्षा श्रौर औरंगजेब की कला-द्वै पिता के कारण चित्र कार लोग गत 
'ऐसे चित्र बनाने के लिये प्रवृत्त हुए, जिन्हें सर्व साधारण लोग भी खरीद यही वारसख 
है, कि अभ्रठारहवीं सदी में भारत में चित्रों का वाकायदा व्यवसाय मुरू हो गया, घोर बहत 
'से चित्रकार सम्पन्न लोगों की रुचि को दृष्टि में रखकर चित्रों के * में त 
संगीत कला--वास्तु-कला श्रौर चित्र-कला के समान संर्य की भी मुगल- 

युग में बहुत उन्नति हुई। लेन पूल के श्रनुसार प्रत्येक मुगल धाहजादे से यह गाघा की 
जाती थी, कि वह संगीत में भी प्रवीण हो । धाइर की संगीत का बहस भीक था । 
'हुमायूँ के दरबार में प्रति सोमवार व बुधवार को संगीतत् एशणशिस होते ये, प्रौर बादयाट 
उनके गीतों को बड़े शौक के साथ सुनता घा। १५३५ :० में जब उसने माष्ट को 

बजय की, तो बहुत-से कंदी उसके हाथ लगे । एन बंदियों हे दघ वी प्राहा देते समय 
जब उसे मालुम हुप्ना, कि कंदियों में बच्चू नाम का एक गायक नी है, तो उसने उसे 
धपने पास बुलाया । उसके सगीत को सुनकर वह इतना प्रसस्न हुठ्ना, कि उसने उसे 
प्रपने दरवार में स्थान दे दिया। सूरवशी प्रफगान सुलतान भी सगमोत दे प्रेमी थे 
पग्रादिलशाह सूरी एक भगत के संगीत पर इतना मुच्ध पा, कि उसने उसे दसहजारो वा 
सर्वोच्च मनसव प्रदान किया था। झकवर के दरवार में तो दितने ही संगोतजों ने 
थ्राश्नय प्राप्त किया हुय्यमा था । श्रव॒ुल फजल के धनुसार उमके से न 
संगीताचार्यो की संख्या ३६ थी, जिनमें भात्तीयों के ग्रति शिबन, दूरानों प्लौर 
काब्मी री संगीतज्ञ भी ये। इनमें सदसे प्रधान स्थान मियां तानमेन वा था, जो सदालियर 
के निवासी थे । वे हिन्दू-कुल में उत्पन्त हुए थे, पर घुसलमानों झे सम्पर्न 
कारण उन्होंने इस्लाम को स्वीकार कर लिया धथा। रालियर में उतना राई 
विद्यमान है, जिसे श्राजक पंगीतम भो झपने लिये तोप॑-स्दान मानते हैं । तानगे न 
भारत का सदसे प्रसिद्ध यायनादाय॑ हम है, घोर ८ ग 

भारत में सर्वत्र प्रचलित हैं। झक्षदर के समय के धन्य सरीद्शों मे शालहद 
बहादर का नाम नी उल्चेखनोी दाच्य भो 

जहागीर झौर शाहजरह्दा ने नी संग 


पर हए। 
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कला की बहुत उन्नति हुई । पर प्रोरं।जेव लखित कालाप्रों का कट्टर श्र था। उसने 
संगीत के विरुद्ध भ्राज्ञा जारी की थी, दिल्‍ली के लोगों ने जिसके विम्द्ध रोप प्रगट करने' 
के लिये संगीत का एक जनाजा भी निकला था। शौरंगजेब को नीति के कारण कला- 
क्‍न्‍तों को मुगत दरबार का प्राश्रय विलना बन्द हो गया, भीर चित्रकारों के समान 
संगीतज्ञ भी राजपूत रजाग्रों व श्न्य श्री मन्‍त लोगों का प्राश्य प्राप्त दरने के लिये विवश 
हुए। मुगल-्साम्राज्य की शक्ति के क्षीण होने पर जो झनेक मुसलिम व हिन्दू राज्य 
भारत में कायम हुए थे, उनकी राज-सभाश्रों में संगीतज्ञों को भी आश्रय प्राप्स हुमा था। 


(६) भारतीय संस्कृति को मुगल-युग की देन 

मुगल-युग की संस्कृति श्रौर सभ्यता के विविध श्रगों पर प्रकाश डालने के 
बाद भ्रव इस बात की विशेष ग्रावश्यकता नहीं रह गयी है, कि भारतोय संस्कृति को 
मुगलों की देन के विपय पर पृथक्‌ रूप से विचार किया जाय। पर उपसंहार के रूप में 
इसका संक्षेप के साथ उल्लेख करना उपयोगी होगा । 

(१) भारत में राजनीतिक एकता की स्थापना में मुगल-शासन से बहुत सहा- 
यता मिली । घामिक और सांस्कृतिक हष्टि से भारत एक देश है, १र राजनी तिक 
क्षेत्र में केवल चन्द्रगुप्त मौर्य, शशोक श्र गुप्तवंधी सम्राट ही इस देश के बड़े भाग 
को एक शासन की श्रधीनता में लाने मे समर्थ हुए थे। गुप्त-साम्राज्य के पतन के बाद 
भारत में श्रकेन्द्रीमाव (डीउस्ट्रेलिजिएकन) की प्रवृत्तियाँ फिर बलवती हो गयी थीं । 
६०० से १२०० ई० तक भारत बहुत-से छोटे-बड़े राज्यों में विभक्त रहा । मुगलों ने 
भारत के बहुत बड़े भाग पर अपना शात्तन स्थापित कर एक बार फिर उसमें राजनीतिक 
एकता की स्थापवा की, श्रौर उस राए्ट्रीय एकता के लिये मंदान देयार कर दिया,. 
जिसका चरमोत्कर्प ब्रिटिश युग में हुआ । 

(२) राजनीतिक एकता की स्थापना के साथ-साथ मुगलों के शात्तन में 
इस देश की सांस्कृतिक एकता के घिकास में भी बहुत सहायता मिली। मुगल शासन का 
प्राय: सब कार्य पशियन भाषा सें होता था। सरकार के साथ सम्बन्ध रखने वाले हिन्दू 
व मुसलमान सब पशियन भाषा का अध्ययन करते थे। साम्राज्य के सब सुर्थो का शासन 
एक पद्धति से होता था, श्रौर सव जगह बादशाहों की ग्राज्ञाएं समान रूप से लागू होती 
थीं। साम्राज्य में शान्ति और व्यवस्था के स्थापित होने के कारण भारत का आन्तरिक' 
व्यापार भी निरन्तर उन्नति कर रहा था, भौर विधिध प्रदेशों के लोगों को व्यापार व तीथे- 
यात्रा भादि द्वारा एकन्दूसरे के निकट सम्पर्क में श्राने का अवसर मिलता था। राज्य 
के कर्मचारियों की बहुधा एक सूबे से दूसरे सुवे में बदली होती रहती थी । से निक लोग तो 
उत्तर से दक्षिण में व दक्षिण से उत्तर में प्राय: श्राते-जाते ही रहते थे। इन सब बातों का 
परिणाम यह हुमा, कि भारत के विविध प्रदेशों के लोगों को एक-दूसरे के निकट सम्पर्क 
में श्राने का अवसर मिलता रहा, और उनमें एकत्ता की अनुभूति उत्पन्त हुई । 

(३) एक स्थान से दूसरे स्थान पर अ्मण करने वाले सन्‍्त-महात्माओ्ं भौर 
फकोरों ने एकता की अ्रनुभुति में शोर श्रथिक सहायता की । दक्षिण के वललभा- 
चायें वृन्दावन में रहकर कृष्ण-भक्ति का प्रचार करने में तत्पर हुए, प्रौर पंजाब के निवासी 
सिक्‍्ख गुरु भारत के विविघ प्रदेशों में श्रपनी वाणी को सुनाते हुए परिभ्रमण करने लगे । 
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मूसलिम पीरों श्र फकीरों का भी सर्वत्र समान रूप से झ्रादर होने लगा। छमं, वास 
कला, चिलकला, संगीत शभ्रादि सब क्षेत्रों में इस युग में समन्वय प्रौर एकता की प्रदत्तियों 
को चल मिला। 

(४) मुगल वादशाहों का पशिया और श्रन्य मसलिप देशों से घनिष्ठ सम्प 
था। इसी कारण बहुत-से विद्वान्‌ व कलावन्त इस युग में विदेशों से भारत गाते 
थे, और उनके ज्ञान व कला से इस देश को बहुत लाभ पहुँचता घा। भारत के सम् 
में श्राकर मुसलिम देशों को इस देश के साहित्य, ज्योतिष, गशित, चिकित्सा-घास्त्र आरा 
का भी परिचय प्राप्त हुम्ना, श्रौर घीरे-धीरे भारत का यह ज्ञान पण्चिमी एशिया के 
यूरोप तक भी पहुंच गया । विदेशों व्यापार द्वारा भी भारत का विवेणों से सास्दिध्य 
स्थापित हुआ । स्थल-मार्गों द्वारा भारत का अन्य देशों के साथ कितना व्यापार होता 
इसका अनुमान इस वात से किया जा सकता है, कि जहांगीर के झासनकास 
बोलान के दरेसे १४,००० ऊंट प्रतित्रपं माल से लदकर भारत से बाहर प्राया-जाया 
थे। विदेशो व्यापार की इस प्रचुरता के कारण भारत का विदेशों के साथ घनिष्ठ सम्प 
स्थापित होने में बहुत मदद मिली । 

(५) हिन्दी भाषा के विकास, इस्लाम और हिन्दू-धर्म में सामीप्य, वास्युत ला, 
चित्रकला शौर संगीत के क्षेत्रों में मगल-युग में जो कार्य हुए।, उसवा उत्तेस विश: 
रूप से पहले किया जा घुका है। निःसन्देह, इन छ्षेत्रों मे मुगल युच की दे 
पूण थीं । 

(६) भारत की वेश-भूषा, रहन-सहन झोर खान-पान पर भी मधा-पुग भा 
प्रभाव वहुत स्पष्ट है। हिन्दी, बगला, मराठों प्रादि भारतोय भाधायों में पथिपत 
झौर अरवी भाषाओं के बहुत-से शब्द इस युग में प्रविप्ट 0, धर प्यई-घीरे मे भार- 
तीय भाषाक्नों के ही भ्रंग बन गये | पशियन लिपि दे। प्रयोग »झे शरण भारत में ए 
नई लिपि का प्रचलन हुआ, जो धीरे-घोरे उत्तरो भारत दो एड: प्रधाव दिदि दस श 
हिन्दी को लिखने के लिए भी इस लिवि का प्रयोग शुर हझा शोर इसरे तारग हिन्द 
एक पथक शैली ही विकसित हो गयी, जिसे 'उ्द ' दहते है। हिन्दुश्नों | दिहाट + 
संस्कार में भी श्रव सेहरा शौर जामा दा प्रयोग होने लूमा, जो मुमलमानों बी देह 
हैं । भारत की पोशाक में पायजामा, गेरवानी झादि दा प्रदेश हड्ा, घोर टिखे हार 
भी इन्हें निःसंकोच रूप से प्रयुक्त करने लग गये । मुगल दादशातों दे गद दन्दारिएा 
की पोशाक एक-सी होती घी, धौर रादपृत शादि उच्च पराधिशारी ८ मनगारदार 
भी उसी ढंग को पोशाक पहनते थे, जैसी कि इस यंग वे न है 
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जाती थी | शिवाजी तक वी पोधाक मुसलिम एद्यों दी ऐशादः के सहर' थी । 
धामोद-प्रमोद के तरीकों में भी इस युग में परिदर्तव हुझा । दाड हारा पकछियों ा 
शिविर करना, बटेरें लडााना, ताश खेलना धौर टी प्रबार वी प्रन्प प्रनवा बाते इस बार 
में मगलों द्वारा भारत में प्रदिष्द ह६ं। हिकमत व दूनानी दिदित्गानइति शो मगार- 
मानों द्वारा ही भारत में घायी, घोर कितने हो टिखू नी इसे सीखने दे लिए प्रदूच हुए । 
यूनानी चिकित्सा प्राचीन भारतीय धापदेद से झनेद पंधों में शिन्‍त हैं । मुदल एुग # 
इसवा भारत में बहुत प्रचार हुथा। दत्तंमान समय दी घनेद्र भारतीय मिदाइर ू 
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धसी काल में भारत में प्रविष्ट हुईं। वालूशाही, कलाकन्द, गुलाब जामन, बरफी श्रादि 
कितनी ही मिठाइयों के नाम विदेशी हैं, श्रोर सम्भवत: मुसलिम यूग से पूर्व के भारतीय 
इनसे अपरिचित थे । 

इस्लाम और हिन्दू धर्म के सम्पर्क के कारण मुगल-युग में एक ऐसी संस्कृति 
का प्रादुर्भाव हुआ्ना, जो विशुद्ध रूप से न हिन्दू थी, श्रीर न मुमलमान। भारत की यह नयी 
संस्कृति हिन्दू और मुसलमान दोनों संस्कृतियों के तत्त्वों के सान्निष्य व सामंजस्य का 
परिणाम थी। वास्तुकला, घम्मं, भाषा, चिकित्सा, संगीत, वेशभूपा, खानपान श्रादि 
सभी क्षेत्रों में हिन्दुम्ों और मुसलमानों का यह सम्मिश्रण हप्टिगोचर होता है । भारत 
के लिये श्रव न श्रफगान विदेशी रहे थे, श्रौर न मुगल । इस देश में स्थिर रूप से बस 
जाने के कारण वे पुर्णा रूप से भारतीय बन गये थे, शोर उनके घर्म इस्लाम ने भी 
इस देश में आकर एक ऐसा रूप घारण कर लिया था, जो प्ररव श्रौर परश्िया के 
इस्लाम से बहुत भिन्‍न था । 


तीसवां अध्याय 
ब्रिटिश आपधिपत्य को स्थापना 


(१) समद्रसार्ग द्वारा यूरोप का सारत से सम्पर्क 

पन्द्रहवीं सदी तक यूरोप के लोगों को बाहरी दुति हुंत कम परिचय था। 
उस समय समुद्र में जो जहाज चलते थे, वे चप्पुप्रों द्वारा जेग्े जा 
के प्रभाव के कारण मल्‍्लाहों के लिये यह तम्मव नही घा, कि वे महासमुद्रों में दूर तक 
ध्रा-जा सके । पन्द्रहवीं सदी में इस यन्त्र का यूरोप में पहले-पहुल प्रदेश हम्आ। क्ामजक्ते 
समान दिग्दर्शक-यन्त्र भी अरब होता हुप्रा चीन से यूरोप गया था प्र हो, इस समय 
जहाज पहले की श्रपेक्षा बड़े श्रोर मजबूत बनते लगे । चप्पुश्नों के साथ अब पाल वा भो 
जहाओों में प्रयोग होने लया। पराल से चलने वाले उहाजों के सिय्रे महू सम्भव था, 
कि दिव्दर्शक यन्त्र की सहायता से शनूकूलवायु होने वी दया में वे महासमुद्र को पार 
कर सके | 


नं ] |. 


इ्द्रञक्ा-न-पधरर 


न्‍, 


सागर पहुँचता था। एक दूसरा मार्ग पश्िया के साड़ी से दश्दार होता हृपा एशिया 
माइनर के बनन्‍्दरगाहों तक जाता था। पहले इन व्यापारिक मार्गों पर घरदों छा प्रविकार 
था। प्ररव लोग सम्प थे, और व्यापार दे महत्व वो भली-भाति रमनत हि । पर 
पन्द्रहवीं सदी में तुक लोग इन प्रदेशों वे स्वामी हो बेर, धोर इस शाररा गा धिया घौर 
यूरोप के मध्यवर्ती व्यापारिक मार्ग रुद्ध होने लगे। सन्‌ [४४३ में उग्र हुए दिशया 
महम्मद द्वितीय ने कान्स्टेन्टिनोपल को भी झोत लिया, नइ तो दूरोप हे लिये टन 
पुराने मार्गो से व्यापार कर सकाना भत्यन्त कठिन हो गया । 


०53 


६०६ भारतीय संस्कृति श्रौर उसका इतिहाप्त 


'पिण्न राज्य भी इसी सामद्रिक मार्ग से एशिया श्राने जाने लगे-। हार्लैंड, फ्रांस, ब्रिटेन 
आदि देशों में पूर्वी व्यापार फो हस्तगत करने के विये कम्पनियाँ खड़ी की गयीं। ये 
कम्पनियाँ, भारत आ्रादि एशियन देशों के घन्दरगाहों में श्रपनी व्यापारी कोटठियाँ कायम 
करती थीं, भ्रौर भ्रधिक-से-प्रधिक व्यापार पर प्रपना प्रभुत्व स्थापित करने का उद्योग 
करती थीं । े 
सोलहवीं धोर सत्र हवीं सदियों में भारत में प्रतापी मुगल ब्रादशाहों का शासन 
था । अ्रतः इस काल में यूरोपियन लोगकेवल व्यापार द्वारा ही सम्तुष्ट रहे । पोतुंगीज 
लोगों के व्यापार का प्रधान कै-्द्र भारत के पश्चिमी समुद्री तट पर स्थित गोग्ा नगरी थी, 
जो मुगलवादशाहों के साम्राज्यसे वाहर॒थी । सुदूर दक्षिण में उससमय किसी एक झवित- 
शाली भारतीय राजा का शासन नहीं था । पोर्त्‌ गीज लोगों ने एस स्थिति से लाभ उठाया, 
श्रौर केवल व्यापार से ही सन्तुष्ट न रह कर उन्होंने गोग्ना व उसके समीपचर्ती प्रदेशों 
पर अपना आाधिपत्य भी स्थापित करना शुरू किया। गोश्रा पहले वीजापुर के सुलतानों 
के श्रवीन था । उनकी सत्ता की उपेक्षा करके ही पोर्तंगीजों ने उस पर श्रधिकार किपा 
था। पर पोर्तृगीज लोग भारत में प्रपनी सत्ता का श्रधिक विस्तार नहीं कर सके । वे 
घर्मान्ध ईसाई थे, श्रीर मुपलमानों प्रोर हिन्दुपोों को जबरदस्ती इसाई वनाने के लिये 
प्रयत्नशील थे। उन्होंने श्रनेक हिन्दू मन्दिरों को ईसाई गिरजों के रूप में परिवर्तित किया, 
श्रौर इस कारण जनता उनसे वहुत घसन्तुप्ट हो गयी । शाहजहाँ ये समय जब दक्षिण में 
मुगल आधिपत्यकी स्थापना का उद्योग शुरू हुप्ना, तो मुगलों का पोर्तुगीजों से भी संघर्ष 
-हुआ । पहले मुगलों श्र बाद में मराठों की शवित के उत्कपं के कारण पोर्तुगीज लोग 
भारत में अपनी राजनीतिक श्राकांक्षात्रों को पूरा कर सकने में श्रसम् रहे । 
पोर्तृगीजों के भ्रनुकरण में हालेण्ड, फ्रांस भौर इंग्लैग्ड के जिन व्यापारियों ने 
भारत में व्यापार के उद्देश्य से श्राना शुरू किया, वे भी सोलहवीं शौर रूष्रहृवीं सदियों 
में केवल व्यापार से ही सन्तुष्ट रहे पर भौरंगजेब के बाद जग मुगल-साम्राज्य की शवित 
-क्षीण हो गयी, और भारत में अनेक छोटे-बड़े राज्य कायम हो गये, तो इन यूरोपियन 
व्यापारियों ने देश की राजनीतिक दुर्दंशा से गाभ उठाया, झौर व्यापार के साथ-साथ 
प्रपपी राजसत्ता भी स्थापित करनी शुरू की । हार्ल॑ण्ड के व्यापारियों की भारत में 
सूरत, चिनसुरा, कासिम बाजार, पटना, कोर्च न, नेगापटन आदि स्थानों पर बहुत-सी 
“व्यापारी कोठियाँ थीं । उन्होंने इस देश के राजनीतिक मामलों में विशेष रूप से हस्त- 
क्षेप करने का प्रयत्न नहीं किया । पर इंग्लेण्ड और फ्रांस ने भारत की राजनीतिक 
दुरवस्था से पूरा-पूरा लाभ उठाया, भ्रोर इस देश की विविध राजशक्तियों के भ्रापसी 
भगड़ों में हस्तक्षेप करके अपनी सत्ता स्थापित करने का उद्योग शुरू किया । इस प्रसंग 
में यह ध्यान में रखना चाहिये, कि भारत को अपने प्रभुत्व में लाने के लिये इंग्लैण्ड भौर 
'फ्रांस ने अपने देशों से कोई सेनायें नहीं भेजी । उन्होंने भारत की विजय के लिये मुख्यतया 
भारतीय सेनाओं का ही प्रयोग किया । भारत की राजनीतिक दुदंशा से लाभ उठाकर 
प्रपनी सत्ता इस देश में स्थापित की जा सकती है, यह विचार सबसे पहले फ्रांस के 
लोगों में उत्पन्न हुआ था। यूप्ले पहला यूरोपियन राजनीतिज्ञ था, जिसने भारत में 
फ्रांस के श्राधिपत्य को स्थापित करने का स्वप्न लिया। पर फ्रेंच लोगों को अपने प्रयत्न में 
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सफलता नहीं मिली | इनका प्रधान कारण यह धा, हि प्रढ्ारहदीं र 7 नर 
बंश के स्वेच्छाचारी व निरंकुश राजाग्रों का घासन था, घर भारत में फेच लोग झप 
शक्तिके विघ्तार का जो प्रवत्त कर रहे थे, उसका संचालन फ्रांस क्षो इन 
द्वारा हो होता था। इसके विपरीत, ब्रिटेत को ईस्ट इण्डिया कम्पनी ब्रिति 
नियन्त्रण से प्राय: स्वतन्त्र धी । उसके लिये यह अधिक सु > 
परिस्थिति के श्रनुसार स्वतन्त्रता के साथ कार्य कर सके। ूल्ले के प्रधान प्ररिद्वन्द्दो दला 
इव को यह ब्रावश्यक्ृता नहीं थी, कि वह ब्रपने प्रत्येक्ष कार्य के लिये सरकार की झनुमति 
ले। पर चप्ले को अपने कार्यो के लिये फ्रांस की सरकार का म॑ पड़ 
इस युग की फ्रेंच सरकार सर्वधा विक्ृत शोर दुर्बभा ग्रस्त थी । भारत के विविध राज़ाप्ों, 
'नवाबों व मुगलों सूत्रेदारों के पारस्परिक भगड़ों का लाभ उद्ाकर ब्रिटेन की ईस्टइग्डिया 
कम्पनी भारत के प्रनेक प्रदेजों पर ब्रठा रहवीं सदी के अन्त से पूर्व ही अपना शासन स्थापिद 
रने में किस प्रकार समर्थ हो गयी, इसका वृत्तान्त लिखना इस इतिहास में सम्भव नही है, 

और न उसकी विशेष ब्रावश्यकता ही हैं। उन्‍नीसवीं सदी के मध्य भाग तक प्राय: रूम्पूर्ण 
भारतमें श्रंग्रेजों का श्राधिपत्य स्थापित हो गया घा, प्रौर इस देथ में दो घदेक राजा 
नवाब रह गये थे, वे भी श्रंग्रेजों की प्रघीनता स्वी झृत कर घ्र 

भारत में अंग्रेजी शासन की नींव दलाइव ने डाल 
कारन वालिस, वेलेज्जी, हाडिय श्रौर डलहोजी ने अग्रे् 
किया। उननीसवीं सदी के मध्य भाग तक भारत मे ब्रिटिश पघ्राधिएत्य की जो स्थापना 
हो गयी थी, उसका प्रधान श्रेय इन्हीं प्रदापी गवनेर-जनर सी की है । मे एस्ट एगिड्रिया 
कम्पनी को शोर से भारत का शासन करने श्र ब्विटिय सत्ता हा विस्तार मरने के लि 
नियत किये गये थे, शोर इस देश को राजनीतिक दरवस्पा से साथ उटार २ एस प्रयच 
कार्य में प्रसाघारण सफलता प्राप्त हुई पी । 

यद्यपि भारत में राप्टीय एदठता की भागरगना द इंधा प्रभार टा, पर य 
की जनता इन विदेशी व विधर्मी शासकों से दहत घससतुप्द घो। ईस्ट २डिहिया शम्पनी 
द्वारा नियुवत्त शासक अपने भारतीय शासन दो द्विटेन की पघाविश समृद्धि रा साधल-मात्र 


समभते थे । उनकी झ्राधिक नी ति का संचालन हसी उदृश्य से होता था, हि ठ म्बटी वा 
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और घामिक विश्वासों की जरा भी परवाह नहीं करते पे | इसजा प्रन्गिााम यह द्रद्ठा, 


ब न्‍ 


(क उनके शासन के विएद भावना इस देश में निरन्तर जार 


ऋान्ति सफल नहीं हो सकी । अंग्रेज लोग इसे हुचलने में नमण हर 

अंग्रेजी शासन वी जहे घोर भी मजदूत हो गयी । सन्‌ ५७ वी हानि दे दाद भारत 7४ 
शासन ब्विटिश सरकार ने झरने हायों में ले लिया। ईस्ट दप्टिया शगरनी शा धालि- 
पृति दे रूप में एद भारो द्िटिन दी झोर ने प्रदान की गयी, झोर ८7 रहे भारत 
दे राप्दीय चरण मे परिवर्तित दर दी गयी। ६६४७ ठंडा भारत मे दिदिश गगन शाएश 
रहा। एस डिशाल देथ में द्विटिश शासन स्थायित हो जाने दे दारग फिदिश माओानए 


फे विस्तार व शक्ति में बहत इडि हुई । 


द्ण्८ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


(२) भारतीय इतिहास का श्राधुनिक युग 
श्रठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में संसार के इतिहास में प्राधुनिक युग का सूत्रपात 
हुआ । इसका प्रारम्भ यूरोपसे हुम्रा था, जहाँ पहले व्यावसायिक क्रान्ति हुई, और 
बाद में राजनोतिक क्रान्ति । श्रठारहवीं सदी के पूर्वाद्ध में इंगलंण्ड, फ्रांस, जर्मनी श्रादि 
यूरोपियन देशों का श्राथिक जीवन प्राय: वैसाही था, जैसा कि दो हजार पहले 
सिकन्दर व सीजर के जमाने में था। उस समय यूरोप का किसान लकड़ी के हलों से 
जप्तीन जोतता था, खुरपी से उसकी नलाई करता था, श्रौर दरांती से फसल को काटता 
था। कारीगर तकुए व चरसे पर सूत कातते थे, श्रौर लकड़ी की खट्टियों पर कपड़े की 
चुनाई करते थे । लुहार लोग पुराने युग के घन श्रौर हथी ड़े से श्रपना काम करते थे । 
लकड़ी की वनी हुई गाड़ियां अ्सबाब ढोने वयात्रा करने के काम श्राती थीं। घोड़े की 
प्रपेक्षा तेज चलने वाली किसी सवारी का उस समय के यूरोपियन लोगों को परिज्ञान 
हीं था। समुद्र को पार करने वाले जहाज चप्पुप्रों श्रोर पाल से चलते थे । उस समय 
(प्रठारहवीं सदी के पूर्वार्ध) में यूरोप का प्राथिक व व्यावसायिक जीवन प्राय: वैसा ही 
था,जैसा कि भारत, चीन श्रादि एशियन देशों का था । 
इतिहास के नवयुग का सुत्रपात--पर भ्रठारहवीं सदी के मध्य भाग गौर उत्तरार्घ 
में इस स्थिति में परिवर्त्तन आना शुरू हुआ । नये-तये वैज्ञानिक श्राविप्कारों के कारण 
यूरोप के झ्राधिक जीवन में परिवर्त्तन भाने लगा । इसी को इतिहास में व्यावसायिक 
ऋ्रान्ति' कहा जाता है। इस कान्ति का प्रारम्भ भ्रचानक व एकदम नहीं हो गया । 
वस्तुत:, यह धीरे-धीरे विकत्ित हुई । पर इसके कारण मनुष्य के जीवन में एक मौलिक 
परिवत्तंन श्रा गया, और एक नई सभ्यता का प्रारम्भ हुप्रा । व्यावसायिक ऋान्ति का 
प्रारम्भ इंगल॑ण्ड में हुमा थ।। वहीं से शुरू होकर वह न केवल यूरोप में, श्रपितु सारे 
संसार में व्याप्त हो गयी है। जिन वंज्ञानिक प्राविष्कारों ने यूरोप में व्यावसायिक 
कान्ति का सुत्रपात किया, उन्हें तीन भागों में वटा जा सकता है-- (१) ऐसे नवीन 
यान्त्रिक श्राविष्कार, जिनसे मानव-भ्रम की बचत हो । (२) जल, कोयला, भाप श्रौर 
बिजली यान्त्रिक-शक्ति के काम शभ्रा सकते हैं, इस बात का परिज्ञान । (३) रसायन- 
शास्त्र की नवीन प्रक्रियाग्रों का श्राविष्कार । यहाँ हमारे लिये यह सम्भव नहीं है, कि हम 
प्रठारहवीं सदी की इस व्यावसायिक क्रान्ति पर विशद रूप से प्रकाश डाल सभी । पर 
ध्यान देने योग्य वात यह है, कि व्यावसायिक क्रान्ति के कारण मानव-समाज के श्राथिक 
जीवन में जो महान्‌ परिवत्तन हुआ, वह श्राधुनिक युग की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता है । 
श्रठारहवीं सदी के भ्रन्तिम भाग (१७८६) में फ्रांस में राज्य-क्रान्ति हुई । इस 
राज्य-क्रान्ति से पूर्व यूरोप के प्राय: सभी देशों में स्वेच्छाचारी व निरंकरुश राजाम्ों 
का शासन था, जो भ्रपनी इच्छा को ही कानून मानते थे । इंगल॑ण्ड के रूदुष्प्रटे॑ राजा 
श्रौर फ्रांस के बुर्बो वंश के राजा पुर्णंतया स्वेच्छाचारो थे, और उनके शासन फा स्वरूप 
प्राय: वही था, जो भारत के मुगल बादशाहों का था। यद्यपि इंगलैण्ड में सचरहवीं 
सदी के मध्य भाग में ही राज्य-क्रान्ति के परिणामस्वरूप वेघ राजसत्ता का प्रादुर्भाव 
हो चुका था, पर अरठारहवीं सदी की ब्रिटिश पालियामेंट जनता का नाममान्र का ही 
प्रतिनिधित्व करती थी। जिसे हम लोकतन्त्रवाद कहते हैं, उसका ब्निटेन में भी सूत्रपात 


ब्रटिश शआ्राधिपत्थ की स्थापना ६०६ 


चस्तुत:, अठारहवीं सदी के श्रन्तिम भाग में प्र उन्‍्नीसवीं सद्दी के पूर्वाध में ही हुमा घ्य 
यूरोप के प्रन्य देशों से तो स्वेच्छाचारी और निरंक्रुध झासन का प्रन्त उन्‍्तोसवीं सदी 
में ही हुप्ना । 

जिस प्रकार व्यावसायिक क्रान्ति द्वारा यूरोप के प्राधिक जीवन में नवयुग का 
सूत्रपात हुप्ना, वंसे ही फ्रांस को राज्यक्रान्ति ने यूरोप के राजनीतिक जीवन में एक 
नये युग का प्रारम्भ किया । फ्रांस की राज्य-क्रान्ति द्वारा जो नई प्रद्ृत्तियाँ प्रारम्भ 
हुई, वे लोकतन्त्रवाद और राष्ट्रीयता की थीं। भाषा, धर्म, रीति-रिवाज, ऐसिहासिक 
परम्परा श्रादि की दृष्टि से जो लोग एक हों, उनका अपना पृथक राज्य होना चाहिये, 
श्रौर इस राज्य में किसी एक राजा या किसी एक कुलीन श्रेणी का घासन न होकर 
सर्वेसाधारण जनता का शासन होना चाहिये, ये विचार संसार के इतिहास में फ्रांस 
की राज्य-क्रान्ति की देन है 

व्यावसायिक क्रान्ति और राज्य-क्रान्ति के कारण यूरोप के इतिहास में 'साघु- 
निक युग! का प्रारम्भ हुम्रा, पर विचार व वंन्नानिक झ्राविष्का र किसी एक देश ठ भू-भाग 
तक सीमित नहीं रह सकते | गरितत, ज्योतिष, चिकित्सा-शारत्र ग्रादि के क्षे 
ने जो झाविष्कार किये थे, वे घोरे-घीरे श्ररव और यूरोप में फंस गये थे । चीन द्वारा 
श्राविष्कृत छापाखाना, कागज, दिग्दर्शक यन्त्र ब्रादि को समयास्तर में सन्‍्य सब देधों 
प्रपना लिया था| इसी प्रकार श्रठारहवीं सदी में व्यावसायिक शान्ति घौर राज्यशानि 
के कारण जो नई प्रवृतियाँ प्रारम्भ हुई, वे केवल यूरोप तक ही सीमिय नहीं रह सती । 
धीरे-धीरे वे भ्रन्य देशों में भी फल गयीं, श्रौर संसार के प्रायः सभी दंयों में उन 
कारण श्राधुनिक युग का सूत्रपात हुप्रा । 

बारूद का पहले-पहल प्राविष्कार मंगोल लोगों ने शिया था । इस घ्राधि"यार 
के कारण मंगोल लोगों के हाथ में एक ऐसी घबित घा ययी पी, जॉ शिसो प्रस्य जाति 
व देश के पास नहीं थी । इसी कारण वे प्रधान्त महासागर में उस्पियन सागर तह 
विस्तृत विशाल मंगोल साम्राज्य की स्थापना में समर्प हुए थे। प्रदारटदी गंदी पे नये 
वैज्ञानिक श्राविष्का रों के कारण पश्चिमी यूरोप के हापों में भी ऐसे साधन दा गये थे, 
जिनसे कि इंग्ल॑ण्ड, फ्रांस, हार्लण्ड धादि पारचात्य देश एशिया द पशोणा श विदिध 
प्रदेशों को अपने श्राधिपत्य में लाने में समय हो गये थे । उननीसदी सदी थे मध्य मार 
तक एशिया के प्रविकांश प्रदेश पादचात्य देशों के प्रभाव द प्राधिप्य मे प्रा दुश दे 
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झोर १७५७ में प्लासो की लड़ाई के परिणाम ५ मर 
हो गया था। १८५७ तक पूरो एक सदी अंग्रेजों को भारत में प्रपनी सन्‍्ता सथादिल 
करने के संधर्ष में लगानी पड़ी । उन्‍नीसवी सदी दे मध्य भाग तह भारत मे पड शा 
राज्य की नीव पर्याप्त रुप से सदढ हो गयी थी । 


प्रकार व्यावसाथिक कान्ति झौर राजनी तिक यान्ति वे वारगा दृरोप 
बासूत्रपात हुमा था, जिसके परिणामस्वरूप घाष्टु नित्र यूरोप रे ध्यवाल 


६१० भारतोय संस्क्ृति श्रौर उसका इतिहास 


भिन्‍न व बहुत झ्िक उन्नत हो गया, उसी प्रकार प्रंग्रेणी आसन के कारण भारत में उन 
सत्र प्रवृत्तिपों (व्यवसायिक क्रांति, राजनीतिक जागरण, घामिक सुधार श्रादि) का प्रादुर्भाव 
हुआ, जो इस देश में भी नवयुग व भाधुनिकता को लाने में समर्थ हुई। यह नहीं समभना 
चाहिये, कि प्र॑ग्रेजी राज्य के प्रभाव में ये नई प्रवृतियाँ भारत में प्रादुर्भूत न होतीं। जापान 
कभी किसी पाइचात्य देण के श्रधीन नहीं रहा । उन्‍नीसवीं सदी के मध्य भाग में जापान 
की भी प्राय: वही दशा थी, जो भ्रठारहवीं सदी में भारत की थी। पर जब जापानी लोगों 
ने यह झनु भव कर लिया, कि वे ज्ञान-विज्ञान प्रादि के क्षेत्र में पाश्चात्य लोगों से बहुत 
पीछे रह गये हैं, तो वे श्रयनी उन्नति के लिये तत्पर हो गये, श्रीर श्राधी सदी के स्वल्प 
काल में ही यूरोपियन लोगों के समकक्ष बन गये । यह ठीक है, कि राजनीतिक दृष्टि से 
ग्रठा रहवीं सदी के भारत की दशा जापान से बहुत भिन्‍न थी | श्रनेक छोटे-बड़े राज्यों 
की सत्ता भ्ौर उनक्रे राजाप्रों के निरन्तर संघर्ष के कारण इस देश के लिये उन्नति पथ 
पर आरूढ़ होना उत्तना सुगम नहीं था जितना कि जापान के लिये था । पर चीन में भी 
किसी विदेशी राजशक्ित का प्रत्यक्ष शासन स्थापित नहीं हुप्ना था, वहाँ की राजनीतिक 
प्रवस्था प्राय: वैसी ही थी, जैसी कि ब्रिटिश घासन से पूर्व भारत की थी। फिर भी 
चीनी लोग श्राधुनिक युग के ज्ञान-विज्ञान को अपना कर प्रपनी उन्नति में समर्थ हुए। 
ध्यान देने योग्य वात यह है. कि ज्ञान-विज्ञान व विचार किसी एक देश व जाति की सम्पत्ति 
वचनकर नहीं रह सकते। वे वायु के समान होते हैं, जो शीघ्र ही सर्वत्र फल जाते हैं । 
आधुनिक युग के ज्ञान-विज्ञान का प्रादुर्भाव पश्चिमी यूरोप के देझ्ों में हुआ था, बाद में 
उसे पूर्वी यूरोफ के देशों ने श्रपनाया, श्रीर फिर एशिया में भी वे प्रसारित हो गये। 
इतिहास का यही क्रम है । यदि भारत पर श्रग्रेजी राज्य कायम न भी होता, तो भी 
इस देश में उन ज्ञान-विज्ञानों का प्रवेश हो जाता, जो इंग्लैण्ड और फ्रांस में प्रादुर्भूत हुए 
थे, ओर उनके कारण यहाँ तवयुग व श्राघुनिकता का भी प्रारम्भ हो जाता । पर हमें 
यह स्वीकार करना होगा, कि श्रंग्रेजी शाप्तन की स्थापना के कारण पश्चिम के ज्ञान- 
विज्ञान व राजनीतिक प्रवृत्तियों के भारत में प्रविष्ट होने की प्रक्रिया में सहायता श्रवश्य 
मिली | झ्राज जो भारत व्यावसायिक व राजनीतिक क्षेत्र में भ्रच्छा महत्त्वपूर्ण स्थात 
रखता है, उसफा कारण वे प्रवृत्तियाँ ही हैं, जो अंग्रेजी शासन के समय में इस देश में 
बलवती होनी शुरू हो गयी थीं। श्रंग्रेज शासकों ने जान बूककर इन प्रवृत्तियों का प्रारम्भ 
किया हो, यह सत्य नहीं है। श्रंग्रेजों की श्राधिक नीति यह थी, कि भारत इंग्लैण्ड की 
ग्राथिक समृद्धि का साधनमात्र बचबकर रहे । ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने बंगाल के वस्त्र- 
व्यवसाय को नष्ट करने का प्रयत्न किया, ताकि इंग्लेण्ड प्रपने कारखानों में तैयार हुआ 
कपड़ा इस देश में सुगमता के साथ बिक सके । बीसवीं सदी के प्रारम्भ तक अंग्रेजों 
का यही प्रयत्न था, कि भारत में कल-का रखानों का विकास न होने पाए, श्रौर इस देश 
का प्राथिक जीवन इस ढंग का बना रहे, जिससे कि इंग्लैण्ड के कारखानों के लिये 
ग्रावश्यक कच्चे माल को सस्ती कीमत पर भारत से प्राप्त करता रहे । पर प्रंग्रेजों की इस 
नीति के बावजुद भी यह सम्भव नहीं था, कियूरोप की व्मावसायिक क्रान्ति का भारत पर 
कोई प्रभाव नहीं पड़ता । इसी लिये उन्नीसवीं सदी का श्रन्त होने से पूर्व ही यहाँ कल- 
कारखाने स्थापित होने शुरू हो गये, भौर बीसवीं सदी के शुरू के स्वदेशी झान्दोलन ने 
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भारत की व्यावसासिक कान्ति को बहुत सहायता पहुंचाई । 

ब्रिटिश शासन के कारण भारत में ध्राघुनिक युग के सृत्रपात में सहायता 
पर यह निविवाद है, कि भारत में नवयुग व 'प्राधुनिक-यूग' के घारम्भ होने में दिटिश 
शासन द्वारा प्रतेक रूपों में मदद मिली । इसे हम निम्नलिखित प्रकार से स्पप्द क्र 
सकते हैं :--- 

(१) ब्रिटिश युग में सम्पूर्ण भारत एक शासन की झअ्धीनता में मरा गया। 
प्रोरंगजेब के बाद मुगल शासन की घक्त के क्षीरा होने पर भारत में जो बहुत-से 
छोटे-बड़े राज्य स्वापित हो गये थे, उन सबकी स्वतन्त्र सत्ता का पन्त कर पंग्रेजों ने 
भारत में एक केन्द्रीय शक्तिशाली सरकार की स्थापना की । इस कारण भारत में एक 
सदी के लगभग समय तक इस ढंग की शान्ति प्ौर व्यवस्था कायम रही, जैसी कि शायद 
मौयं-युग के बाद कभी नहीं हुई थी । 


| 


(२) अंग्रेजी राज्य के समय में भारत पर कोई ऐसे विदेशी झगाक्षमरा नहीं 
हुए, जो इस देश की शान्ति श्रोर व्यवस्था को भंग कर सकते । दीसदी सदी के दो 
महायुद्धों के श्रवसतर पर भी भारत विदेशी सेनाम्रों द्वारा आरधाम्त होने से बचा रहा, 


क्योंकि श्रंग्रेजों द्वरा संगठित भारतीय सेना श्ौर द्विदेन की सामद्विक घक्ति इस देश नी 
रक्षा के लिये जागरूक थी । 

(३) सम्पूर्ण भारत में एक सुब्यवस्थित व सुस्ंगठित सरकार रघादित कर 
अंग्रेजों ने भारत में वही कार्य किया, जो लुई १डवें ऊँसे धक्किशानी राजा ने फ्रास मे 
हेनरी श्राठवें ने इंगलेण्ड में, फिलिप द्वितीय ने स्पेन में प्रोर पीटर में रस में विदा था । 
इन राजाओं से पूर्व फ्रांसआदि यूरोपियन देशों में भी बहुत- मे ऐोटेन डे राफाप्रों ग मामस् 
की सत्ता थी, जो निरन्तर युद्धों में व्यापत रहते पे । शलिशालो से दीय शारस मे प्रभाव 
में राज्य के भ्रन्दर शान्ति व व्यवस्था कायम नही हो पाती पी । में गई चोदटर्ये 
ने विविध सामन्त राजाप्रों को श्रपना वशवर्त्ती दनाया, घोर एप गृहर से दातलिशाली 

न्द्रीय शासन की स्थापना की । भारत में श्रकदर सहश शक्तिशाली ३ंशल हादाएपढ़ों 
ने भी यही प्रयत्न किया था। यदि झौरंगजेब धपनी घामिद नीदि था परिदसित ने 
वरता, तो शायद मगलों द्वारा सम्पूर्ण नारत में एक सुदृद द शकन्तिशालो के 
वी स्थापना हो जाती, श्रौर विदेशी राजशक्तियों के लिये हस देश पर पता प्राडिएस्य 
कायम करना सम्भव न होता। पर झ्ोरंगजेद की नीति के शारगा झटारटक) सदी में 
भारत में सर्वत्र अ्व्यवस्पा झौर घराजकता उत्तन्‍न हो गरय 


शव 


 धी। इस रिदति का पन्त आर 
सम्पूर्ण भारत में एक सुव्यवस्थित वेग्नद्रीप सरवार वो सथा जजों बा एशटसा बत न३ - 


| 
पूर्ण का था, जिससे एस देश में नवटृग के सूछपात में दहूद झबि 

(४) अंग्रेजी राज्य की स्थापना से न 
अंग्रेजों ने प्रपनी भाषा को ही सरकारी कार्य के लिए प्रपत्त किया, धोर दिदश कहर 
उन भारतीयों को अंग्रेजी नापा सीहनी पड़ी, जो राज्यदाएं मे द्िदिश सरगार 7 


कर 
खोत भारत वे; लिये एल गया, शिववा विवानस इस दूर में इंगलिप्श व एनोए दे घरए 
न चर 
दि 5 न 
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सहायता मिली, श्रपितु राष्ट्रीयता, लोकतसन्प्रवाद, समाजवाद पश्रादि के नग्रे विचार भी 
इस देद्ष में प्रसारित हुए । ब्रिटिश शासन प्रौर श्रग्रेजी भाषा के प्रसार फे कारण भारत 
का भ्रन्य देशों के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध भी स्थापित हुम्ना । 

(५) प्रपने शासन को भारत में भली-भांति स्थापित रखने के लिये अंग्रेज 
भी सैनिक शक्ति पर निर्भर करते थे । पर इस सुविश्याल दैश्ञ में शान्ति शौर व्यवस्था 
कायम रखने के लिये श्रोर विदेशी प्राक्रमणों से इसकी रक्षा करने के लिये केवल अंग्रेजी 
सेना ही पर्याप्त नहीं हो सकती थी । अंग्रेजों ने भारत की विजय भारतीय सैनिकों की 
सहायता से ही की थी। भारत में भूत सैनिकों को प्राप्त कर सकना उनके लिये बहुत 
सुगम था। इस कारण ब्रिटिश शासन की स्थापना के बाद भी प्रंग्रेजों ने भारतीय 
सनिकों को श्रच्छी बड़ी संझ्या में श्रपनी सेना में भरती किया । धीरे-घीरे भारतीयों 
की एक ऐसी सेना तैयार हो गयी, जो शस्त्र-संचालन व युद्ध-नी ति के सब भ्राधुनिक तरीकों 
से श्रवगत थी । अ्रंग्रेजों का प्रयत्त था, कि यह सेना देश-भक्ति श्रौर राष्ट्रीयता की 
भावनाश्रों से दूर रहे। बहुत समय तक वे प्रपने इस प्रयत्न पें सफल भी हुए । पर 
भारतीय जनता में राष्ट्रीय चेतना के प्रादुर्भाव होने के साथ-साथ सेना में भी देश-भक्ति 
की भावना उत्पन्त होने लगी, भ्रोर द्वितीय महायुद्ध (( ६९३६-४५) तक यहद्द स्थिति भा 
गयी, कि अंग्रेजों के लिये भारत में ध्पने भ्राधिपत्य को कायम रखने के कार्य में भारतीय 
सेनिकों पर निर्भर रह सकना कठिन हो गया । 

ये सब बातें थीं, जिन्द्ोंने ब्रिटिश युग में मारत में भाधघुनिकता' व नवीन 
युग का सूत्रपात करने में सहायता की । इसी प्रसंग में यह घ्यान में रखना चाहिये, कि 
भारत में मध्य-काल का प्रन्त होकर ध्ाधुनिक युग का प्रादुर्भाव पूर्णातया उस ढंग से नहीं 
हुआ, जेद्ा कि यूरोप में हुआ था। यूरोप में नवयुग की स्थापना में निम्नलिखित प्रवृत्तियों 
ने सहायता पहुंचाई थी :--- 

(१) विद्या का पुनःजागरण (रिनेसांस)--तेरहवीं सदी से ही यूरोप में 
श्रनेक ऐसे विचारक उत्पन्न होने शुरू हो गये थे, जो ईसाई चर्च के प्रमाणवाद के विरुद्ध 
थे, भर जो बुद्धि-स्वातन्त्य व वैज्ञानिक विधि से सत्य की खोज के पक्षपाती थे । रोजर 
वेकन (१२१०-१२६२) सहश श्रनेक विचारकों मे इस बात पर जोर देना शुरू किया था, 
कि हमें पुरानी लकीर का फकीर न होकर भ्रपनी बुद्धि से काम लेना चाहिये। सत्य को 
जानने का यह्‌ साघन नहीं है, कि हम प्राचीन धमं ग्रन्यों को कंठस्थ करें, व उनके शब्दार्थ 
पर बहस करते रह्ें। इसके लिये हमें श्रपने दिमाग को प्रमाणवाद से मुक्त कर वज्ञानिक 
परीक्षणों के लिये तत्पर होना चाहिये । बुद्धि-स्वातन्त्य के इसी प्रान्दोलन के परिणाम- 
स्वरूप यूरोप के भ्रनेक विचारक परीक्षरों द्वारा सत्य की खोज के लिये प्रवृत्त हुए । 
कोपतिकस (१४७३-१५४३) शभ्रौर गेलेलियो (१५६४-१६४२) जैसे व्यक्तियों ने 
परीक्षण द्वारा अनेक ऐसे मन्तथ्यों का खण्डन किया, जो ईसाई घम-पग्रन्थों पर ग्राश्वित ये । 
ईसाई चर्च ने इन स्वतन्त्र विचारकों को कड़े से कड़े दण्ड दिये, पर इन सब भत्याचारों 
के बावणुद भी यूरोप में बुद्धि-स्वातन्त्य भौर वेज्ञानिक खोज की प्रवृत्ति रुकी नहीं, श्रौर 
धीरे-धीरे यूरोप के घोगों ने उन वैज्ञानिक तथ्यों का पता कर शिया, जिनके कारण संसार 
में नवमुग का प्रारम्भ हुभ्रा । 


द्विटिश् प्राधिपत्य की स्थापना ६१३ 


(२) पन्द्रहवों सदी में यूरोप में घामिक सुघारणा (रिफर्मंशन) का झान्येलन 
शुरू हुमन, जिसके कारण ईसाई चर्च का ब्राधिपत्य बहुत कुछ शिथिल हो गया, घौर 
ईसाई घमं में श्रतेक ऐसे सम्प्रदाय उत्पन्न हुए, जिनमें नवचेतना झौर प्रनुपम रकूति थी ; 

.. (३) वुद्धि-स्वातन्त्य भ्रोर वेज्ञानिक खोज की प्रवृत्तियों के कारण शटठानहदीं 
ख्रदी में व्यावसायिक क्रान्ति का सूत्रपात हुग्ना, जिसने यूरोप के प्राधिक व सामाजिक 
जीवन में क्रान्तिकारी परिवत्तंन किये । 

(४) इंगलिश राज्यक्रान्ति (सत्रहवीं सदी) श्लौर फ्रांस की राज्यक्रान्ति 
(ग्रठारहवीं सदी) ने यूरोप में लोकतन्त्रवाद श्रौर राष्ट्रोयता की प्रदृत्तियों को जन्म 
दिया, जिनके कारण सर्वसाधारण जनता को सामाजिक जीवन शोर राजनीति में 
समुचित स्थान प्राप्त करने का सुप्रवसर मिला । 

भारत के इतिहास में नवय॒ग का सूत्रपात होने में न इतना समय लगा, धौर 
नये सब प्रवृत्तियाँ भिन्‍न-भिन्‍न कालों में ही प्रगट हुई । झ्ंग्रेजों के प्राधिपत्य के कारण 
प्रकस्मात्‌ ही भारत का सम्पक्त एक ऐसे देश के साथ हो गया, जो ज्ञान-विज्ञान के 
क्षेत्र में संसार का शिरोमणि था, शध्ौर जो व्यावसायिक उन्नति शौर सोक्तन्त्र शासन 
में प्रन्य देशों फा भ्रग्मणी था | इसी लिये विद्या के पुनर्जायरग्य श्योर घामिक सूघा रा 
से पूर्व ही यहाँ यातायात के साधनों में उन्नति प्रारम्न हो गयी । ६८४५३ में भारत 
में रेलवे का प्रयोग शुरू ही गया, श्रौर नई व पक्की सड़कों के विर्मागा द्वार 
में बहुत उन्नति हुई । नई-नई नहरें निकालकर जमीन वी सिचाई | गयी, जो 
कृषि की उन्नति में सहायक हुई। रेलवे, पोस्ट-प्राफिस, सलाद घादि हे प्रयोग से भारत 
के श्राथिक जीवन में परिवत्तंन झ्राने लगा, श्लौर बाद में मरण, सोटा, वाया, एट 
श्रादि के कारखानों द्वारा व्यावसायिक क्रान्ति के चिट भी इस देश में प्रगट वात सग। 

श्रग्रेजी शिक्षा के प्रवेश वे कारण भारतीयों में घमुभद टिया, वि हम सगोग शान 
विज्ञान के क्षेत्र में पाश्चात्य देशों की तुलना में बहुत पीछे रह गे है । हैस प्रदुभर 


ने दो प्रवृत्तियों को जन्म दिया--क्रुछ विधारक यह सोचने लगे, शिपास्चाहय दरगों 
मे परीक्षणों द्वारा जिन तथ्यों का पता किया है, वे प्राचीन भारतीयों गो जाल थे । गृयं 


स्थिर है, पृथ्वी उसके चारों झोर घूमती है; विविध नक्षत्र, तारा, ग्रह ह्रादि 
के कारण ही प्रपनी-प्रपनी जगह पर स्थित हैं--ये सद्द देज्ानिश तब्प है 
प्रतिपादित हैं। श्रत: यूरोप के नये ज्ञान-दिन्ान को क्मि न 
करना नहीं है, भ्रपितु विस्मृत व उपेक्षित सत्यों की घोर छिर से झपने बयान का प्राहुप्ट 
करना है। प्रन्य विघारकों ने सोचा, कि हमें प्रयनी सद गन्कि को पाइबातय ज्ञान डिशाद 
को प्रवगत करने में ही लगाना चाहिये। पुराने शास्त्रो वो इप्टरय दरने ८ पलट धट- 
शीलन में ही झपने जीवन को व्यतीत कर देने से बाई है दे 
के विचारकों के विन्तन का परिणाम एक हो हा । भारत में नये जान-विशान हक 
बोखने की प्रवृत्ति दल पहने लगी, झोर प्रमाणदाद वा इल्त हो वर द्‌ डि लवातसतप हा 
ध्ोर लोगों का ध्यान धाह्प्ट हृम्मा । भारत वे विदिद धर्मो द मग्प्दारो मे टुदार बा 
प्रदृत्ति भी एस समय में शुरू हरई, झोर द्राह्म-नमाज, धा्यं-गमाज धादईे हक न 
[: न 


ऐसे नये धामिद्क प्रान्दोलनों का प्राइ नदि हा 


६१४ भारतीय संस्कृति भश्रौर उसका ए्तिहास 


था। इन नये धार्मिक प्लान्दोलनों के कारण भारत की पुरानी सामाजिक छढ़ियों व 
परम्पराश्रं में भारी परिवतंन हुप्रा, श्रौर पुराने सिद्धान्तों व मन्तब्यों की इस ढंग से 
व्याख्या प्रारम्भ हुई, जो नवयुग की विचारघारा के प्रनुकुल है । भारत एक राप्ट्र है, 
उसका प्रपना स्वतन्त्र राज्य होना चाहिये, श्रोर इस राज्य का शासन लोकतन्त्रवाद के 
प्रनुसार होना चाहिये, ये विचार भी इस युग में विकसित हु ए, भ्रौर इनके परिणामंस्वरूप 
ब्रिटिशि शासन का प्रन्त कर स्व॒राज्य की स्थापना के लिये श्रान्दो लन शुरू हुप्रा | महात्मा 
गांची जैते नेताग्रों के नेतृत्व में सवेंसाघारण जनता में स्वराज्य की भावना ने इतना प्रवल 
रूप घारण कर लिया, कि श्रंग्रेजों के लिये भारत पर शासन कर सकना कठिन हो गया, 
झौर १६९४७ में भारत ब्रिटिश शासन से स्वतन्त्र हो गया । 

ग्रानुनिक यूग की प्रवृत्तियों का प्रादुर्भाव और उनकी धफलता ही भारतीय 
इतिहास के ब्रिटिश युग की सबसे महत्त्वपूर्णा विशेषता है। इसी लिये हमने इस इतिहास 
में उन युद्धों व घटनाग्रों का उल्लेख नहीं किया है, जिनसे प्रंग्रेजों ने भारत पर अपने प्राधि- 
पत्य की स्थापना की थी। प्रगले प्रध्यायों में हम इस विपय पर विशद रूप से प्रकाशन 
डालेंगे, कि भारत में किस प्रकार पुनर्जागरण शुरू हुआ, घामिक सुधार के कौन-से नये 
श्रान्दोलन जारी हुए, किस प्रकार व्यावसायिक क्रान्ति हुई, श्रौर क्सि प्रकार स्व॒राज्य 
व लोकतन्‍्त्रवाद के लिये संघ हुआ । इस सब बातों के कारण ही ब्रिटिश शासन के काज़ 
में भारत में उसी ढंग से प्राधुनिक युग का प्रादुर्भाव हुआ, जैसा कि पावचात्य देशों 
में हुआ था । 


६१६ भारतोय संस्कृति शोर उसका इतिहास 


ईसाई मिद्वनरियों फे शिक्षणालय--यद्यगि ईस्ट इण्डिया कम्पनी के कर्मचारी 
नवीन शिक्षा के सम्न्ध में सर्वथा उदासीन थे, पर ईसाई पादरियों का ब्यान इस 
की प्रोर प्राकृष्ट हुआ । उनका सझ्याल था, कि भारत में ईसाई धर्म का प्रचार करने 
के लिए अंग्रेजी शिक्षा बहुत सहायक सिद्ध हो सकती है । इसीलिए ग्रदारहवीं सदी के 
उत्तराघ में उन्होंने मद्राप्त प्रान्त में श्रनेक शिक्षा-संस्थाओ्ं का प्रारम्भ किया । १७६२ 
में विलियम करो नाम का पादरी कलकत्ता झ्राया, और उसके प्रयत्न से बंगाल में प्नेक 
स्कूल स्थापित हुए | वहाँ म्ंग्रेजी भाषा की शिक्षा का समुचित प्रवन्ध था, श्ौर इनमें 
पढ़ने वाले विद्यार्थों अंग्रेजी के साथ-साथ गणित, इतिहास, मूगोल, भौतिक विज्ञान श्रादि 
श्राधुनिक विषयों की शिक्षा भी प्राप्त कर सकते थे । विलियम बौरी के प्रयत्त से पहले- 
पहल बंगाली भाषा में वाइवल का भ्रनुताद हुप्रा, श्रोर बंगाल की इस लोकभापा में 
गद्य-साहित्य का निर्माण प्रारम्भ हुआ । 

हिन्दू फालिज फी स्थापना--ईसाई पादरियों के अ्नुकरणा में प्रनेक विचार- 
शाल व देशभवत भारतीयों का घ्यान भी नवीन शिक्षा की श्रोर श्राकृष्ट हुआ, भौर राजा 
राममोहन राय व उनके साथियों के प्रयत्न से कलकत्ता में हिन्दू कालिज की स्थापना 
हुई | यही कालिज श्रागे चलकर प्रेसीडेन्सी कालिज' के नाम से विस्यात हुप्रा । 

सरकारी शिक्षा का प्रारम्भ--ईसाई पाद रियों श्रौर राजा राममोहन राय सदृशष 
भारतीयों के प्रयत्न से भारत में नवीन शिक्षा की जो रुचि उत्वन्न हो रही थी, अंग्रेजी 
सरकार उसकी उपेक्षा नहीं कर सकती थी। प्ंग्रेजी शासकों ने भी शिक्षा के प्रश्न 
पर विचार किया। पर भारत में शिक्षा का क्या स्वरूप हो, इस विपय पर श्रग्रेज 
विचारकों में मतभेद था । वहुसंख्यक प्रंग्रेजों का यह विचार था, कि भारत के लिये 
संस्कृत, ररवी व फारसी की शिक्षा ही भ्रधिक उपयुक्त हैं, शौर सरकार को उसी के 
लिए श्रपनी शक्ति का उपयोग करना चाहिए। पर मंकाले सदृश अनेक विचारक 
यह प्रतिपादित करते थे, कि शासन कार्य की सुविधा के लिए यह आवश्यक है, कि 
कुछ भारतीय अंग्रेजी भाषा व अंग्रेजों की विचारस रणी से भी भली-भाँति परिचित हों। 
इश विश्ञाल देश में शासन का कार्य चलाने के लिए बहुत-से भारतीय कर्मचारियों का 
सहयोग भी आवश्यक होगा, शौर ये तभी प्रपना कार्य भली-भाँति कर सकेगे जबकि 
अंग्रेजी भाषा व इंगलिश संस्याग्रों से ये भली-भाँति परिचित होंगे । शुरू में पहला 
मत अभ्रधिक प्रवल रहा, श्रौर इसी कारण उन्तीसवीं सदी के प्रथम चरण तक सरकार 
की झोर से शिक्षा-सम्बन्धी जो भी प्रयत्न हुए, उन सबका उद्देश्य भारत को प्राचीन 
भाषाओ्रों श्रीर उनके साहित्य का श्रष्ययन ही था। पर बाद में जब ब्रिटिश शासन 
अधिक विस्तृत हो गया, तो आवश्यकता से विवश होकर सरकार की शोर 
से श्रनेक ऐसी शिक्षा-संस्थायें भी स्थापित की गईं, जिनमें अंग्रेजी भाषा के साथ- 
साथ आधुनिक ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की भी व्यवस्था थी । १८५७ में कलकत्ता 
यूनिवर्सिटी की स्थापना की गई, जो ब्विटिश युग की प्रथम भारतीय यूनिवर्सिटी 
थी.। १८५७ भ्रौर १८७७ के बीच के तोस वर्षो में वम्बई, मद्रास, लाहौर और 
इलाहाबाद में चार नई यूनिवर्सिटियाँ कायम हुईं, जिनमें इंग्लैण्ड की विविध यूमि- 
वर्सिटियों में दी जाने वाली शिक्षा को दृष्टि में रखकर अ्रध्पयन-पअ्रध्यापन का प्रबन्ध 
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किया गया। साथ ही, बहुत से स्कूल व कालिज भी इस काल में स्थापित किये यए, जिनके 
द्वारा भारतीयों को नवीन ढंग को चिक्षा प्राप्त करने का सुवर्खीय प्रवसर प्राप्त हुथा । 

इस प्रसंग में यह भी घ्यान में रखना चाहिए, क्रिशंग्रेजों द्वारा शुरू की गई 
इस नवीन शिक्षा का लाभ मुख्यतया मध्य श्रेणी ने ही उठाया, वयोक्ति इससे उन्हें 
प्रपने जीवन को उन्नति का प्रवसर प्राप्त होता था। अंग्रेज शासकों को सरहार का 
संचालन करने के लिए ऐसे कर्मचारियों की ब्ावध्यक्ता घी, जो उनकी भाषा 
को समभते हों, श्रौर छोटे राजकीय पदों को सम्भालकर उनके प्रादेदों को किया 
में परिणत करने की सामथ्यं रखते हों । त्रंग्रेजी शिक्षा-प्राप्त कोई भी नवदृब॒क 
इस समय सुगमता से नोक़रो प्राप्त कर सकता था। लोग इस इस नई शिक्षा करा 
यही लाभ समभत्ते थे, क्रि इसे प्राप्त कर उन्हें अपने बोगछेम क्वा साधन प्राप्त हें 
जायगा। मेकाले सदृश अंग्रेज शिक्षा-वित्र भारतीयों को शिक्षा देने का यही प्रयोजन 
समभते थे । 

वे भारत में ऐसे शिक्षित लोगों की एक नई श्रेणी उत्सन्‍्त ऋरने के लिए 
उत्सुक थे, जो रंग में तो काले हों, पर भापा, विचार, मानसिक डिस्तन, वेश-भूपा दे 
रहन-सहन को दृष्टि से श्रंग्रेजों के सदथ हों । इसमे उन्हें सझलता 
शुरू-शुरू में जिन भारतीयों ने श्रंग्रेजी शिक्षा प्राप्त की, दे ऋरड्नेजी डोलने, घरों को 
तरह रहने श्रौर श्रपने विदेशी गासकों का सब प्रकार से प्रदुलर्ग नरने में गौरव घनुभ 
करने लगे। कुलीन वर्ग के वे लोग, जो ब्रिटिश धासन की रघापना में पृ राजशक्कि 
के प्रयोग में हाथ बटाते थे, श्रंग्रेजी शिक्षा को प्रर्ठों नियाग़ से नहीं देगाते 
उन्होंने इन नई शिक्षा।प्षंस्थों से लाभ उठाने व. प्रयान नी हिया। पामिर सहझोरया 
व कट्टरता के कारण मुसलमानों को भी एस नई शिक्षा के प्रहि हाई रचि नटी था । 
परिणाम यह हुप्रा, कि भारतीय जनता के ये वर्ग घडजी शिएा पे हामो में वचित 
रह गये । 

नदीन शिक्षा का विकास--ईस्ट इण्डिया कग्बनी ने शिक्षा | दिपएय में रे 
मेकाले के मत को स्वीकार कर लिया घा, ध्त: (८६६४ ई० वे दाद भारत में पी 
पशिक्षा का तेजी के साथ विकास प्रारम्भ हुझ्मा। १६३४-६६ में सरगार शो धोर शे २६ 


$ 


सरकारी स्कूल खोले गये, जिनमें अंग्रेजी भापा वी शिक्षा को प्रधानरदान दिया दिए! गए 

था, भ्रौर शिक्षा का माध्यम भी प्ंग्रेडी को ही रखा गया था । श८६८+३ मे श गहरा 
की संख्या ५९ हो गई, धौर (८४५५ में १६१४५१॥ १८६७ में वह ना मे भारत हे 
पहले अंग्रेजी विश्वविद्यालय की स्थापना ह₹६, झौर इस दर्ष वे इन्त होते ने (व ही मदर रा 


श 4 
झौर वम्बएँ में भी विश्वविद्यालय रघापित हुए॥ ६८८७ तय भारत मे 
लय स्थापित हो चुके थे, शोर देश में ब्ंग्रेजी :£ न 
संज्या २५४ लाख से नी झधिक हो गई थो । रइझल वि 
के लिए सरकार द्वारा समय-समय पर प्रनेक्ञ बर्मीशनों 
प्रारश्भिक शिक्षा के विस्तार पर विधेष रूपए से 
गये हृण्टर कमीशन ने यह सिफारिश की, कि प्राररि 
॥ 


ना दाहिए, भोौर 





६१८ भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


भी यत्न किया जाना चाहिए । जो लोग अपने व्यवितगत प्रयत्न से नई शिक्षा-संस्थाएँ 
खोलें, उन्हें सरकार की श्रोर से उदारतापूर्वक श्राथिक सहायता देने की सिफारिश भी' 
हण्टर कमीशन द्वारा को गई । १६१० ई० में केन्द्रीय भारत सरकार के श्रवीन एक 
पृथक्‌ शिक्षा विभाग खोला गया, जिसके द्वारा भारत में शिक्षा प्रसार के लिए बहुत: 
उपयोगी कार्य हुआ । प्रथम महायुद्ध (१६१४-१६) के वाद जब भारत के विविध 
प्रान्तों में प्रान्तीय स्वशासन की श्रांशिक रूप से स्थापना की गई, तो शिक्षा का विपय' 
उन मन्त्रियों के हाथों में दिया गया, जो जनता द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधियों के प्रति 
उत्तरदायी थे | इन मंश्रियों ने शिक्षा के प्रसार पर विशेष ध्यान दिया | इसी कारण 
१६१७ से १६२२ तक के पाँच वर्षो में भारत में विद्वविद्यालयों की संख्या ५ से बढ़कर 
१४ हो गई, श्रौर पटना (१६१७), बनारस, (१६१७) हैदराबाद, (१६१५८) लख- 
नऊ, (१६२०), भ्रलोगढ़ (१६२०), दिल्‍ली (१६२२) झ्ादि में प्रनेक विश्वविद्यालय 
स्थापित हुए। शिक्षा प्रसार के साथ-साथ भारत में कालिजों श्रोर विध्वविद्यालयों 
की संख्या में भी निरन्तर वृद्धि होती गई । १६५२ ई० तक भारत में कुल मिलाकर 
३० विश्वविद्यालय स्थापित हो धुके थे, - श्रोर उनसे सम्बद्ध कालिजों की संख्या तो 
संकड़ों में थी । 

उच्च शिक्षा के साथ-साथ माध्यमिक श्र प्रारम्मिक शिक्षा के प्रसार पर भी 
सरकार ने ध्यान दिया। इसके लिए सव प्रान्तों में पृथक-पू थक्‌ शिक्षा विभागों का संगठन' 
किया गया, झौर प्राय: सब बड़े नगरों में हाई स्कूलों भौर इन्टरमीडिएट कालिजों की 
स्थापना हुईं । प्रारम्भिक स्कूल तो प्रायः सभी नगरों, कस्बों भौर बड़े गाँवों में कायम 
किये गये । इन शिक्षणालयों में शिक्षा का क्या ढंग हो, कौन-कौन से विपय पढ़ाये जाएं, 
श्रौर इन पर सरकारी नियंत्रण का क्या स्वरूप हो--इन प्रशनों पर विचार करने के लिए 
केन्द्रीय श्रीर प्रान्तीय सरकारों ने समय-समय पर प्रनेक कमीशनों श्रौर कमिटियों की' 
नियुक्ति की, जिनकी सिफारिशों के अ्रनुसार शिक्षा पद्धति में भ्रनेक महत्त्वपूर्ण सुधार 
भी किए गये । 

भारत में नवीन शिक्षा के प्रसार का प्रयत्न केवल ब्विटिश सरकार द्वारा ही 
नहीं हुँग्रा । चुशिक्षित भारतीय जनता का ध्यान भी शिक्षा की समस्या की ओर गया,. 
भ्रौर विविध घामिक सम्प्रदायों तथा समाजों ने प्रपनौ-प्रपनी शिक्षा-संस्थाएँ खोलकर 
शिक्षा प्रसार के लिए महत्त्वपुर्णा कार्य किया । यूरोप के ईसाई पादरी भारत में अपने 
धर्म के प्रचार के लिए विशेष रूप से प्रयत्नशील थे । शिक्षणालयों को वे धर्म प्रचार 
का महत्त्वपूर्ण साधन समझते थे। इसलिए श्रठारहवीं सदी में भी ईसाई पादरियों ने 
भारत में प्रनेक विद्यालयों की स्थापना की थी। उननीसवीं सदी में इन ईसाई शिक्षा- 
संस्थाग्रों की संख्या में बहुत श्रधिक वृद्धि हुई, भौर भारत के प्रायः सभी बड़े नगरों में 
ईसाइयों द्वारा कालिज श्रौर स्कूल कायम किये गये । इन शिक्षणालयों में शिक्षा प्राप्त 
करने वाले विद्यार्थी जहाँ अंग्रेजी भापा, पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान श्रौर नवीन विचारों से 
परिचय प्राप्त कर लेते थे, वहाँ साथ ही ईसाई घर्म के प्रभाव से भी वे वंचित नहीं रहते 
थे। श्रनेक देशभक्त भारतीयों ने भपने देश में ईसाई धर्म के इस बढ़ते हुए प्रभाव को 
हानिकारक सममभा, श्र उन्होंने ऐसे शिक्षणालयों की स्थापना पर ध्यान दिया, जिनमें 


भारत का नदजागरण ६१६ 


नवीन शिक्षा के साथ-साथ भारतीय घर्मो प्रौर संस्कृति का वातावररा हो । राडा 
राममोहन राय ने इसी उद्देश्य से १६१६ ईस्वी में हिन्द कालिज को स्थापना की थी। 
उन्‍तीसवीं सदी में भारत में जो नये बामिक आन्दोलन चले, उन सबने शिक्षा ने 
प्रसार को श्लोर ध्यान दिया। इसी कारण प्राय॑ समाज ने दयानन्द ऐग्लो-वैदिकर 
कालिजों और प्राय विधालयों की स्थापना शुरू की, प्रौर सनातम धर्म समा धादि 
हिन्दूसंस्थाश्रों द्वारा अनेक सनातन धर्म कालिजों व हिन्दू कालियों को कायम किया गया। 
प्रलोगढ़ का ऐग्लो-शोरियन्टल कालिज भी इसो प्रवृत्ति का परिणाम घा। भारत 
इतिहास में उन्‍नीसवीं सदी नव जागरण की सदी घी । हिन्द, मसलमान, सिक्ख, जैन पादि 
सभी धर्मो में इस काल में नई चेतना उत्पन्न हो रही थी । इसी कारएा इन सब घामिक 
सम्प्रदायों की श्रोर से वहुत-से कालिज व स्कूल इस य॒ग में स्थावित छिये गये, लिनमें 
नये ज्ञान-विज्ञानों की शिक्षा के साथ-साथ अपने घामिक वातावरणों जो उत्तन्‍्त बरतने 
का प्रयत्त भी किया जाता था। भारत में नवीन शिक्षा के विक्वास पर विचार करते 
हुए यह बात घ्यान में रखने योग्य है, कि शिक्षा के लिए जितता प्रधत्त सरहार द्वारा ' 
किया गया, उससे कहीं श्रधिक प्रयत्न उन विविध घामिक व सामाजिक संस्दाषों द्वारा 
हुप्रा, जिनकी स्थापना भारत में नई जागृति उत्पन्न करने के उद्देघ्य मे 
से घनी व सम्पन्न लोगों ने भी शिक्षणालय कायम करके कपने घन वा सदुग्योग शिया 
झ्ौर उनके प्रयत्न से भारतमें नवीन शिक्षा के विकास में दहत प्रधिझ सक्ायता मिली । 

इन सब बातों का यह परिणाम हुप्ना, कि भारत में शिक्षा है छेए में एव घत्पसग 
महत्त्वपूर्ण क्रान्ति का सूत्रपात हुम्मा । देश के युवक पृराने दग ही सरू्ण, फास्सी ये 
प्ररवी की शिक्षा की श्रपेक्षा श्रग्नेजी भाषा धौर नये शान-वित्ञानों मो प्रिय मरत् 
देने लगे, श्रोर उनके विचारों में फ्रान्तिवारी परियतन घाठा शर हुपा । 

प्रंग्रेजी शिक्षा के दिखद्ध प्रतिक्रिय--पणपि भारत भें घरशी शिप्टा बा तती <. 
साथ विकास हो रहा था, पर ऐसे विद्यारकों वी भी बगी नहीं दो 
देश के लिए हानिकारक समभते थे | उन्हे नये छान-विशानर में बाई दिराद गटा था। 
पर वे यह पसन्द नहीं करते थे, कि भारतीय दालकों का प्रप्रेजी भाषा श माप्यम 
शिक्षा दी जाए। उनका विचार था कि प्रग्रेजी नापा घोर साहित्य * शप्ययत पर प्राधिरस 
जोर देने के कारण भारतीय यवकों में ही नता की चादना उन्द ;् 
संस्कृति को तच्छु समझने लगते है, धोर पाग्चात्य हे 
बारने लगते हैं। यह बात धर्म झोर राष्ट्रीयता दोन 
उन्‍नीसवों सदी के प्रस्तिम वर्षो में महात्मा मुधीराम [ 
पकांगडी की स्थापना की गए, जिसमें जहाँ सच्चा पो 
प्रमुख स्थान दिया गया, वहाँ साथ ही हिन्दी नापावे माध्यम 
शिक्षा को भी व्यवस्था वी गई । दीसदी सदो दे प्रानश्निदि 
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ने बोलदर में शान्ति निकेतनां बा न्‍थाएा दी, जो ६६६१ २० (8.43 2 
हि बे मल विल्डर 29 जफफक कं फल जुफ उप नी -छ चऑडओओ चिलनकलस 3 2 & 
यूनिदर्तिटो के रुप में परिदर्तित हो शया । टेगोर द्वारा रपादित रह दिक्ानासथा ना 
रुकूल वः 5 ननम की 2 दमन मजे आग मय अर कम 
युरकुल बांगड्ी के समान भारतीय सरहाति बा ४निए बे नर है, घोर उच्च साहा ५ दा 


रंगाली भाषा में दी जाती है । शान्ति निवे तन घोर रुरइन दे घटुगरगा शे घन पार 


<२० भारतीय संस्कृति श्रोर उसका इतिहास 


'राष्ट्रीय' शिक्षणालय बीसवीं सदी के प्रयम चरण में कायम हुए, जिन्होंने अंग्रेजी को 
'शिक्षा का माध्यम स्वीकार करने से इन्कार किया । 

महात्मा गांधी के नेतृत्व में जब १६२१ ६० में प्रसहयोग श्रानदोलन का प्रारम्भ 
हुमा, तो सरकारी शिक्षणालयों का बहिष्कार भी राष्ट्रीय काय फ्रम में सम्मिलित किया 
गया इस समय भारत में काशो विद्यापीठ, जामिया गिल्लिया, बिहार विद्यापीठ, तिलक 
विद्यापी5ड, नेशनल कालिज लाहौर प्रादि श्रनेक शिक्षा-संस्थाएँ कायम हुईं, जिनमें 
भारतीय भापाप्रों के माध्यम द्वारा उच्च शिक्षा की व्यवस्था की गई । ये सब संस्थाएं 
उस प्रतिक्रिया का परिणाम थीं, जो प्रंग्रेजी शिक्षा के विरुद्ध भारत में प्रारम्भ हुई थी। 

धीरे-घीरे इस तथ्य को भारत के शिक्षाशास्त्रियों ने स्वीकार कर लिया, कि 
भ्रंग्रेजी के माध्यम द्वारा शिक्षा देना जहाँ राष्ट्रीय दुष्टि से हानिकारक है, वहाँ विद्या- 
थियों के मानसिक विकास में भी इसके कारण बाघा पहुँचती है । पहले हाई स्कूलों में 
शिक्षा का माध्यम भारतीय भाषाओं को स्वीकार किया गया, और अब वह समय भी झा 
चुका है, जबकि का लिजों में भी शिक्षा श्रौर परीक्षा के लिये भारतीय भापाश्रों को माध्यम 
रूप से स्वीकार कर लिया गया है। इसके कारण जहाँ नवीन शिक्षा का एक बहुत 
बड़ा दोप श्रांशिक रूप से दूर हो गया है, चहाँ सवंसाघा रण जनता में शिक्षा के अ्रसार 
में भी इससे बहुत सहायता मिल रही है । 

नवोन शिक्षा के परिणाम--(१) अंग्रेज शासकों ने भारत में नई शिक्षा का. 
सूत्रपातचाहे किसी भी उद्देश्य से किया हो, पर यह संभव नहीं था कि श्रंग्रेजी साहित्य 
के विचारों का भारतीयों पर कोई प्रभाव न पड़ता । उन्‍नीसवीं सदी के मध्य भाग तक 
इंग्लैण्ड में लोकतन्त्रवाद श्रौर जन-साधारण के श्रधिकारों के आन्दोलन श्रच्छा प्रवल 
रूप घारण कर घुके थे। १८३२ के सुधार कानून (रिफार्म एक्ट) द्वारा इंग्लैन्ड में 
चोट के शभ्रधिकार को भ्रधिक विस्तृत करने का प्रयत्न क्रिया गया । १८र३े८ में इंग्लेण्ड 
में दास प्रथा का अन्त करने के लिए कानून बनाया गया। १८३८ में इंग्लेण्ड में चाटिस्ट 
प्रान्दोलन ने जोर पड़ा, प्रौर जनता लोकतन्त्रवाद की स्थापना के लिए उतावलो हो 
उठी | १७८६ श्रौर १८३० में फ्रांस को केन्द्र बनाकर राज्यक्रान्ति की जो लहरें यूरोप 
में प्रादुर्मूत हुई थीं, इंग्लैण्ड की जनता ग्रोर अंग्रेजी साहित्य को उसने प्रभावित किया, 
श्रौर अंग्रेजी भाषा में इस प्रकार के साहित्य की रचना शुरू हुई, जो स्वतन्त्रता शर लो क- 
तन्त्रवाद की भावनाओं से अनुप्रारिणत था । प्रंग्रेजी भाषा द्वारा इस साहित्य का भी भारत 
में प्रवेश हुम्ना, भौर इस देश के अंग्रेजी पड़े-लिखे लोग अश्रपने देश की सामाजिक व राज- 
नीतिक दुर्देशा को शभ्रनुभव करने लगे । उनन्‍्नीसवीं सदी के उत्तरार््ध में जब भारत में 
अनेक विश्वविद्यालय कायम हुए, तो उनमें शिक्षा प्राप्त करने वाले विद्यार्थी जहाँ 
आधुनिक युग के ज्ञान-विज्ञान से परिचय प्राप्त करने में समर्थ हुए, वहां साथ ही उन्हें 
उन विचार-धाराश्रों का भी ज्ञान हुआ, जो इस युग में इंग्लैण्ड व यूरोप के भ्रन्य देशों, 
में विकसित हो रही थीं। भारत को ब्रिटिश शासन की झ्रधीनता से मुक्त होकर 
स्वतन्त्र होना चाहिए, भर इस देश में भी लोकतन्‍्त्र शासन की स्थापना होनी चाहिए, 
इस विचार के विकास में नई शिक्षा द्वारा बहुत सहायता मिली । 

इतिहास, भूगोल, गणित, रसायनशास्त्र, भौतिक विज्ञान, साहित्य आदि 


भारत का नवजागरण ६२१ 


प्राधुनिक विषयों का ज्ञान प्राप्त कर लेने के कारण भारत में शिक्षित 5गं का 
विकास हुआ, जिनके लोग जहाँ एक तरफ सरकारी नौकरो प्राप्त कर अपने व यक्तिक 
उत्कर के लिए उत्सुक थे, वहाँ साथ ही जो यह भी अनुभव करते थे, क्लि भारत को 


भी इंग्लैण्ड, फ्रांस, जमंनी आ्रादि पाश्चात्य देशों के समान उन्‍नति-पघ पर झारद होना 
चाहिए। अपने देश की सामाजिक, श्राधिक व राजनी तिक दुईधा को ये तौदता के साथ 


प्रनुभव करते थे, श्रोर इस बात के लिए उत्सुक थे, कि भारत में भी नवयुग का सृत्रपात 
हो, भोर भारतीयों का कार्य केवल अंग्रेजी सरकार रूपी यंत्र का पूर्जा बनकर रहना ही न 
रहे, अपितु भ्रपने देश के शासन-सूत्र के संचालन में भी उनका हाथ हो, 


(२) नवीन शिक्षा का एक श्रन्य महत्त्वपूर्णा परिशाम यह हमझ्ा कि भारत की 


है। छठी सदी ईस्वी पूर्व में बुद्ध, महावीर आ्ादि ने उसमें सृ 
किया था, श्रीर धामिक सुधारणा के एक नवीन ब्रान्वोलन क 
मुसलमानों का शासन स्थापित होने पर पन्द्रदवीं और सोलह॒रठीं सदियों में भी भारत मे 
प्रनेक ऐसे संत महात्मा उत्पन्न हुए थे, जिन्होंने कि इस देथ के पुराने घमम में सुधार हर 
जनता में नवजी वन का संचार करने का प्रयत्न किया था । यही | 
सदी में भी हुई, जबकि नवीन थिक्षा के कारण राजा राम प 
रानाडे श्रादि सुधारकों ने हिन्दू समाज की कुरीतियों का घनु मद कद उसमे सुधार का 
प्रयत्न किया । स्वामी दयानन्द, रामकृष्ग परमहस ध्यदि झ्नेश “मे समघारर भी इस 
काल में उत्दन्न हुए, जिन्दूनि कि हिन्दू-पर्म दे बारतंदित थे साआट गप को जसया 
सम्मुख रखकर उसमें नई चेतना व जागृति पंदा तारने शो बवशिए का । 

(३) भारत की भौतिक श्रौर प्राधिक उसति में मी मदन शिश्य «८ बटुत 
सहायता पहुँचाई | प्रिटिश सरकार द्वारा जिस नदीन शिश्त रा सूह्यार रिया झया या, 
उसमें श्रौद्योगिक प्रौर शिल्प सम्बन्धी शिक्षा, हपि तथा इसे सामग्गयी शिश्ला शोर चि- 


कित्सा-श्ास्त्र को भी समजित स्थान दिया गया दपा। !(६४३ टगशालर भारत में 7 *ा 

नियरिंग श्ौर टेकनोलोजी की शिक्षा देने वाले ५०६ रहूत ह्रौर १३ वबालरिएश गया: 

हो गये थे, श्रौर मनुष्यों व पशुपम्रों की चिकित्सा की शिष्षा देते दाले ५९ शाजलिल दीर 
क्षाहिर 2८१ ६ई 


२० स्कूल इस काल तक भारत में स्थापित दये गये थे । ज्ञदि नया इन साग्दाणा दिस 
देने वाले कालिजों की संख्या भी १५ तक पहुंच गई थी। इसे दारगा भारत में #7१९] 
शी संस्यामें ऐसे चशिक्षित व्यक्ति तैयार हो गये देश को 7 द् 
लोक-वल्पाण सम्धन्धी कार्यो को करने के; लिए 


(४) नवीन छिक्षा द्वारा जहाँ इतने लाभ हुए, हहाँ इससे इृध्ध हालिए हा 
हुईं। भारतीयों में मानसिक गुलामी को दिवसित बरने में इस शिक्षा द्वारा बहू! 


सहायता मिली । पराघीन जाति वेः लोग स्वानादिदा राप ने धरे शागह: के 


घपने को हीन समनाने की प्रदृत्ति रखते है । यदि उन्हे शिक्षा नो नी दी पा, ४ 
उनमें टोन भावना को विक्त॒श्धित बरें, लद तो इनमे राष्ट्रीय द जप्तार गोरट हा 
स्वाभाविक रूप से हास होने लगता है । द्विदिश सरदार टारा जिस दर दी दि छा“ 


प्रशाली बा भारत में प्रारश्न जिया गया दा, उनमे धपग्ेजा गाएा घोर साईट 


६२२ भारतीय संस्कृति शोर उसका इतिहास 


प्रमुख स्थान था। भारतीय भाषाप्रों की उसमें उपेक्षा की जाती थी। शिक्षा का 
माध्यम भी श्रग्नेजी को ही रखा गया था। एन शिक्षणालयों में पढ़ने वाले विद्यार्थी श्रग्रेजी 
भाषा की योग्यत्ता को ही बिद्वत्ता का मानदंड समभते थे, भ्रौर पाश्चात्य संस्कृति को 
ग्पनाने में गोरव श्रनुभव करते थे । अंग्रेजी रहन सहन, श्राचार विचार झौर ग्रादर्शो 
का उनकी दृष्टि में बहुत श्रविक महत्त्व था। यह प्रवृत्ति मारत की श्रपनी संस्कृति 
और राष्ट्रीयता के लिए बहुत हानिकारक सिद्ध हुई। 

(५) पर नवीन शिक्षा ने बहुत-से देशभक्त भारतीयों का ध्यान भ्पने देश के 
लुप्त गौरव की ओर भी श्राकृष्ट किया । ब्रिटिश सरकार द्वारा स्थापित शिक्षणालयों 
में संस्कृत भाषा शौर प्राचीन साहित्य वे श्रष्ययन को भी स्थान दिया गया था। 
संस्कृत का प्रध्ययन-अ्रव्यापन पुराने ढंग के पंडितों द्वारा भी जारी था, पर वंज्ञानिक 
विधि से उत्तका श्रनुशीलन नवीन यूनिवर्सिटियों द्वारा ही शुरू किया गया । नये ढंग 
से प्राचीन साहित्य श्रोर दर्शन का भ्रध्ययन कर झनेक युवकों में श्रपने देश की प्राचीन 
विचारघारा के प्रति श्रद्धा का भाव उत्पन्न हुमा, भौर वे भारतीय संल्कृति व शआ्रादर्शो 
को पुनरुज्जीवित करने के लिए प्रवृत्त हुए। भारत के प्राचीन इतिहास की शोध को भी 
नई यूनिवर्सिटियों में महत्त्वपृर्ण स्थान दिया गया था। इस कारण भारत के लुप्त 
इतिहास का जनता को ज्ञान हुप्रा, शोर वह शअ्रपने प्रतीत गोरव से प्रेरणा तथा उत्साह 
प्राप्त कर देश की दशा को सुधारने के लिए प्रवृत्त हुई । 

(६) स्त्री शिक्षा के प्रचार में भी नवीन शिक्षा बहुत सहायक हुई । घिर काल 
तक मुसलिम शासन के भ्रवीन रहने के कारण भारत में स्त्रियों की सामाजिक स्थिति 
बहुत हीन हो गई थी। ब्रिटिश सरकार द्वारा भारत में जिस नवीन शिक्षा का सूत्र- 
पात किया गया, उसमें स्त्रियों की शिक्षा पर भी ध्यान दिया गया था। शिक्षा प्राप्त 
करके स्त्रियों को अपनी दुर्दशा का भ्नुभव हुम्ना, और ऐसे अनेक सामाजिक सुधार- 
सम्बन्धी आान्दोलनों का प्रादुर्भाव हुम, जिनका उद्देश्य बालविवाह और परदे की प्रथा 
का विरोध करना, विधवा विवाह का समर्थन करना श्रौर स्त्रियों को पुरुषों के बराबर 
अधिकार व स्थिति प्रदान करना था। ह 


(२) धामिक सुधार के श्रान्दोल 


समाज और धर्म के क्षेत्र में सुधार के जो विविध श्रान्दोलन उन्‍्नीसवीं सदी में 
भारत में शुरू हुए, वे सब नवीन शिक्षा के ही परिणाम नहीं थे । इसमें संदेह नहीं, 
कि अंग्रेजी भापा शौर पाइचात्य साहित्य को पढ़कर श्रनेक सुधारकों ने ऐसे प्रान्दोलनों 
का भी सूत्रपात क्रिया, जिनका उद्देश्य भारत के समाज व धर्म में श्रामुलचूल परिवतेन 
करना था। पर साथ ही भाये समाज सदृश भ्रनेक ऐसे प्रान्दोलन भी इस युग में शुरू 
हुए, जो हिन्दू-धर्म की बुराइयों व कुरीतियों को दूर कर सच्चे व सनातन घमम की स्थापना 
के लिये प्रयत्नशील थे। हम इस प्रकरण में इन दोनों प्रकार के सुधार आान्दोलनों पर 
श्रत्यन्त संक्षेप के साथ प्रकाश डालने का यत्न करेंगे । 

ब्राह्म समाज--- १८२८ ई० में राजा राममोहन राय ने 'ब्राह्मगसमाज' नाम से 
'एंक नई संस्था की स्थापना की, जिसमें वे सब लोग सम्मिलित हो सकते थे, जो ईश्वर 


है: हे 
ख 
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६२४ कम 
झौरअहा-समाज को एक नवीन ढंग का धामिक सम्प्रदाय बना देने के लिए प्रयत्तनशील 
थे। देवेन्द्रनाथ टैगोर इस बात से सहमत नहीं हुए । वे ब्राह्म-समाज को हिन्दू धर्म का 
ही एक श्रंग बनाये रखना चाहते थे । 

केशवचन्द्र सेन थ्रौर देवेन्द्र नाथ टंगोर के मतभेद ने इतना उम्र रूप घारण 
किया, कि ब्राह्मय समाज दो दलों में विभक्त हो गया। देवेन्द्र नाथ के ग्रनुयायियों से 
पुृथक्‌ होकर दूसरे दल ने अ्रपत्रा पथक्‌ संगठन बना लिया। कैशवचन्द्र-सन इसके 
प्रधान नेता थे । उनके नेतृत्व में भ्राह्म समाज ने प्रसाधारण उन्नति की, प्रौर देवेर्द्र- 
नाथ टंगोर का प्रादि ब्राह्म समाज” पीछे रह गया। वहुसंस्यक ब्राह्म समाजियों ने 
केशवचन्द्र सेन का साथ दिया | यद्यपि केशवचन्द्र श्रौर उनके श्रनुयायी 'आावधुनिकता' 
के पक्षपाती थे, पर वे शअ्रपने मज्जातन्तुगत संस्कारों से ऊपर नहीं उठ सके । बाद में 
चैतन्य हारा प्रचारित भक्ति घारा के प्रवाह में बहकर उन्होंने भी संकीतंन को महत्त्व देना 
शुरू किया, ओर ब्राह्म लोग केशवचन्द सेन की उसी ढंग से पूजा करने लगे, जंसे कि 
मध्य-युग में सन्त युरुओं की पुजा होती थी। प्रगतिशील ब्राह्म समाजियों को यह बात 
पसन्द नहीं भ्राई । उन्होंने श्रानदोलन करना शुरू किया, कि ब्राह्म समाज के नियमों 
को स्पष्ट रूप से निर्धारित करना व उसके सिद्धांतों व मन्तव्यों का स्पष्ट रूप से प्रतिपादित 
करना श्रनिवार्य है। इसके बिना समाज में ऐसे तत्त्व प्रविष्ट हुए बिना नहीं रहेंगे, जो 
ब्राह्म श्रानदोलन के मूल सिद्धान्तों के विपरीत हों। साथ ही, प्रगतिशील ब्राह्म-समा जियों 
ने अनेक ऐसी बातें भी कहनी शुरू कों, जो केशवचन्द्र सेन को स्वीकार्य नहीं थीं । वे 
कहते थे, स्त्रियों को भी उसी ढग की उच्च शिक्षा प्राप्त करने का श्रवसर होना चा हिए, 
ज॑सी कि पुरुष प्राप्त करते हैं । स्त्रियों और पुरुषों को स्व॒तन्त्र रूप से मिलने का प्रवसर 
मिलना चाहिए, भशौर परदा प्रथा का पूर्ण रूप से भ्रन्त कर देना चाहिए । १८७८ ई० में 
केशवचन्द्रसेन ने चौदह वर्ष की भ्रायु को भ्रपनी कन्या का विवाह कूच विहार के महाराजा 
के साथ कर दिया। ये महाराज कट्टर सनातनी थे। ब्राह्म-समाजियों को अपने नेता 
की यह बात बिल्कुल भी पसन्द नहीं भाई । वे उनके विरुद्ध उठ खड़े हुए, भौर प्रगति- 
शील ब्राह्म-समाजियों ने 'साधारण ब्राह्मसमाज' नाम से एक पृथक्‌ संगठन बना लिया। 

साधारण ब्राह्म समाज ने श्रागे चलकर बहुत उन्नति की । इसके अनुयायी 
सामाजिक सुधार पर बहुत बल देते थे | वे बवाल-विवाह के विरोधी थे, विधवा-विवाह 
का समर्थन करते थे, परदे को हटाकर स्त्रियों को उच्च शिक्षा देना परम प्रावश्यक 
समभते थे, भौर वहु-विवाहू को मानव समाज के लिए श्रत्यन्त हानिकारक मानते 
थे। सब घर्मो के प्रति सम्मान की भावना रखते हुए वे विविध घर्मों के धर्म-प्रत्थों 
को पढ़ना उपयोगी समभते थे, और इस प्रकार विश्वबन्धुत्व को भावना को प्रोत्सा- 
हित करते थे । विविध जातियों में विवाह सम्बन्ध स्थापित करना और खान-पान 
विषयक संकीरणा विचारों का विरोध करना भी वे अपना कत्तंव्य समझते थे । इसमें संदेह 
नहीं कि साधारण ब्राह्म समाज के भ्रान्दोलन ने बंगाल में हिन्दू-घर्म की पुरानी रूढ़ियों व 
कुरीतियों को दूर करने के लिए बहुत उपयोगी कार्य किया | ईसाई व मुसलमानों को भ्रपने 
समाज में शामिल करने में यद्यपि उन्हें सफलता नहीं हुई, पर हिन्दू समाज में उन्होंने 
एक ऐसा वर्ग प्रवश्य उत्पन्न कर दिया, जो पुरानी रूढ़ियों का विरोध करके एक उन्नत 
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के प्रधान नेता महावरेव गोविन्द रानाड़े थे, जो ब्रिटिश रारकार बे सेवा में न्यायाधीश 
(जस्टिस) के पद पर नियुकत थे। जस्टिस रानाडे के समाज-युवार-सम्बन्धी विचार 
बहुत सुलमे हुए ये । उनका मन्तव्य था, कि सामाजिक सुवार के उत्साह में हमें यह नहीं 
भूल जाना चाहिये, कि मनुप्य श्रौर समाज का प्रपने भूतकाल से: राय घनि८्ठ सम्बन्ध 
होता है | पुरानी परम्पराओं की एकदम तोड़ साइना मनुष्य के लिये सम्भव नहीं होता । 
प्रत: सुधारक का यह कात्तंव्य है, कि वह मानव-यमाज के भूतकाल को दृष्टि मे रखते हुए 
ग्रौर उसके मज्ञातन्तुगत संस्कारों तथा पुरानी प्रयाप्रों का श्रादर करते हुए ही उनमें 
परिष्कार का प्रयत्न करे। े 
श्रार्य-प_र्ताग--प्राचीन हिन्दु-धर्म में नवजीवन का संचार करने श्र हिल्दू 
जाति की सामाजिक दशा में सुधार करने के लिये उन्‍नीरावीं सदी में जिन विविध प्रान्दो- 
लगों का सूतरपात हुप्रा, उनमें आये समाज का स्थान सबसे श्रधिक महत्त्व का है। 
जो कार्य वंगाज में राजा राममोहन राय (१७७२-१८८३) ने किया, वही उत्तरी 
भारत में स्वामी दयानन्द (१८२४-१८८३) ने किया । दयानन्द कार्थ्यावाड़ के एक 
ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे । वृद्ध श्रीर वर्धमान महावीर के समान उन्हें भी युवा- 
वस्था में ही सांसारिक जीवन से वेराग्य हो गया था, श्रौर वे घर बार का परित्याग कर 
सत्य की खोज में निकल पड़े थे | ईश्वर का क्या स्वरूप है, हिन्दू धर्म का वास्तविक 
रूप क्या है, भौर ईश्वर के ज्ञान व मोक्ष की प्राप्ति का क्या साधन है--इन बातों की 
जिज्ञासा को लेकर उन्होंने भारत में दूर-दुर तक अमणा किया, बहुत-से साधु-महात्माग्रों 
व विद्वानों का सत्संग किया, और अनेक प्रकार से तपत््या की । भारत-अमण में जनता 
की वास्तविक दशा को देखते हुए झौर वेदादि प्राचीन ध८्ग्रगथों का अनुशीलन करते 
हुए उन्होंने अनुभव किया, कि हिन्दू घर्म का जो रूप उन्‍्मीसवीं सदी के मध्य भाग में 
विद्यमान था, वह प्राचीन श्रार्य धर्म से बहुत भिन्‍न था। दयानन्द अग्रेजी भाषा से 
सर्वंथा अपरिचित थे। न वे ईसाई मिशनरियों के सम्पर्क में झ्राये थे, भौर न ही उन्हें 
पाव्चात्य साहित्य के श्रध्ययन का अवसर मिला था। केवल छेद दास्तरों का ग्रनुशीलन 
करके वे इस परिणाम पर पहुंचे, कि वाल विवाह सर्वया अनुचित है, विशिष परिस्थितियों 
में विधवा विवाह शास्त्र-सम्मत है, श्रोर समाज में ऊँच-नीच का भेद भाव आर्यधर्म 
के विपरीत है । जातिभेद उप्त बणुं-व्यवस्था का विक्ृत रूप है, जिसमें हि गुणा, कर्म 
और स्वभाव के अनुसार मानव-समाज को चार भागों में विभक्त किया गया था, और 
प्रत्येक सनुष्य को यह प्रवसर था कि वह अपनी योग्यता और भरुणों के भ्नुसार ब्राह्मण, 
क्षत्रिय आदि व प्राप्त कर सके । स्त्रियों को पुएपों के समान ही शिक्षा दी जानी चाहिए। 
छूत और अदूत का भेद धर्म-विरुद्ध है, प्राचीन आये समुद्र को पार कर दूर-दूर तक यात्रा 
किया करते थे, और भ्रव भी भारतीयों को श्रपने संकीर्णा विचारों दा परित्याग कर 
देश-विदेश की यात्रा करनी चाहिए। ईश्वर एक है, भौर सबको उच्त एक ईश्वर की ही 
उपासना करनी चाहिए। मूृत्ति पूजा वेदों में विहित नहीं है, और निराकार ईश्वर की 
प्रतिमा बनायी ही नहीं जा सकती | ईश्वर मानव रूप घारण कर कभी अवत्तार नहीं 
लेता, राम श्रौर कष्ण सदृश श्रवतार माने जाने वाले व्यक्ति वस्तुतः महापुरुष थे, 
जिनका हमें उचित शभ्रादर तो करना चाहिए, पर उन्हें ईश्वर का श्रवतार नहीं मानना 
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कभी 'स्वशासन' का स्थान नहीं ले राकता । विदेशी राज चाहे कितना ही उत्कृष्ट व 
सुशासित पयों न हो, स्वराज्य उराकी श्रपेक्षा श्रच्छा है । पाइचात्य विचारसरणी 
च पादवात्य भाषाओ्रों से पूर्णतया श्रपरिचित होते हुए भी दयानन्द ने जो इस ढंग के 
विचार जनता के सम्मुख रखे, उन्हें पढ़कर श्राइचयं-चकित हुए बिना नहीं रहा जाता। 
गरीबी और अ्मी री की समस्या को हल करने के लिये भी दयानन्द ने सर्वथा मौलिक 
विचारों का प्रतिपादन किया । उन्होंने लिखा, कि यह जाति-नियम झौर राजनियम 
होना चाहिये, कि सात वर्ष की प्रायु होने पर सब बच्चों को शिक्षरगालयों में भेज दिया 
जाय, ताकि सबको योग्यता-प्राष्ति का समान रूप से श्रवसर मिल सके। शिक्षणालयों 
में राजा और रंक सवकी सनन्‍्तान को एक सदृश भोजन, थय्या, वस्त्र व शिक्षा मिलनी 
चाहिये, और शिक्षा की समाप्ति पर सबको योग्यता के श्रनुरूप कार्य दिया जाना 
चाहिये। निःसन्देह, दयानन्द एक मौलिक विचारक थे, श्रोर उन्होंने प्राचीन वेदशा स्त्रों 
के आ्राधार पर हिन्दु-धमं कं एक ऐसा स्वरूप जनता के सम्मुख उपस्थित किया, जिसके 
फारण हिन्दू-धर्म क्रियात्मक क्षेत्र में भी संसार के उन्नत धर्मों की समकक्षता में श्रा गया। 
दयानन्द की शिक्षाप्रों का प्रसार करने के लिये झ्रायंसमाज ने जहाँ बहुत-से 
भजनोपदेशकों श्रौर घ॒र्म-प्रचारक्ों को नियत किया, वहाँ वहुत-से विद्यालयों, कालेजों, 
प्रदाधालयों, विधवाश्रमों, चिक्रित्सालयों प्रौर झ्राश्वमों की भी स्थापना की। ईसाई 
चर्च के प्रचार-कार्य को दृष्टि में रखकर गश्रायं-समाज ने उपदेशक-मण्डलियाँ तैयार कीं, 
जो विविध नगरों और ग्रामों में घूम-घूम कर जनता को वैदिक धर्म का सन्देश देती थीं, 
सामाजिक कुरीतियों के विरुद्ध प्रचार करती थीं, श्रोर विधर्मी लोगों को पश्रार्य8माजी 
व हिन्दू बनाने के लिये प्रयत्नशील रहती थीं। स्त्री-शिक्षा के क्षेत्र में श्रायं-समाज 
ने भ्रनुपम कार्य किया । आये-समाज के प्राय: सभी मन्दिरों के साथ पुत्री-पाठशालाग्रों 
की स्थापना की गयी । अदूनोद्धार श्रायंसमाज का भत्यन्त महत्त्वपुर्णा कार्य था । कितने 
ही चमार व भंगी श्रायंसमाज के सम्पर्क में प्राकर 'पंडित्त! व 'ठाकुर” बन गये। पहाड़ों 
के मेघ श्र शिल्पकार शझ्रायंसमाज द्वारा महाशय' बना दिये गये, और वे यज्ञोपवीत 
घारण कर 'यज्ञ-हवन करने में तत्पर हो गये। 

वेदिक साहित्य के अ्रध्ययन-श्रष्यापन ने लिये आायं-समाज ने गुरुकुलों की 
स्थापना की, जिनमें निःशुल्क शिक्षा पद्धति का श्राश्नय लिया गया, श्र सब 'ब्रह्म- 
चारियों' को एक समान वस्त्र, भोजन व शय्या देने की व्यवस्था की गयी। ग्रुरुकुलों द्वारा 
भारत के प्राचीन ज्ञान के श्रनुशी लन में बहुत सहायता मिली, और इनमें पढ़े हुए विद्यार्थी 
वेदशास्त्रों की नये रूप से व्याख्या करने में समर्थ हुए | दयानन्द सरस्वती के बाद श्रार्य 
समाज के मुख्य नेताश्रों में स्वामी श्रद्धानन्द और महात्मा हंसराज के नाम विशेष रूप 
से उल्लेखनीय हैं । स्वामी श्रद्धानन्द गुरुकुल शिक्षा-प्रणाली के प्रवतंक थे । पर झाये- 
समाज में ऐसे लोगों की भी कमी नहीं थी, जो झ्राधुनिक ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा को प्राचीन 
वेद शास्त्रों के श्रनुशी लन की श्रपेक्षा श्रधिक महत्त्व देते थे । इनके नेता महात्मा हंंसराज 
थे। उन्होंने लाहौर में दयानन्द एऐग्लो-वैेदिक कालेज की स्थापना की, और समयान्‍्तर 
में इसी प्रकार के श्रनेक कालेज भारत के श्रन्य नगरों में भी खोले गये । इन कालेजों में 
विद्यार्थियों का रहन-सहन श्रायं समाज के श्रादर्शों के प्रनुसार होता था, श्ौर नये ज्ञान- 
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थे | रामकृष्ण की शिक्षात्रों के अनुसार जन-समाज को सेवा करने के लिये 'रामकृप्ता 
मिशन! की स्थापना को गयी, जिसवी झाखाएँ दुछ समय में ही मारत तथा विदेशों में 
प्रमेक स्थानों पर कायम दो गयीं। रामकृष्ण मिशन के सदस्य जहाँ अपने गुरु द्वारा प्रति- 
पादित सिद्धास्तों व मन्तव्यों का उपदेण करते हैं, बहाँ साय ही चिकित्सालय, शिक्षणा- 
लय झादि खोलकर जनता की सेवा भी करते हैं। रामकृप्ण के अनुसार ईश्वर एक है, 
भ्रौर अध्यात्मगद का अनुसरण कर ब्रह्म में लीन होता ही मनुष्य का चरम ध्येय है। 
प्र विविध देवी-देवताप्रों के रूप में विश्व को सवोगपरि घक्ति की पुजा की जा सकती है, 
भ्रौर प्रतिमापुजन द्वारा मनुप्प श्रच्यात्म-शक्ति का वियारा कर सकता है | रामकृष्ण 
विविध धर्मों व सम्प्रदायों की झ्राधारभूत एकता पर भी विश्वास रखते थे। उनका 
मन्तव्य था, कि विविध घर्म उन विविध मार्गों के समान है, जो मनुष्य को एक ही मंजिल 
की तरफ ले जाते हैं। जिस प्रकार जल के पानी, वाटर, प्रात श्रादि किसने ही नाम हैं, 
वंसे ही हरि, प्रल्लाह, कृष्ण श्रादि एक ही सत्ता के बोधक हैं । ईव्वर एक है, पर एक 
होते हुए भी वह अपने को विविध रूपों में प्रभिव्यक्त करता है। निर्गण भौर समुण दोनों 
रूपों से उसकी उपासना को जा सकती है। 

इस युग के अतेक अन्य धामिक श्रान्दोलनों के समान रामकृष्णा मिशन ने भी 
हिन्दू जनता को बहुत्त प्रधिक प्रभावित किया । भारत की प्रशिक्षित, रोगग्रस्त, पददलित 
शभ्रौर पीड़ित जनता की सेवा फरना श्रौर उसकी स्थिति को उन्‍्तत करना इस मिशन 
का मुख्य उद्देश्य है । स्वामी विवेकानन्द जहाँ भारत के अध्यात्मवाद का देश-विदेश में 
प्रचार बरते ये, वहाँ साथ ही वर्तमान भारत की दुदंशा की श्रोर भी वे संसार का ध्यान 
श्राकृष्ट करते थे। उनका विश्वास था, कि भौतिक सुखों के पीछे पागल हुई प्राघुनिक 
दुनिया को भी भारत का श्रध्यात्मवाद सच्ची शान्ति का सन्देश दे सकता है ) पर यह 
तभी सम्भव है, जब कि भारत श्रपनी तमोमयी निद्रा से जागकर संसार में अपने लिये 
उपयुक्त स्थान प्राप्त कर ले | स्वामी विवेकानन्द का हृष्टिकोश न केवल अन्तर्राप्ट्रीय 
था, पर साथ ही राष्ट्रीय भी था । इसलिए उनझे मिशन द्वारा भारत के नव-जागरण 
में बहुत सहायता मिली । 

थिघोसोफिफल सोभइटी--सन्‌ १८५७ में मादाम व्यावत्सकों और कर्नल 
श्रालकोट ने अमेरिका में थियोसोफिकल सोसाइटी की स्थापना की थी । १८७६ और 
१८८६ में ये भारत भी श्राये, श्रौर इन्होंने भारत के विविध घामिक आन्दोलनों के साथ 
सम्पर्क स्थापित किया । श्रायंसमाज के प्रवत्तक दयानन्द सरस्वती से भी इनका सम्पर्क 
हुमा, भौर कुछ समय के लिये इन्होंने यह भी प्रत्यन किया, कि आयंसमाज और धियो- 
साफिकल सोसाइटी परस्पर मिलकर एक हो जाएं, श्र साथ मिलकर ही कार्य फरें। 
पर दयानर्द वेदों की भ्रपौरुषेयता पर बल देते थे, श्रौर इसी कारण व्लायत्स्की व 
ग्रालकीट का उनके साथ मेल नहीं हो सका । भायें-समाज के साथ मिलकर एक हो जाने 
के विपय में निरादा होकर इन्होंने मद्रास के श्रदयार नामक स्थाग पर अ्रपना केन्द्र स्थापित 
किया, और भारत के विविध प्रदेशों में श्रपने सिद्धान्तों का प्रचार शुरू किया। प्रारम्भ 
में इस सोसाइटी को विशेष सफलता नहीं मिल सकी, पर जब १४६३ में श्रीमती 
एनी बीसेन्ट ने स्थिर रूप से भारत में बसकर थियोसोफिकल प्रान्दोलन का संचालन शुरू 
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ज्ञान श्रौर सत्यासत्य के विवेचन की प्रवृत्ति को विकसित कर रहे थे। शार्य-समाजी 
झौर सनातनी--दोनीं प्रकार के उपदेश ग्रामों में जाकर उपदेश देते थे, भजन गाते... 
थे और शास्त्रार्थ करते थे। श्रशिक्षित जनता को भी इन भजनों पीर शास्त्रों से 
धर्म के तत्वों पर विचार करने का प्रवसर मिलता था, झौर उसमें नये उत्साह का से वार 
होता था । 

जनता को अपने घामिक रिद्धान्तों के प्रति प्राकृष्ट करने के लिये इन संस्वाश्रों 
मे जहाँ चिकित्सालय, विधवाश्षम, प्रनाधालय श्रादि खोले, वहाँ साथ दी शा वीर दल 
प्रादि स्ववंसेवक-दलों का भी सगठन किया । ये दल मेलों, उत्सवों श्रादि के भ्वसर पर 
जनता की सेवा करते ये, और हिन्दू संगठन का प्राद्श देश के सम्मुख उपस्यित 
करते थे । 

महाराष्ट्र में प्राथंना-समाज के आदर्श से प्रभावित होकर १८८४ में 'दवखन 
एजुकेशन सोसाइटी' का निर्माण हुआ्ला । इस सोसाइटी का उह्दंश्य यह था, कि ऐसी 
श्िक्षणु-संस्थाओं की स्थापना की जाय, जिनमें पढ़े हुए विद्यार्थी देश-सेवा को ही 
श्रपता ध्येय मानें । इस सोसाइटी को ओर से पूना में फर्ग्यूसस कालेज और सांगली में 
विलिगडन कालेज की स्थापना की गयी, झौर उनमें कार्य करने के लिये जो प्रोफेसर 
नियत किये गये, उन्हें जीवन निर्वाह के लिये केवल ७५ रुपये मासिक वेतन देने की 
व्यवस्था फी गयी | केवल ७५ रुपये माध्षिक लेकर जो प्रोफेपर इन कामेजों में कार्य करते 
थे, वे अपने विद्याथियों के सम्मुख भी त्याग और सेवा के श्रादर्शों को उपस्थित कर 
सकते थे। उत्तरी भारत में जब गुरुकुलों और दयानन्द कालेजों की स्थापना हुई, तो उनके 
शिक्षकों ने भी इसी झ्ादर्श को प्रपनाया, और नाम मात्र वेतन लेकर शिक्षण का कार्य 
शुरू किया। निःसन्देह, इस समय भारत में नव जागरण उत्पन्न हो रहा था, और बहुत- 
से शिक्षित लोग धर्म, देश श्जौर जाति की सेवा के लिये काय॑ क्षेत्र में प्रवेश कर रहे थे । 

देश-सेवा के उहुंदय से जो अनेक अन्य संस्थाएं इस समय कायम होनी शुरू 
हुई, उनमें पुना की सर्वेन्द्स झ्राफ इण्डिया सोप्ताइटी' का नाम विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय है। इसके संस्थापक श्री गोपाल कृप्णा गोखले थे। दपखन एजुकेशन सोसाइटी के 
सदस्य रूप में २० वर्ष तक ७४ रुपये मासिक पर सेवा-कार्य समाप्त कर ६६०४ में 
उन्होंने इस नई सोसाइटी की स्थापना की । इसका उद्देश्य इस प्रकार के राष्ट्रीय 
प्रचारक (मिश्वनरी) उत्पन्त करना था, जो सब प्रकार के वंघ उपायों द्वारा भारतीय 
जनता के हित साधन में ही श्रपने सम्पूर्ण जीवन को व्यतीत करने के लिये उद्यत हों। 
बाद में लाला लाजपतराय ने पंजाब सें 'सर्वेण्ट्स झाफ पीपुल सोसाइटी” के नाम से इसी ढंग 
की एक श्रन्य संस्था कायम की । भारत के शिक्षित वर्ग में जनता की निष्काम भाव से सेवा 
करने की जो प्रवृत्ति इस युग में शुरू हुई, उसकी मूल प्रेरणा उन घामिक ग्रान्दोलनों 
हारा ही प्राप्त की गयी थी, जो इस काल में भारत के विविध प्रदेशों में जारी थे। 

इस्लाम में जागृति--हिन्दू-धर्म में जो नव-जागरण हो रहा था, उसने इस्लाम 
को भी प्रभावित किया। ब्रिटिश शासन की स्थापना के समय मु्तलिम लोग अंग्रेजी 
भापा शोर पाश्चात्य शिक्षा से घृणा करते थे। उन्हें वे दिन भूले न थे, जब भारत 
पर विविव सुसलिस राजवंशों का शासल था । उनका यह भी विश्वास था, कि शान 
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के लिये जोर दे रहे थे। इन कुरोतियों में सब प्रधान सत्ती प्रसा थी, जिसके विरुद्ध 
अकबर ने भी राजाजओ प्रकाशित की थी । राजा राममोहन राय की प्रेरणा व प्रयत्त 
से १८२६ ई० में प्रिटिण सरझार ने सती प्रया को गेरकानूनी घोषित कर दिया, और 
यह व्यवस्था की, कि जो कोई व्यतिव किसी स्त्री को सती होने के लिग्रे प्रेरित या विवश 
करे, उसे सजा दी जाय। सती प्रथा को बस्द करने से पूर्व अंग्रेजी सरकार ने पृश्रप्राष्ति 
के लिये सन्‍्तान को बलि देने व कन्यादथ को रोकने फी प्रया से शम्बन्ध में जी अनेक 
कानून बनाये थे । 


(३) भारत में ईदाई धर्म का प्रसार 


जिस प्रकार तुक-प्रफान सल्तनत की स्थावना के कारण बारहवीं सदो के ग्न्त 
में भारत में इस्लाम का प्रसार घह हुमा, वे से ही मठारहनी सदो में अंग्रेजी घासन स्थापित 
होने के कारण इस देश में ईसाई घर्म का प्रचार प्रारम्भ हुप्रा। ईसाई घमर्म का प्रादु्मति 
पैलेस्टाइन में हुप्रा था। घीरे-घीरे यह धर्म सारे यूरोप में फेल गया था। रोमन सन्नाटों 
के ईपाई घर्म को स्वीकार कर लेने के कारगा पायचात्प जगत में इस घर्म के प्रसार में वहुते 
सहायता मिली । पर इस धर्म का प्रमार केवल राजशबित द्वारा ही नहीं हुमा, इसाईं 
सन्त-महात्माग्रों ने भी दूरददूर के प्रदेशों में अपने घामिक मन्जब्यों का प्रचार करने के 
लिये बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य फिया | ईसाई अनुश्षति के श्रनुमार पहली सदी ईस्वी में ही 
कतिपय प्रचारक भारत में ईसाई धर्म के प्रसार के लिये प्र! गये ये, श्रौर उन्हें प्रपने प्रयत्न 
में सफलता भी प्राप्त हुई थी । प्राचीन काल में भारत झौर पाइचात्य देशों में घनिष्ठ 
व्यापारिक सम्बन्ध विद्यमान था, भौर इसी कारण दक्षिणी भारत के समुद्र तट के प्रदेशों 
में बहुत पुराने समय से ही ईगाई धर्म का प्रवेश होना शुरू हो गया था । इसीलिये 
दक्षिण के अनेक हिन्दू राजा ईसाई गिरजों का भी उसी प्रकार सम्मान करते ये, जैसे 
कि हिन्दू मन्दिरों का। वे ईसाई प्रचारकों को सब प्रकार की सुत्रिधाएँ भी उदारता- 
पूर्वक प्रदान करते थे 

पन्द्रहवीं सदी के प्रन्त में जब्र अफ्रीका का चक्कर काटकर पोर्तृगीज लोगों ने 
भारत आना प्रारम्भ किया, तो जिस प्रक्तार उन्होंने इस देश में अपने शासन की स्थापना 
का यत्न किया, वेसे ही ईसाई धर्म के प्रचार के लिये भी उन्होंने कोई कसर नहीं उठा 
रखी। भारत के पश्चिमी समुद्र तट के जिन प्रदेशों पर पोर्तृगी ज लोगों का शासन स्थापित 
हो गया था, वहाँ उन्होंने जनता को जवर्दस्ती ईसाई बनाने का भी यत्न किया | पोर्तुगीज 
लोगों का विचार था, कि ऊिस प्रकार अमेरिका के मूल निवासियों की सभ्यता का अन्त 
कर उन्हें पूर्ण रूप से श्रपना बशवर्ती बनाया जा सकना सम्भव हुम्ना है, वैसे ही भारत में 
भी किया जा सकता है। पर भारत के निवासी अमेरिका के निवासियों की अपेक्षा 
अ्रधिक सभ्य व उन्‍तत थे । इस कारण पोर्तुगीजों को अपने प्रयत्न में पूर्ण रूप से 
सफलता नहीं मिली । पर फिर भी वे अपने श्रधिक्तत प्रदेशों के निवाध्ियों को अ्रच्छी 
बड़ी संख्या में ईसाई घम्म में दीक्षित करने में सम हुए । 

अ्रठारहवीं सदी के मध्य भाग में जब ईस्ट इंडिया कम्पनी का शासन भारत के 
श्रनेक प्रदेशों में स्थापित हो गया, तो ईसाई घर्म के प्रचार के लिये भी विशेष रूप से 


६३६ भारतोय संस्कृति श्रौर उसका इतिहास 


शक्तिसम्पन्न धर्म का मुकाबला करना पड़ा। राजशवित के श्पने श्रनुकूल होने के कारण 
जहाँ ईसाई पादरियों का भारत में विशेष रुप्रात्र था, वहाँ साथ ही वे एक ऐसी संस्कृति के 
भी प्रतिनिधि थे, जो नये ज्ञान विज्ञान के विकार के कारण बहुत उन्‍्सत दल्षा में थी | ईसाई 
धर्म के मस्तव्य चाहे हिन्दू धर्म के मुकाबले में कितने ही साधारण क्यों न हों, पर उप्तके 
साथ यूरोप की उस सम्पता झौर संस्कृति का प्रभाव व झुग्राव भी सम्मिलित था, जो 
उन्तीसवीं सदी में एशिया, श्रफ़ीका श्रौर भमेरिका में सर्वेश्न श्रपना राजनीतिक प्रभुत्व 
स्थापित कर चुकी थी। पर इस कान में एक वार फिर हिन्दू धर्म में सुधार के नये ग्रान्दो- 
लन प्रारम्भ हुए, जिनके कारण हिन्दू लोग ईसाई मत का मुकाबला करने में बहुत अंश 
तक सफल रहे । 

ईसाई घर्म के प्रचार के कारण भारत में एक नये घामिक सम्प्रदाय का प्रवेश 
हो गया है, श्रौर वह श्रव त्तक भी श्रपने श्रनुयायियों की संठया बढ़ाने में तत्पर है | इंगरलण्ड, 
भ्रमेरिका, इटली, पोतुंगाल, स्वीडन, फ्रांस श्रादि कितने ही पाश्चात्य देशों के ईसाई 
प्रचारक भारत में अपने-प्रपने ईमाई सम्प्रदायों के प्रचार के लिये तत्पर हैं, और उनके 
ऐसे चर्च भारत में स्थापित हैं, जिन्हें विदेशों से अच्छी बड़ी मात्रा में श्राविक सहायता 
प्राप्त होती है। इन चर्चो का विदेशों के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है, श्रौर इनमें कार्य करने 
वाले पादरी भी प्राय: विदेशी हैँ । यह सही है, कि भारत में ईसाई चर्च का स्वरूप भ्रव 
निरन्तर भ्रधिक-प्रधिक राष्ट्रीय होता जा रहा है, भ्रौर बहुत-से भारतीय पादरी भी ईसाई 
धर्म के प्रचार के लिये विदेशी प्रचारकों को सहयोग प्रदान कर रहे हैं। पर यह सब 
होते हुए भी ईसाई धर्म के प्रचार को भारतीय लोग प्रच्छी निगाह से नहीं देखते । 
इसका का रण सम्भवतः यह है, कि संसार के धाघुनिक इतिहास में विदेशी पादरी पाश्चात्य 
सा म्राज्यवाद के सहायक रहे हैं, शोर ईसाई घर्मं के साथ पाश्चात्य देशों के साम्राज्य- 
सम्बन्धी उत्कपं का घनिष्ट सम्बन्ध रहा है । पर यह भी सत्य है, कि भारत के ईसाई चर्चों 
का रूप अ्रत्र बहुत कुछ परिवर्तित हो गया है, श्रोर भारतीय ईसाई देशभक्ति व राष्ट्रीय 
भावना में अन्य भारतीयों के मुफावले में किसी तरह से भी पीछे नहीं हैं । भारत में ईसाई 
धर्म का स्वरूप भी श्नेक शअ्रंशों में परिवर्तित हो गया है, क्योंकि जिन लोगों ने इस मत को 
स्तव्रीकार किया है, वे श्रपने पुराने परम्परागत विचारों, प्रधाग्रों भौर मज्जातस्तु-पत्त 
संस्कारों का पूर्ण रूप से त्याग नहीं कर सके हैं। उनके लिये क्राइस्ट का प्राय: वही रूप है, 
जो हिन्दुम्नों के लिए कृष्ण का है । पर इसमें सन्देह नहीं, कि श्रग्नेजी शासन के कारण 
भारत के धर्मो में एक धर्म की संख्याश्रोर बढ़ गयी है, और हिन्दू घर्म व इस्लाम के समान 
ईसाई घर्मं भी भारत में स्थायी रूप से ध्रपता स्थान बना चुका है । 


(४) नये साहित्य का विकास 
नई शिक्षा के प्रसारश्लौर नवीन घामिक शान्दोलनों का एक महत्त्वपूर्णो परिणाम 
यह हुप्रा, कि ब्रिटिश युग में हिन्दी श्रादि विविध भाषाम्रों में नवीन साहित्य का निर्माण 
प्रारम्भ हुम्ना। भारत में कागज का प्रवेश मुप्लिम युग में ही हो चुका था । चिकने 
व बढ़िया कागज पर सुन्दर रीति से लिखी हुई पुस्तकें भी बाजार मे बिकने लगी थीं। 
लकड़ी की तख्तियों पर श्रक्षरों को उत्कीणं कर उनके ठप्पे से कागज की छपाई 
भी ब्रिटिश युग से पूव॑ भारत में शुरू हो चुकी थी । पर श्रठारह॒वीं सदी में छापेखाते 


भारत में नवज्ञागरण द३3 


(प्रिटिय प्रेस) का भी भारत में प्रवेश हुआ, श्नौर मणीन द्वारा पुस्तओों द पक-पत्रिक्ञाघों 
झे प्रदेश क्ानगा 


को अच्छी बड़ी संख्या में छाप सकना सम्भव हो गया । छादेखाने के 
साहित्य की वृद्धि में बहुत प्रधिकत सहायता मिलो, झौर वहुत-सी नई पुस्तक को 
पत्निकायें बाजार में बिकने के लिये ध्राने लगीं। नथे विचारों के प्रचार 

उस पर छपी हुई पुस्तक बहुत सहायक सिद्ध हुई, ओर सर्वसाधार 
ज्ञान-वृद्धि कर सकना बहुत सुगम हो गया । ईमाई मिश्ननरियों ने अपने धर्म का प्रचार 


दि किया, शौर फरेह्न सोयो 


करने के लिये भारतीय भापाश्रों में वाइवल का प्रनवाद किया, झोर ५ 
छोटो पुस्तिकाएं प्रकाशित करनी घुरू कीं। प्रठारह॒वीं सदी का ऋन्त होये मे प्र हो 


बंगाली भाषा में वाइविल का अनुवाद प्रकाशित हो चुका था। इस समय चह भार 


साहित्यिक अपनी रचनायें प्राय: पद्म में ही किया करते थे । छापेर 


गद्य-प्रन्थों का लिखना बहुत क्रियात्मक नहीं था। पर किर भी झनेद लिपक झपने दिचारो 
को प्रकट करने के लिये गद्य का उपयोग करने लगे थे, और चोदद्दी सदी से ही हन्री 
श्रादि लोक भाषाय्रों में प्रनक छोटी-छोटी एस्तके गद्य में भी लिखी जाते लगीधी । पर 
इन पुस्तकों का विषय या तो ब्र्म होता था, था कऋधा-हहानियाँ। घापुनिर गण 

रा] बेब बाएा के हा जप 


के गद्य-ग्रन्थ श्रठारहवीं सदी के पूर्वाद्द तक भार 
लिखे गये थे । 


३८ भारतीय संरकृति भ्रोर उसका इतिहास 


आनन्दमठ का धर्म-ग्रम्थ के रामान प्रध्ययन करते थे, श्रौर उसके अन्यतग गीत 'बन्दे 
मातरम्‌' को अपना 'मंत्र' ये 'यूवत' रामकते थे। भारत में राष्ट्रीय श्रान्रोलन के विकास 
के साथ-साथ वंकिम के बन्दे मातरम्‌' का भी प्रचार होने लगा, श्र बाद में यही भारत 
का राष्ट्रीय गीत बन गया । माइनरेल सधुगूदन दत्त ने ईसाई मिशनरियों के सम्पर्क में 
ग्राकर क्रिश्चियन घमं को भ्रवना लिया था | अंग्रेजी शिक्षा के प्रभाव से बोल चाल, रहन- 
सहन पादि में वे पूर्णतया श्रंग् जों का प्रनुकरण करते थे । पंग्र जी भाषा पर उनका 
ग्रधिकार था, भरत: शुरू में उन्होंने श्रंग्रे जी के माध्यम से ही अपनी साहित्यिक प्रतिभा का 
परिचय दिया । पर उन्‍्नीसवीं सदी के यू रोपियन साहित्य में राष्ट्रीयता और देशभक्ति 
की भावनाशों का जो प्रावल्य था, मधुमुदन दत्त भी उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहे । 
बाद में उन्होंने बंगाली भाषा में काव्य-रचना शुरू की, श्रोर उन जैसे उच्च शिक्षा-प्राप्त 
व साधुनिक विचार-सरणी से परिचित कवि द्वारा बंगाली में ऐसे काव्य की सृष्टि हुई, 
जिसे एक सदी के लगभग समय बोत जाने पर प्राज भी श्रत्यन्त श्रादर को दृध्टि से देखा 
जाता है | दीनवन्धु मित्र नाटककार थे, भौर उन्होंने बंगाली भाषा में प्राधुनिक दौली के 
ताटक लिखने की जिस परम्परा का प्रारम्भ किया, श्रागे चलकर द्विजेनस्द्र लाल राय सदश 
साहित्यिकों ने उसे पुर्णाता तक पहुंचा दिया । 

इस युग के अन्य बंगाली साहित्यकारों में श्रक्षय कुमार दत्त, राजनारायण 
बोस, देवेन्द्रनाप टगपोर, हेमचन्द्र वर्नर्जी श्रौर नवीन चन्द्र सेन के नाम भी उल्लेखनीय 
हैं। नवीन शिक्षा के प्रसार के कारण बंगाल में इस समय साहित्य सृजन की एक ऐसी 
परम्परा का प्रारम्भ हो गया था, जिसके कारण जहाँ बंगाली साहित्य असावारण रुप 
से उन्‍्तृति कर रहा था, वहाँ जनता को भी नये विचारों से परिचय प्राप्त करने का अनुपम 
श्रवसर प्राप्त होता था । बंगाल की साहित्यिक प्रतिभा का सर्वोत्कप्ट रूप रवीद्धनाथ 
टेगोर (१५६१-१६४१) के रूप में प्रबाट हुआ, जिनकी ख्याति न केवल भारत में 
अ्रपितु अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में भी सर्वत्र फैल गयी । १६१३ में उनकी प्रसिद्ध पुस्तक 
गीतांजलि' पर नोबेल पुरस्कार प्रदान किया गया, भौर विश्व भर के साहित्िकों ने 
उनके प्रति भ्रपनी श्रद्धांजलि भेंट की । गद्य, पद्य, नाटक, निवन्ध रचना, संगीत, चित्र- 
कला--सव पर रवीस््रनाथ का समान रूप से श्रधिकार था, शौर उनकी कृतियाँ विश्व- 
साहित्य का स्थायी अंग बन गई हैं। इतिहास में उनकी गणाना सदा अमर व 'अमत्ये 
साहित्यकों में की जायगी । शरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय श्रादि कितने ही अन्य साहित्यकार 
भी आधुनिक युग में बंगाल में हुए । इतके नामों का निर्देश करना भी इस इतिहास 
में सम्भव नहीं है। पर ध्यान देने योग्य बात यह है, कि भारत के नव-जागरणा में 
इन साहित्यकारों का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है, भौर भ्राज जनता में जो नई स्फुति व 
चेतना उत्पन्त हो गयी है, उसका श्रेय अनेक गंशों में इन्हीं को दिया जाना चाहिये। 

बंगाली भाषा के समान हिन्दी में भी ब्विटिश युग में साहित्य का बहुत विकास 
हुआ। उननीसवीं सदी के शुरू में ईसाई मिशनरियों द्वारा हिन्दी में भी वाइवल का श्रसुवाद 
प्रकाशित किया गया | मिशनरियों द्वारा जो भ्रनेक स्कूल इस युग में स्थापित किये जा रहे 
थे, उनमें अंग्रेजी के साथ-साथ हिन्दी, उर्दू श्रादि भाषाओं की भी शिक्षा दी जाती थी । 
मिशनरियों ने श्रावश्यकता भ्रनुभव की, कि भारतीय भाषाओं में पाठय-पुस्तकें तैयार की 


जानी चाहिएँ इसोलिय १८८६ इ० में उन्हों 
स्थापना की, और उसकी और से इटिद्र 


इं। १८१७ को राज्य क्रान्ति ने पू 
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पुस्तकें प्रकाशित की गयी थीं। उन्तीसब्री सदी 
विलियम कालेज की बोर से हिन्द्री और उ 2 
की गयी, ओर हिन्दी में पुस्त के लिखने के लिग्ने 
किया गया। मुन्यी सदा सुख लाल शोर इ 
भी इस यग में गद्य प्रन्थ लिखने के लिये तत्वर ८ 
ही हिन्दी गद्य साहित्य का निर्माण प्रारम्भ 
पपने ग्रन्यों को हिन्दी में लिखकर हिन्दी गद्य साहि 
कार्य किया। उनन्‍्नीसवीं सदी के मध्य भाग में उन्हों 
भाषा में लिखे, वे वस्तुतः हिन्दी-साहित्य के लिये 
ध्रायं-भापा कहते थे, और झपने झनबायियों से राणा ऋच्से धर, 
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| हे भारित के नव जागरण के परिणाम स्वछूप हिन्दी -सा हित्य के उत्क्ष की जो प्रक्रिया 
» बीसवीं म्रदी के प्रारम्भ में शुरू हुई थी, वह श्रव॒ तक भी पूर्ण बेग के साथ जारी है। 
चत्तमॉन समय के हिन्दी साहित्यिकों में मंधिली धरणा गुप्त, राहुल सांकृत्यायन, राम- 
नरेश भिपाठी, महादेवी वर्मा, शूरयकान्त तिपाठी 'निराला', यश्ञपाल श्रादि का बहुत 
ऊंचा स्थान है, श्रौर इनकी क्ृतियाँ हिन्दों साहित्य के लिये गौरव को वस्तु हूँ। ने 
केवल साहित्य के क्षेत्र में, अपितु इतिहास, श्र शास्त्र, राजनी ति- शा र त्र, रसायन , चिकित्सा- 
शास्त्र, भौतिक विज्ञान श्रादि आधुनिक विपयों पर भी हिन्दी में उत्कृष्ट ग्रन्थों की 
रचना तेजी के साथ हो रही है, भौर वह समय दूर नहीं है, जबकि संसार की भ्रन्य उन्नत 
भाषाम्रों के समान हिन्दी-भाषा का वाह मय भी प्रत्यन्त उन्‍नत्त दशा को प्राप्त हो जाएगा। 
यह बात भारत के नव-जागरण का एन महत्त्वपूर्ण श्रंग है । 
ग्रुजराती, मराठी, उर्द, तामिल, तेलगू प्रादि अन्‍य भाषाम्रों को भी ब्रिटिश 
युग में बहुत उन्नति हुई | हाली, प्ुहम्मद इकबाल, झकबर श्रादि कवियों ने उर्द में 
इस प्रकार के काव्य की रचना की, जिसमे भारत के नव जागरगण में बहुत सहायता मिली । 
इकबाल का सारे जहाँ से भ्रच्छा हिन्दोस्तां हमारा गीत उत्तरी भारत के घर घर में 
गाया जाने लगा, भ्रौर उसने सवंसाधारणा जनता में राष्ट्रीय चेतना को उत्पन्न करने में 
बहुत सहायता की । हाली ने घपने काज्य द्वारा इस्लाम के लुप्त गौरव को शोर पाठकों 
का ध्यान प्राकृष्ट किया, भ्रौर भविष्य में फिर उन्नति करने के लिये उन्हें प्रेरणा दी । 
मराठी भापा के ग्राघुनिक सा हित्यिकों में लोकमान्य तिलक, बेलकर, फइके, हरिनारायण 
आपटे झादि के नाम बहुत प्रसिद्ध हैं। गुजराती में रमन लाल बसन्‍्त लाल देसाई और 
कन्हैया लाल माणिक लाल मुन्णी ने बहुत-से साहित्यिक ग्रन्थ लिखे | धुपकेतु, चन्द्र- 
बदन मेहता, चुन्नी लाल, वलवन्तराम आचार्य आदि साहिन्यिकों की गुजराती रचनाग्रों ने 
भी बहुत प्रस्िद्धि प्राप्त की। उत्तरी भारत की विविध भापाग्रों के समान दक्षिण 
की तामिल, तेलगू श्रादि भाषाओं में भी ब्रिटिश युग में नये साहित्य का निर्माण हुआ। 
भारत के इन साहित्यकारों का परिचय इस पुस्तक में दे सकना न सम्भव है, और न 
उसकी श्रावश्यकता ही है। ध्यान देने योग्य बात केवल यह है, कि ब्रिटिश शासन की 
स्थापना होने के वाद भारत में नवजागर ण की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, उसमें नवीन 
साहित्य ने बहुत सहायता पहुंचाई, श्रौर नवयुग का यह साहित्य स्वयं भी भारत के इस 
जागरण का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम है । भारत के इस नवीन साहित्य में न निराशा की 
भावना है, शौर न ही जनता को मोहनिद्रा में सुलाने वाले विलास की अभिव्यक्ति । 
भारत का यह नया साहित्य प्रगत्तिशील है । इसे पढ़कर देश की दु्दशा की अनुभूति होती 
है, भौर साथ ही अपने उत्कपं की उत्कट प्रभिलापा इससे उत्पन्न होती है। स्थियों 
की हीन दशा, प्रछूतों को समस्या, भारत का प्राचीन गौरव, ऊँंच-नीच की भावना और 
जाति भेद की बुराई, जमीदारो प्रथा के दोप श्रादि विपय थे, जिन्हें लेकर इस युग के 
पहले साहित्यिकों ने श्रपती रचनाएं कीं। विदेशी शासन के विरुद्ध भावना उत्पन्न करने 
में इस साहित्य ने बहुत उपयोगी कार्य किया । जब भारत में स्वराज्य स्थापित हो गया, 
तो भारत के साहित्यिक उन समस्याभ्रों की श्रोर जनता का ध्यान प्राकृष्ट करने के लिये 
तत्पर हुए, जो पूंजीपतियों के शोपण और गरीब-श्रमीर के भेद-रूप में श्रव तक भी हमारे 
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के कलाकार भ्रव इस बात को स्वीकार कर चुके हैं, फि वास्घुकला झौर चित्र कला के क्षेत्र 
में भारतीयों ने श्रनुपम प्रतिभा का प्रदर्शन किया था, श्रीर उनकी कलात्मक क्ृतियाँ 
उत्कृष्ट हैं। हिवेल भ्रौर कुगार स्वामी के प्रयत्तों का ही यह परिणाम है, कि श्रव पास्चात्य 
देशों में ऐसी प्रनेक संस्याएं कायम हो गयी हैं, जो भारतीय कला का विशेष रूप से श्रनु- 
शीलन करने में तत्पर रहती हैं । 

ग्वनीनद्रनाय टंगौर श्रीर उनकी शिष्य मण्डली के श्रतिरिवत श्रन्य भी श्रनेक 
एसे कलाकार इस युग में हुए, जिन्होंने स्वतसन्त रूप ग्रे भारतीय चित्रकला का विकास 
फेया । इसमें पव्दुलरहमान चुगताई श्रौर श्रमृुत शेरगिल के नाम उल्लेखनीय हैं । 
कलकत्ता, शान्तिनिकेतन बोलपुर, लसनऊ श्रादि स्थानों पर प्रनेक एसी संस्थाएं भी इस 
युग में कायम हुई, जिन्होंने चित्र कला के विकास के सम्बन्ध में महत्त्वपूर्ण कार्य क्रिया। 

चित्रकला के रामान संगीत झौर नाटय के क्षेत्र में भी प्रिय युग में भारत में 
नवजागररा हुम्ना । पंडित विष्णु नारायण भटसप्टे मे बम्बई की ज्ञानोत्तेनक मण्डली 
द्वारा संगीत के प्रचार में बहुत कार्य किया । उन्हीं के प्रयत्न से १६१६ में अ्श्चिल भारतीय 
संगीत सम्मेलन का बड़ौदा में प्रथम श्रधिवेशन हुआ, ध्ौर उसके बाद अन्य स्थानों पर 
भी इस सम्मेलन के श्रधिवेशन हुए। भटसखण्डे ने बड़ौदा में सगीत के उत्कर्प के लिए 
एक नई संस्या की भी स्थापना की । विष्णु दिगम्बर ने गांवर्व महाविद्यालय की स्थापना 
कर संगीत के प्रति जनता में बहुत प्रधिक रुचि उत्पन्न की । उनके शिप्य श्राजकल 
भारत के प्रधान संगीताचार्य माने जाते हैं । विष्णु दिगम्बर द्वारा गाया हुप्ना 'रघुपति 
राघव राजाराम, पतित पावन सीताराम” गीत ग्राज भारत के घर-घर में गाया जाता 
है। रवीन्द्र नाथ टँगीर द्वारा बंगाल में संगीत की एक नई परम्परा का प्रारम्भ हुमा, 
जो 'रवीन्द्र संगीत! के नाम से प्रसिद्ध है। जालन्धर में नियमपूर्वक संगीत-सम्मेलन 
संगठित होते रहे, जिनसे उत्तरी भारत के संगीत प्रेमियों को बहुत प्रोत्साहन मिला । 
सिनेमा के प्रवेश के कारण भारत के प्राचीच संगीत को कुछ धक्का श्रवश्य लगा, और 
जनता की रुचि कलात्मक रांगीत की शोर से हटकर किल्‍मी गीतों की झोर बढ़ने लगी । 
पर प्राचीन व मध्यकालीन कला के अनुयायी ऐसे संगीताचार्य श्रव भी भारत में विद्यमान 
हैं, जो सर्वेत्तावारण जनव्ा को भी प्रपनी कला द्वारा मन्त्र-मुग्ध करने की सामथ्यं 
रखते हैं। सुरचि-सम्पन्त लोग इनकी कला का आ्रादर करते हैं, श्नौर शिक्षा के प्रसार के 
साथ-साथ कलात्मक संगीत के प्रति जनता की रुचि में निरन्तर वृद्धि हो रही है । 

श्रन्य क्षेत्रों में नवजागरण के साथ ही नृत्य की कत्थक, कथाकली, भारत- 
नाट्यमू, मणिपुरी श्रादि पुरानी शेलियों के प्रति भी जनता की रुचि बढ़ रही है । उदय- 
शंकर, रामगोपाल श्रादि नृत्याचार्यों के प्रयत्त से व केवल भारत में अपितु विदेशों में भी 
भारत की नृत्यकला का धझादर होने लगा है। 

अंग्रेजी शासन की स्थापना के साथ ही भारत में पाश्चात्य वास्तुकला का 
भी प्रवेश हुआ । भारत में अ्रंग्रेजों की पहली राजधानी कलकत्ता थी । विक्टोरिया 
मेमोरियल आदि जो नई इमारतें अंग्रेजों द्वारा कलकत्ता में बनवाई गयीं, उसका निर्माण 
पाश्चात्य वास्तुकला के श्रनुसार ही किया गया था । दिल्‍ली को राजधानी बनाने के बाद 
श्रंग्रेजों ने वहाँ भी बहुत-सी नई इमारतें बतवाईं॥ नई दिल्‍ली के रूप में एक नया वगर 
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ही इस युग में बस गया, जो दिल्‍ली के तुगलकाबाद, शाहजहांनाबाद श्रादि के समान 
सारतोय इतिहास के एक नवीन युग का प्रतिनिधि है। इस नगर में राष्ट्रपति भवन, 
पालियामेंट हाउस श्रादि जो प्रसिद्ध इमारतें हैं, वे खब पाश्चात्य वास्तुकला के श्रनुरूप 
हैं । नई दिल्‍ली नगरी का आयोजन भी पाइ्चात्य कला के अनुसार ही किया गया है । 
बम्बई, मद्रास, लखनऊ, लाहीर आ दि भ्रन्य बड़े नगरों में इस काल में पाइ्चात्य वास्तु कला 
के भ्रनुसार नई-नई हमारतों का निर्माण हुआ, भ्ौर बहुत-से भारतीय भी भ्रपने भवनों का 
निर्माण करने के लिए इस नवीन कला का श्रनुसरण करने लगे। पर यह सम्भव नहीं 
था, कि नवजागरण का प्रभाव वास्तुकला पर न पड़ता । श्रनेक कल्पनाशी ल व्यक्तियों 
ने इस क्षेत्र में भी भारत की प्राचीन कला का पुनरुद्धार करने का प्रयत्न किया। 
रवीन्द्रनाथ टैयौर के शान्ति निकेतन की अनेक इमारतों में भारतीय कला का अनुस रण 
किया गया, और दिल्‍ली श्रादि के बिड़ला मन्दिरों में भी इसी कला के श्रनेक विशिष्ट तत्त्वों 
को अपनाया गया । इमर्म सन्देह नहीं, कि भवन निर्माण जैसे कार्य में श्राधुनिक युग की 
प्रवृत्तियों की उपेक्षा कर सकना सम्भव नहीं है । पर भारत की जलवायु को हृष्टि में 
रखते हुए यह भी सम्भव नहीं है, कि इस देश की इमारतें इंगलेण्ड व फ्रांस जैसे शीतप्रधान 
देशों की नकल मात्र हों। इसीलिए वास्तुकला के क्षेत्र में पुरानी परिपाटी का भ्रनुसरण 
क्रियात्मकु हण्टि से भी उपयोगी है। साथ ही, जहाँ तक कला का सम्बन्ध है, भारत के 
श्राधुनिक भवनों में उसका उपयोग सौन्‍्दय की वृद्धि में श्रवरय सहायक होता है । यही 
कारण है, कि प्रगतिशील लोग वास्तुकला के क्षेत्र में भी प्राचीत परम्परा के उपयोगी व 
कलात्मक तत्त्वों के प्रयोग के पक्षपाती हैं । 

चित्रकला, संगीत, नाट्य, वास्तुकला आ्रादि सभी क्षेत्रों में जो नई उन्नति बीसवीं 
सदी के पूर्वाद्ध में हुई, वह भारत के उस नवजागरण की प्रक्रिया का ही परिणाम था, जो 
इस देश को उनन्‍त्रति पथ पर आरारुढ़ करने में समर्थ हुई है । 


वत्तीसवां अध्याय 
ब्रिटिश-सुग में मारत की मौतिक उन्नति 
(१) नई भौतिक उन्नति 


संप्तार के इतिहास में ग्राधुनिक युग की एक मुख्य विभेपता यह है, कि इस काल 
में मनुष्य ने प्रकृति पर विजय प्राप्त कर उसका उपयोग प्रपनी सुख-समृद्धि के लिये किया। 
प्रत्यन्त प्राचीन काल में मनुष्य भ्रपने को प्रकृति के सम्मुत भ्रमह्ाय प्रनुभव करता था । 
जल, वायु, प्रग्नि, सूर्य श्रादि प्रकृति के तत्त्वों को वह भाश्चयं के साथ देखता था, श्रौर 
उनके सामने सिर भुका देने में ही प्रपना दवित व कल्याण समभता था। इसी लिये इन 
सब प्राकृतिक शवितयों में उसने देवत्व की भावना की, झौर पनेक प्रकार के विधि-विचानों 
व अनुष्ठानों द्वारा उन्हें सम्तुष्ट करने का प्रयास किया । वायु, झग्नि आदि जीवित 
जागृत सत्ताएं हैं, जो कुपित होकर मनुप्य का प्रनरथ कर सकती #; भ्रतः उन्हें सन्तुप्ट 
रखने में ही मनुष्य का लाभ है--ये विचार प्रस्तर-युग व उसके बाद के मनुष्यों में प्राय: 
सर्वत्र विद्यमान थे। पर घीरे-घीरे मनुप्य ने इन प्राकृतिक तत्त्वों का उपयोग शुरू किया । 
भग्नि को वह भोजन पकाने व थस्प्र-शस्त्रों के निमाण के लिये प्रयुकत करने लगा । जल 
श्रौर वायु शक्ति से उसने चविकर्यां चलाई । पर श्राधुनिक युग से पूर्व मनुष्य प्रकृति पर 
उस प्रकार से विजय नहीं पा सका था, जैसी कि उसने अठरहवीं सदी के बाद प्राप्त की 
है। वंज्ञानिक परीक्षणों द्वारा मनुष्य ने यान्श्रिक शवित का श्रविष्कार किया, शौर भाष, 
विजली, गंस श्रादि की शक्तियों का प्रयोग वह भाथिक उत्पत्ति के लिये करने में तत्पर 
हुआ । यही कारण है, जो पिछली दो सदियों में मनुष्य भोतिक क्षेत्र में इतनी अधिक 
उन्नति कर सका है। 

समाज श्रौर राजनीति के क्षेत्रों में भी श्राधुनिक युग में जो कुछ प्रगति हुई है, 
उसका आधारभूत कारण मनुष्य की यह भोतिक उन्नति ही है । व्यावसायिक क्रान्ति के 
कारण मनुष्य बड़े पैमाने पर श्राथिक उत्पत्ति करने में समर्थ हुपा । यान्त्रिक शक्ति से 
चलने वाले विशालकाय कारखानों में काय्यं करने के लिये हजारों मजदूर बड़े नगरों में 
एकत्र होने लगे । इस नयी परिस्थिति के कारण व्यावसायिक जीवन का स्वरूप ही 
एकदम परिरवत्तित हो गया । अपने घर पर बैठ कर स्वतन्त्र रूप से काये करने वाले 
शिल्पियों का स्थान भव कारखानों में काम करने वालों मजदूरों ने ले लिया, जो पूंजी- 
पतियों के बशवर्ती होकर श्राथिक उत्पत्ति में तत्पर हुए। इस दशा में विचारशील 
मनुष्यों ने यह सोचना शुरू किया, कि विविघ मनुष्यों में परस्पर किस प्रकार का सम्बन्ध 
होना चाहिये । इसी कारण 'समाजवाद' श्रादि नई विचारघाराञ्रों का विकास हुश्रा, 
जो मानव समाज के स्वरूप को ही परिवर्तित कर देने के लिये प्रयत्नशील हैं। छापेखाने, 
कागज श्रादि के श्राविष्का र के का रण विद्या व ज्ञानकेवल कतिपय व्यक्तियों तक ही सी भित 
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नहीं रह गये, श्ौर स्वंसाधारण जनता को भी शिक्षित होने व नये विचारों से परिचित 
होने का अवसर मिला। राजाओं के एकनन्त्र शासन व कुलीन वर्ग के विशेयाधिकारों के 
विरुद्ध भावना उससें उत्पन्न हुई, भौर लोकतन्त्रवाद का विकास हुम्ना । 

रेल, तार, रेडियो, हवाई जहाज श्रादि के आविष्कार के का रण देश और काल 
पर विजय स्थापित हुई, और संसार के त्रिविध देश एक-दूसरे के बहुत समीप झा गये । 
इन्हीं भौतिक साधनों का यह परिणाम है, कि भ्राज अमेरिका में जो नया आर्उिष्फार 
होता है, वह ज्ञीघ्र ही भारत, चीत, ग्रफ्रीका श्रादि में भी पहुंच जाता है, श्रौर रूस या 
जमंनी से जो नई विचारधारा शुरू होती है, वह भी शीघ्र ही भ्रन्य देशों के विचारकों 
को भी प्रभावित करने लगती है । 

भोतिक उन्नति के इस युग में यह सवंधा स्वाभाविक था, कि भारत में भी 
उन सब नये साधनों का उपयोग शुरू होता, जिनका ग्राविप्कार यूरोप में अ्रठारहवीं 
सदी में प्रारम्भहुप्रा था, श्रोर जिनमें बाद के काल में निरन्तर उन्नति होती गयी । विज्ञान 
व विचार हवा के सदुश होते हैं, जो कभी किसी एक देश तक सीमित नहीं रह सकते । 
झाधुनिक युग में भारत में जो भौतिक उन्नति हुई, उसका श्रेय प्राय: ब्रिटिश शासकों 
को दिया जाता है । पर इस उन्नति के लिये ब्रिटिश शासकों का रुख सहायक न होकर 
बाधक था। यह सत्य है, कि अंग्र जों ने भारत में रेलवे का निर्माण किया, डाक, तार 
प्रादि की व्यवस्था की, अनेक सड़कें बनवाईं, भौर नई नहरें खुदवाई । पर इन सब 
कार्यो में उनका उद्देश्य अपने शासन को सुदृढ़ और सुव्यवस्थित करना ही था। भारतीय 
जनता की भौतिक उन्नति की उन्हें कोई विशेष चिन्ता नहीं थी । वे भारत को इंग्लैण्ड 
की प्राथिक समृद्धि का साधनमात्र समझते थे । इसी कारण उनकी यह नीति थी, कि 
इस देश में व्यवसायों का विकास न होने पाए। यहाँ केवल कच्चे माल की ही उत्पत्ति 
हो, जिसे सस्ती कीमत पर प्राप्त कर इंग्लेण्ड के कारखानों को सप्रृद्ध व उन्नत होने 
का झ्रवसर मिल सके । उननीसवीं सदी के श्रन्त तक शअ्रग्न जों का यही प्रयत्न रहा, कि 
भारत से कपास, जूट झादि सस्ते मूल्य पर खरीद कर उसे इंग्ल॑ण्ड के कारखानों में 
तैयार माल के रूप में परिणत किया जाए, और फिर उसे ऊँची कीमत पर भारत में 
बेचा जाए। बीसवीं सदी में इस नीति में परिवर्तन आया । पर इसका कारण श्ग्रंजों 
का भारत-प्रेम नहीं था । १६१४-१८ के महायुद्ध के श्रवसर पर युद्ध को प्रावश्यकता श्रों 
से विवश होकर अंग्रेजों ने भारत की व्यवश्नायिक उन्नति पर ध्यान दिया और इस देश 
में उस भौतिक उन्नति का सूत्रपात हुआ, जिसके कारण झ्राज भारत को व्यावसाथिक 
क्षेत्र में एशिया के सर्वाधिक उन्नत देशों में गिना जाता है । 

पर इसमें सन्देह नहीं, कि उन्‍नीसवीं सदी में ही भारत में भौतिक उन्‍नति की 
दृष्टि से नवयुग के चिह्न प्रगट होने शुरू हो गये थे । ये चिक्ल निम्नलिखित क्षेत्रों में 
प्रगट हुए-- 

(१) रेलवे--भारत में पहले पहल रेलवे का निर्माण १८५३ ई० में हुआ । 
शुरू में जो रेलवे लाइनें बनी, वे केवल बम्बई, कलकत्ता और मद्बाघ के ममीपवर्ती 

देशों में ही थीं। वाद में इनकी बहुत वृद्धि हुई । भारत के विविधक्षेत्रों में रेलवे का 

निर्माण करने के लिये इंग्लैण्ड में अनेक कम्पनियाँ खोली गयीं, जिन्हें सरकार की ग्रोर 
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से यह गारण्टी दी गयी, कि यदि उनका मुनाफा पाँच प्रतिशत से कम होगा, तो उसे 
भारतीय सरकार की प्रोर से पूरा कर दिया जाएगा। अपने रुपये के सूद व मुनाफे के 
विपय में निश्चिन्त होकर ग्ंप्रज पंजीपतियों मे भारतीय रेलवे कम्पनियों में दिल खोल- 
कर रवया लगाया, श्रौर इस कारणा इस देश में रेलवे फा विस्तार बड़ी तेजी के साथ होने 
लगा । उन्‍नीसवीं सदी के प्रन्त तक भारत में रेलमे लाइनों का एक जाल -सा ब्िछ गया 
था।बीप्तवीं सदी में रेलवे का शौर भ्रधिक विस्तार हुम्ना, श्रौर श्रव वह समय भश्रा चुका है 
जब्नकि यातायात की हृष्टि से भारत को संसार के उन्नत देशों में गिना जा सकता है। 
नि.सन्देह, रेलवे के कारण भारत में यातायात की बहुत सुचिधा हो गयी, प्रौर इससे देश 
के भ्रान्तरिक प्रोर विदेशी व्यापार में बहुत सहायता मिली । 

(२) रेलवे लाउनों के साथ-साथ प्रंग्रेजी सरकार ने पक्की सड़कों के निर्माण 
पर भी ध्यान दिया । भारत में सड़कें पहले भी विद्यमान थीं, श्रौर यात्तायात व व्यापार 
के लिये उनका उपयोग भी होता था। पर कंकषटट श्रोर तारकील द्वारा जिस ढंग की नई 
सड़क इस युग में बनीं, उनसे मोटर कार प्रादियान्ध्रिक शवित से चलने वाले यानों 
के लिये भी उनका उपयोग सुगम हो गया । 

(३) रेलवे के विस्तार से पूर्व भारत में जलमागों का व वथा। गंगा 
ग्रादि नदियों में चलने वाली नोकाम्रों से माल को एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँचाने 
में बहुत सहायता मिलती थी । इसी प्रक्रार समुद्र-तट के साथन्साय उस समय बहुत-से 
जहाज भी चला करते थे। अंग्रेजी शासन में रेलों के चलने के कारण एन जलमार्गो का 
महत्त्व बहुत कम हो गया । समुद्र-तट के साथ-साथ व्यापार के लिए जहाजों का प्रयोग 
इस युग में भी जारी रहा, परये जहाज भारतीयों के हाय से निकल कर श्रंग्रेजी कम्पनियों 
के स्वाभित्व में श्रा गये । भारत के विदेशी व्यापार के लिये भी भाप की शवित से चलने 
वाले विशाल-काय जहाजों का प्रयोग शुरू हुमा । पर ये जहाज भी श्रग्नेजों की ही सम्पत्ति 
थे। यद्यपि भारत के भ्रान्तरिकव बाह्य जलमार्ग प्रौर उन पर चलने वाले जहाज ब्रिटिश 
युग में भारतीयों के स्वामित्व में नहीं रहे, पर यह स्वीकार करना होगा, कि भाप की शक्ति 
से संचालित विशालकाय जहाजों के कारण भारत के विदेशी व्यापार में बहुत सहायता 
मिलो, ओर इससे उसकी भौतिक उन्नति भी पहले की अपेक्षा श्रधिक हो गयी । 

(४) भारत जैसे कृषि-प्रधान देश के लिए सिंचाई का महत्त्व बहुत अधिक है । 
प्राचीन ग्रौर मध्य कालों में भी भ्रभेक राजाश्रों ने सिंचाई के लिए नहरें निकालने की बात 
पर बहुत ध्यान दिया था। ब्रिटिश शासकों ने भी भारत की इस समस्या को महत्त्व दिया। 
इसी का रण १८७४ में झागरा केनाल का, १८७८ में गंगा की नहर का, और १८८२ 
में पश्चिमी यमुता कैनाल का निर्माण हुप्रा । गंगा-यमुना द्वारा सिचित प्रदेशों में 
सिंचाई के लिये इन नहूरों से बहुत सहायता मिली । १६६० ई० से चनाव नदी से एक 
बड़ी नहर पंजाब में निकाली गयी, जिससे बीस लाख एकड़ परती पड़ी हुई जमीन की 
सिंचाई का प्रवन्ध हुआ । चनाव श्रौर रावी नदियों के बीच का बहुत-सा प्रदेश इस 
नहर के निकलने से पूर्व ऊजड़ पड़ा हुम्मा था। १६०१ तक इस प्रदेश में ६,००,००० मनुष्य 
श्राबाद हो गये थे, जो इस नहर की उपयोगिता का स्पष्ट प्रमारा है। बीसवीं सदी में 
ब्रिटिश सरकार ने सिंचाई की समस्या पर झौर प्रधिक घ्यात दिया । इसके परिणाम 
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स्वरूप पंजाव में सतलज-वेली प्रोजेक्ट, सिन्‍्ध में सबखर वेरेज, मद्रास में कावे री-रिजर्वो यर, 
वाम्वे में लायड-डाम और उत्तर प्रदेश में शारदा कंवाल का निर्माण किया गया। नहरों 
के अतिरिक्त टयूब वेल बनामे पर भी सरकार ने घ्यान दिया, श्लोर इन सब प्रयत्नों के 
कारण कृषि की बहुत उन्नति हुई। 

(५) डाक, तार और देलीफोन के सम्बन्ध में जो उन्नति ब्रिटिश युग में हुई, 
उसका विशद रूप से उल्लेख कर सकना यहाँ सम्भव नहीं है। ये सब जहाँ ब्रिटिश 
शासन की सुध्यवस्था के लिए गत्यन्त उपयोगी थे, वहाँ साथ ही जनता को भी इनसे 
लाभ उठाने का अवसर मिलता था| भौतिक उन्नति को श्रन्य अ्रनेक बातों के समान 
डाक, तार झौर टेलीफोन भी आधुनिक युग की ही देन हैं। पाव्चात्य देशों में भी इनका 
विकास इसी युग में हुआ था । अग्रेजी शासन में भारत को जिस प्रकार रेलवे प्राप्त 
हुई, बसे ही डाक, तारझ्लौर टेलीफोन की सुविधा भी प्राप्त हुई | इनसे भारत के 
व्यापार-व्यवत्ताय श्रौर भौतिक उन्नति में बहुत अ्रधिक सहायता मिली । 

रेलवे, पक्‍को सडक, नहरें, जहाज, डाक, तार श्रादि भारत के प्राथिक जीवन 
में एक नया युग लाने में समर्थ हुए । इनके कारण जहाँ भारतीय जनता का जीवन पहले 
को अपेक्षा प्रधिक सम्पन्त बना, वहाँ साथ ही उसे व्यवसाय और व्यापार केक्षेत्र में उन्नति 
करने का भी भ्रवसर पिला । 

(२) व्यवसाय शआ्लौर व्यापार 

ब्रिटिश लोगों ने भारत मे अश्पना शासन स्थापित कर इस देश के व्यवसायों के 
सम्त्न्ध में किस नीति का अनुसरण किया था, उसका निर्देश हम इसी अध्याय में ऊपर 
कर छुके हैं। अंग्रेजों के श्रागमन से पूर्व भारत शिल्प और व्यवसाय की दृष्टि से श्रच्छ 
उन्नत दा में था । इस देश में तेयार हुप्ना माल विदेशों में अच्छी बड़ी मात्रा में विकता था 
श्रौर यूरोप के बाजारों में वंगाल के वस्त्र की माँग बहुत श्रधिक थी । भारत के व्यापार 
से आाकृष्ठ होकर ही यूरोपियन लोगों ने यहाँ श्राना शुरू किया था। सत्रहवीं सदी 
के भ्रन्त तक अंग्रेज लोग भारत के व्यापार से ही सन्तुप्ट रहे | पर श्रठारहवीं सदी में 
इंगलेड में व्यावसायिक क्रान्ति हुई, और यान्त्रिक शक्तिका उपयोग कर वहाँ के कारखाने 
भ्रच्छी बड़ी मात्रा में वस्त्र प्रादि तेयार माल उत्पन्न करने लगे | इधर जब भारत में 
अग्रेज भ्राधिपत्य स्थापित होने लगा, नो भ्प्रेजों ने स्वाभाविक रूप से यह प्रयत्न किया, 
क्रि वे झपने माल को भारत के बाजारों में वेचक्तर रुपया कमारयें, श्रौर अपने देश के 
कारखानों के किए श्रावग्यक कपास भ्रा दि कच्चा माल यहाँ से सस्ती की मत पर प्राप्त करें। 
इस दशा में उन्होंने भारत के शिल्पियों को नष्ट करने के लिये अमेक घृरित उपायों का 
प्रयोग किया | राजशक्ति का सह्वारा लेकर उन्होंने बंगाल के वस्त्र-ब्यवसाय को नए: 
करने के लिये सब प्रकार के उपायों को प्रयुवत किया । इस प्रकार झंग्रेजी शासन का एक 
हानिकारक परिणाम यह हुआ, कि भारत के पुराने व्यवसाय नष्ट होने लगे, श्लीर इस देश 
के ढाजार इंगलैप्ड के कारखानों में तैयार हुए माल से मर गये । अंग्रेज चाहते घे, कि 
भारत केवल कृपि-प्रवान देश वना रहे, ताकि यहाँ के कच्चे माल को मस्ती कीमत से 
खरीद सकना उनके लिए जरा भी कठिन न हो । इसी कारण उन्नीसदीं सदी के चतुर्थ 
चरण के प्रारम्भ होने तक भारत में व्यादसायिक उन्‍नति जरा भी न होने पाई पंग्रेदी 
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शासन की पहली सदी भारत के प्राधथिक जीवन के लिये बहुत ही भर्यक्रर थी । इस 
काल में सरकार 'मुक्त द्वार वाणिज्य! को नीति का अनुम रण करती थी, जिसके कारण 
भारत के का रखानों के लिये विदेशी प्रतिस्पर्दा का मुकाबला कर सकना स्वथा प्रप्तस्मव 
था। प्रथमतों इस युग में भारत में फारखानों का विकास हुआ ही ने था, पर परम्वरा- 
गत रूप से जो कतिपय शिल्प व व्यवत्ताय इस देश में विद्यगान थे, उनके लिये इंग्ल॑ग्ड के 
यान्त्रिक शवित से चलने वाले कारखानों का मुकाबला कर सकना प्रसम्भव था । यूरोप 
में इस समय व्यावसायिक ऋान्ति हो घुको थी, पर भारत में प्रभी उसने कोई प्रभाव 
उत्पस्त नहीं किया था। पर नये वैज्ञानिक श्राविध्कारों का लाभ भारत को भी पहुँचने 
लगा था। रेल, तार ग्रादि के प्रवेश के कारग जनता की सुविया में वृद्धि हो गयी 
थी । बिजली वी रोशनी से कलकत्ता श्लौर वम्बई सदृध बड़े घहर जगमगाने लगे थे । 
यातायात के लिये बिजली से चलने वाली द्वाम गाड़ियों का भी प्रयोग होने लगा था। 
ये सब्र बाते मनुष्यों के सुख व सुविधा की वृद्धि में सहायक तो थीं, पर पाइचात्य संत्तार 
की वेज्ञानिक उन्तत्ति का प्रयोग ब्रिटिश झासकों ने भारत की प्राथिक व व्यावसाधिक 
उन्नति के लिये नहीं किया था | इसी लिये शुरू में जो नये दग के कारसाने भारत में 
खोले गये, उन्हें बहुत दिक्कतों का सामना करना पड़ा । 
कपड़े का पहला कारखाना भारत में १८१८ ई० में खुल; था। पर इसके कारण 
भारत में वस्त्र- व्यवसाय के विकास का प्रारम्भ नहीं हो गया था। उन्लीसदीं सदी के 
मध्य भाग (१८५४ ई०) में जब्र वम्बई में कपड़े के कारसाने खुलने लगे, तभी वस्तुत: 
इस व्यवसाय का विकास शुरू हुआ । १८७७ ई० के बाद नागपुर, प्रहमदाबाद, णोला- 
पुर आदि श्रनेक स्थानों पर कपड़े की मिलें कायम हुई । बग भग के कारण १६०५४ 
में जब स्वदेशी श्रान्दोलतन ने जोर पकड़ा, तो भारत के झनेक घनी व सम्पन्न लोगो का 
ध्यान व्यावसायिक उन्नति की भोर प्राक्ृप्ट हुप्रा, और ग्नेक नई मिले खुलनी प्रारम्भ 
हुईं । पर इन मिलों के लिये सफल हो सकना सुगम नहीं था.। भारत के बाजार पर 
श्रंग्र जी कपड़े का प्रभुत्व था। लंकाशायर श्रोर लिवरपुल की मिलें अपनी प्रभूत पूंजी प्रौर 
दी अ्रनुभव के कारण जिस ढंग का कपड़ा तैयार करती थीं, वैसा भारत की मिलें नहीं 
बना सकती थीं। साथ ही, कीमत की दृष्टि से भी बिलायती कपड़ा सत्ता पड़ता था । 
इस दशा में स्वदेशी मिलेंतभी कामयाव हो सकती थीं, जव कि सरकार उनकी सहायता 
करती, शरीर संरक्षण नीति का उपयोग कर स्वदेशी मिलों की रक्षा करने के लिये तत्पर 
होती । पर भारत की ब्रिटिश सरकार ने मुक्त-द्वार वाणिज्य की नीति का ग्रनुसरण 
किया । जब भ्राथिक ग्रामदनी की आवश्यकता से विवश होऋर सरकार ने श्रग्नेजी 
मालके श्रायात पर कर लगाया, तो साथ ही भारतीय मिलों द्वारा तैयार किये गये माल पर 
भी उतनी ही एक्साइज ड्यूटी लगा दो, ताकि भायात-कर के कारण स्वदेशी व्यवसायों 
को किसी प्रकार का लाभ न पहुँच सके । वस्तुतः, बीसवीं सदी के प्रारम्भिक भाग तक 
अंग्र जों को भारतीय व्यवसायों की उन्नति का जरा भी घ्यान नहीं था । १६०५ के बाद 
जब जापान ने व्यावसायिक क्षेत्र में भ्रसाधारण उन्नति की, तो उसकी मिलों में तैयार हुमा 
सस्ता माल भारत के बाजारों में प्रचुर परिणाम में झाने लगा। अंग्रेजी माल के लिये 
जापान श्रौर जमंनी के सस्ते माल का मुकाबला कर सकना कठिन हो गया । विवश होकर 
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सरकार के 'साम्राज्यान्तगंत रियायती कर' (इम्पीरियल प्रिफरेन्स) की नीति का प्रयोग 
किया, जिसके श्रनुसार साम्राज्य के बाहर के देशों के माल के मुकाबले में अंग्र जी माल पर 
प्रायात-कर में रिपायत की जाती थी। इस नी तिके कारण प्ंग्र जी माल का जमंनी भ्रौर 
जापान के माल के मुकाबले में सस्ता बिक सकना तो सम्भव हो गष्रा, पर भारतीय 
व्यवसायों को इससे कोई मदद नहीं मिली । 

१६१४-१८ के महायुद्ध में जमनी ब्रिटेन के शन्नुपक्ष का देश था। उसका 
माल तो इस काल में भारत श्रा ही नहीं सकता था, पर भअंग्रेजी माल के लिये भी यहाँ ग्रा 
सकना कठिन हो गया, क्योंकि शत्रुपक्ष के जंती जहानों के श्राक्रमण से बचकर अंग्रेजी 
जहाजों का भारत में ञ्रा सकना सुगम नहीं था । इस दशा मं भारतीय व्यवसायों को 
उन्नति का सुवर्णीय श्रवसर प्राप्त हो गया। भारत के बाजारों में श्रग्नेजी माल की 
कमी हो गई, ग्लोर भारतीय कारखानों का माल यहाँ प्रचुर परिमाण में दिखाई पड़ने 
लगा। म़िटेन के शत्रुपन्न में टर्की भी शानिल था। ईराक, सीरिया आदि भी इस 
काल में युद्ध-क्षेत्र बने हुए थे । यहाँ के ब्रिटिश पक्ष के सैनिकों के लिये वस्त्र, जूते, युद्ध- 
सामग्री प्रादि जिन वस्तुग्रों की प्रावश्यक्रता थी, वे ब्रिटेन से नहीं श्रा सकते थे, वर्योंकि 
भूमधष्य सागर में शत्रु पक्ष के जहाज और पनड्डब्यो की प्रभुता थी । इस युद्धक्षेत्र के 
लिये आ्रावश्यक सामग्री केवल भारत से ही निरापद रूप में पहुँचाई जा सकती थी । 
इस दशा में अंग्रेजी सरकार ने भी भारतीय व्यवसायों को उन्‍नत करने को आवश्यकता 
को अनुभव किया। महायुद्ध के समय में सरकार भी भारत की व्यावसाथिक उन्नति के 
लिये उत्सुक हो गयी । महायुद्ध की समाप्ति पर वस्तुग्रों की कीमतें बहुत बढ़ गयी थीं | 
इस स्थिति का भी भारतीय कारखानों ने लाभ उठाया । परिणाम यह हुप्रा, कि 
१६१६ ई० के बाद भारत की व्यावसायिक उन्नति बड़ी तेजी के साथ हुई, श्रौर ऐति- 
हासिक दृष्टि से यह कहा जा सकता है, कि जिस ढग की व्यावसायिक क्रान्ति का प्रादुर्भाव 
इंगलेण्ड में अ्रठारहवीं सदी में हुप्ना था, वैसी ही व्यावसायिक क्रान्ति का भारत में 
वीसवीं सदी में सूत्रपात हुआ्ना । व्यावसायिक क्षेत्र में जमंनी, जापान और रूस इगलैण्ड 
से प्राय: एक सदी पीछे रहे थे । पर भारत में यह प्रक्रिया प्रायः दो सदी के बाद शुद्ध 
ड्ुइ । 

बड़े-बड़े कारखानों की स्थापना के भ्रनन्तर भारत में भी पूंजीपतियों श्रौर 
श्रमियों की प्राय: उसी ढंग की समस्याएं उत्पन्न हुईं, जैसी कि इगर्लण्ड झादि पास्चात्य 
देशों में हुई थीं। परिणाम यह हुग्ना, कि यहाँ भो श्रमी-संधों (ट्रेंड यूनियन) की स्थापना 
हुई, और अनेक विचारशील व्यक्ति मजदूरों का सगटन करने श्रौर उनके हितों की 
रक्षा के लिये तत्पर हुए | इन लोगों के झ्रान्दोलन के का रण सरकार ने अनेक ऐसे कानून 
बनाये, जिनका उदृश्य का रखानों में काम करने वाले मजदूरों की दशा में सुघार करना 
था। इन कानूनों के भ्रनुसार कारखानों में मजदूरों से अधिक-से-ग्रधिक कितने घप्टे 
प्रति सप्ताह काम लिया जा सके, उनकी भृति की न्यूनतम दर क्या हो, वीमार पड़ने झौर 
चोट खा जाने की दशा में उन्हें क्या सुविधाएं दी जाएं--इस प्रकार की बहुत-सी बातों 
की व्यवस्था की गयी। व्यावसायिक क्रान्ति के परिणाम-स्वरूप जिस प्रकार पाइ्चात्य 
दैशों में सोशलिज्म, कम्युनिज्म ध्रादि नये झ्ान्दो लन शुरू हुए, बसे ही भारत मे भी हुए, 
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प्रौर यहां भो बहुत-से लोग वंयक्तिक राम्पत्ति और पूंजीवाद का सर कर सामाजिक वे 
ग्राथिक संगठन में नई व्यवस्था का सूनपात करने के लिये कटिवद्ध होने लगे । 

व्यावसायिक क्षेत्र के समान प्रस्तर ष्ट्रीय व्यापार में भी ब्रिटिणि युग में अच्छी 

उन्नति हुई । १८५५-६० के काल में भारत का विदेशी ब्यापार ५२,००,००० झुपये 

वापिक के लगभग था । उप शामय दंगर्लण्ट छाने वाले जहाज प्रफीका का चक्‍कर 
लगाकर जाया करते थे। १८६६ में जय्र स्थेज नहर बनकार तैयार हो गयी, तो समुद्र- 
सार्ग द्वारा पर्व और पश्चिम का सम्पर्क बहुन सुगम हो गया । यूरोप प्राने-जाने वाले' 
माल की हुताई के खर्च में भी उससे बहुत कमी हुई । से वा रण भारत के विदेशी व्यापार 
में बड़ी तेजी के साथ वृद्धि हुई, और सन्‌ १६०० चेक उसकी मात्रा दो करोड़ रुपया 
वापिक नक्त पहुँच गयी । महायुद्ध (१६१४-१८) के बाद भारत फा यहे व्यापार 
भ्ौर प्रधिक तेजी के साथ बढ़ा । १६२८-२६ तक इसकी मात्रा ६ करोड़ रुपया 
वापिक से भी ऊपर पहुँच गयी थी । डीसवीं सदी के प्रथम चरण तक भारत के विदेशी 
व्यापार में कच्चे माल (कपास, ज़ूट, तिलहन, चाय भ्रादि) का नियति बहुत झबिक मात्रा 
में होता था, भौर उपके श्रायात माल में वस्प्, साइमिकल, रेशम श्रादि तयार माल 
का परिमाण बहुत प्रधिक था । ज्यो ज्यों भारत में व्यायसायिक उन्नति होती गयो, 
वस्त्र सदश तैयार माल का झायात कम होता गया । भारत के विदेशी ब्यापार में 
निरन्तर वृद्धि हो रही है, पर झत्र बह केवल बच्चे माल का हो निर्यात नहीं करता, 
उसके तैयार माल की भी विदेशों बाजार में झच्छी माँग है। हवाई जहाज, मशीनरी, 
भ्रस्त्र शस्त्र, इंजन प्रदि जिस सामान के लिये अत्यकिक शिल्यनेपुण्य को द्यावश्यकता 
है, उनके सम्बन्ध में श्रव भी भारत बहुत कुछ श्रमने प्रायात उ्यापार पर निर्भर करता है। 
पर धीरे-धीरे इस स्थिति में भी परिवत्तन श्रा रहा है । वह समय श्रव दूर नहीं है, जब 
कि भारत व्यावसायिक क्षेत्र में संगार के उन्‍नत देशों में प्रयतरा समुनित स्थान प्राप्त 
कर लेगा । 

इस श्रष्याय में हमने ब्रिटिश युग में हुई भौतिक उन्नति का प्त्यन्त संक्षिप्त' 
रूप से निर्देश किया है। भौतिक व श्राथिक दशा का किसी भी देश की सम्यता वे 
संस्कृति के साथ मीचा सम्बन्ध होता है। क्षपि-प्रधान देश की संस्कृति की तुलना में 
व्यवसाय-प्रधान देश की संस्कृति अनेक ग्ंशों में भिन्न होती है । रेल, तार, देलीफोन,. 
रेडियो और यान्त्रिक शक्ति से संचालित कारखानों ने जहां भारत के झ्ाविक जीवन 
पर प्रभाव डाला है, वहाँ साथ ही यहाँ की जनता की मानसिक दशा को भी परि- 
वरतित किया है| प्राज भारत में समाजवाद-रुम्पन्धी जो पभ्रनेक आन्दोलन चल रहे हैं, 
वे इसी झ्राथिक उन्नति श्ौर व्यावसायिक क्रान्ति के परिणाम हैं। इन झआान्दोलनों ने 
भारत के घामिक, सामाजिक द नैतिक पिचारों को भी प्नेक अंजों में परिवर्तित किया 
है । भ्राज जो भारत में बहुत-से लोग पुरानी रूढ़ियों, बद्धयूल घारणा्ों और विष्वासों 
का परित्याग कर एक नये समाज के निर्माण की कल्पना को सम्मुख रक्षकर कार्य करने 
के लिये तत्तर हैं, उसका एक महत्वपूर्ण काररा दे समाजवादी प्रान्दोलन भी हैं, जो' 
भौतिक उन्‍नति और व्यवसायिक क्रान्ति के कारण इस देश में विकसित हो रहे हैं । 


लेतीसवां अध्याय 


राष्ट्रीय चेतना और राजनीतिक स्वाघीनता 


(१) राष्ट्रीय चेतना 
राजनो तिक क्षेत्र में प्राधुनिक युग को मुख्य विशेषताएं राष्ट्रीयता, स्वाधीनता 
प्रौर लोकतन्त्रवाद की भावनाएं हैं। मध्यकाल में न राष्ट्रीयता की भावना थी,न 
स्वाघीनता की झोर न लोकतस्त्रवाद की । जमंनी, फ्रांस श्रादि पाव्चात्य देशों में भी 
राष्ट्रीय भ्रनुभृति का ग्रभाव था। प्रशिया श्रौर बवेरिया के निवासी अपने को जर्मन 
ने मानकर प्रशियन व बवेरियन समभते थे । ग्रेट छिटेन तक में स्काटलंण्ड और बेल्स 
के निवासी अपने को इंग्लिश लोगों से भिन्‍न मानते थे । वाप्ट्रीय भावना के अ्रभाव में 
राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का विचार भी मध्य युग में विकसित नहीं हुम्मा था। आस्ट्रिया का 
सम्राट स्पेन, इटली भ्रादि भी का स्वामी हो सकता था, श्रौर उनको इसमें को ई प्रसाघार णता 
प्रनुभव नहीं होती धी। जमेनी के श्रन्यत॒म प्रदेश का राजा ब्रिटेन के राजसिदहासन पर 
भी झ्रारूढ़ हो सकता था, भौर दोनों राज्यों के निवासियों की हृष्टि में इस में कोई अनो चित्य 
हीं था। जिन लोगों की भाषा, धर्म, ऐतिहासिक परम्परा श्रौर रीति रिवाज श्रादि एक 
हैं, उनका पपना एक प्‌थक्‌ राज्य होना चाहिये, श्रौर उस राज्य पर किसी विदेणी 
राजा का शासन नहीं होना चाहिये--यह विचार मध्य युग में प्रचलित नहीं था । 
लोकतन्त्रवाद की तो कल्पना भी सत्रहवीं सदी तक यूरोप में उत्बन्न नहीं हुई थी। सर्वत्र 
किसी एक निरंक्रुश व स्वेच्छाचारी राजा या किसी कुलीन श्रेणी का झासन था। फ्रांस 
की राज्यक्रान्ति ने इस स्थिति में क्रास्तिकारी परिवर्त त किया, झौर राष्ट्रीयता, स्वाबी नता 
वलोकतन्त्रवाद के विचारों ने जोर पकड़ना शुरू किया । उन्‍्तीसवीं सदी में थे विचार 
निरन्तर प्रबन होते गये, भौर कब वह समय प्रा घुक्रा है, जबकि यूरोप के विविध राज्यों 
का निर्माण राष्ट्रीवता के सिद्धान्त के अनुसार हो गया है, श्रौर इन राज्यों में जनता का 
अपना शासन कायम है । 
इस दशा में अ़िटिश ग्राधिपत्य के सूत्रपात के समय प्रठारहदीं सदी में यदि 
भारत में भी राष्ट्रीयता की भावना, स्वाघीवता के विचार श्र लोकतन्त्रवाद का प्रभाव 
रहा हो, तो इसमें आइचर्य की कोई वात नहीं है। पाइचात्य जगत्‌ में श्राधुनिकता 
दी जिन प्रवृत्तियों का प्रादुर्भाव इस काल में हो रहा था, वे न देवल यूरोप को ग्रवितु 
संसार के अन्य देशों को भी प्रभावित कर रही थीं। भारत भी इन प्रवृत्तियों के प्रभाव 
से अ्रदूता नहीं रहा । अंग्रेजी शिक्षा और पाश्चात्य साहित्य से परिचय के कारगा भारत 
में इन प्रवृत्तियों को बल मिला । धार्मिक सुधार, सामाजिक कुरीतियों के निवारण, 
भारत के प्राचीन गौरव का ज्ञान धौर नई शिक्षा द्वारा भारत में जो नद-जागरगा 
हो रहा था, उसने राजनीतिक क्षेत्र में भी जागृति उत्पन्त की, घोर भारतीय देनता में 
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राष्ट्राय चतना प्रादुर्भत होनी शुरू हुई । 
हुई सेन १८८३ में ब्रिटिश सरकार ने यह व्यवस्वा करने की योजना बनाई, कि 
बट प्र स्थायावीक्षों की श्रदालतों में युरोपियन लोगों के मुकदमे भी विचारार्थ पेण 
कि जा सके । इपसे पुत्र यूरोपियन लोगों के मुकदमों का फेयला यूरोपियन जजों द्वारा 
ही किया जाता था । पर सन्‌ ५७ की राज्य-फ्रान्ति के बाद जब भारत का शासन इस्ट 
इण्डिया कम्पनी के हाथों से निकलकर प्रविटिण राजा श्रौर उसकी रारकार के हाथों में 
था गया, तो शासन-कार्य में भारतोयों के सहयोग वी नीति का झनुसम्ण किया गया। 
इसी कारण अनेक सुशिक्षित भारतीय न्‍्यायाघीष श्रादि के पदों पर नियुक्त किये जाने 
लगे। १८५८३ ई० में इल्वट त्रिल द्वारा यह व्यवस्था की गयी यी, कि भारतीय न्‍्यायावीण 
यूरोवियन लोगों के मुकदमों पर भी विचार कर सके । पर भारत में निवास करने वाले 
यूरोवियन लोगों को यह वात श्रस॒द्या थी । थे यह गल्यता भी नहीं कर सकते थ्रे, कि 
उन्हें किसो काले झ्रादमी के सम्पुल पेश होना पड़े । परिणाम वह हु प्रा, कि यूरोपियन 
लोगों ने इस बिल के विरद्ध घोर ग्रान्दोलन शुरू कर दिया। यूरोप के लिये इस 
ढग का ग्रान्दोलन कोई नई बात नहीं थी । उससे कुछ समय पूर्व इंग्लैप्ड में चा्टिस्ट 
आन्दोलन बहुत जोर पकड़ चुका था, थौर राजनीतिक प्रान्दोलन द्वारा प्रपनी बात 
को मनाने का प्रयत्त करना इग्लिश्ञ लोगों के लिये कोई प्रसाधा रए बात नहीं थी । इल्बर्ट 
'बिल के विरुद्ध यूरोवियन लोगों के प्रान्दोलन ने इतना जोर पकड़ा, कि ग्रस्त में सरकार को 
उसके सम्मुख भुकना पड़ा । बिल में ऐसे संशोधन किये गये, जिनसे भारत के यू रोपियन 
निवासी सन्तोप झ्नुभव कर सकें । 
भारत के शिक्षित वर्ग के लिये यूरोवियन लोगों का यह ग्रान्दोलन एक उदाहरण 
चने गया । उन्होंने श्रनुभव किया, कि राजनो तिक प्रान्दोलन में इतनी भ्रधिक शाक्ति 
होती है, कि उसके सम्मुख सरकार को भी भुकना पड़ता है। उन्होंने सोचा, कि यदि 
भारतीयों को भी संगठित किया जा सके, श्रौर उनकी सम्मिलित आवाज को सरकार 
तक पहुँचाया जा सके, तो उसका परिणाम झवद्य निकलेगा | इसी लिये १८८४५ में 
(इल्बर्ट बिल के विरुद्ध यूरोवियन प्रान्दोलन शुरू होने के केवल दो साल बाद) इण्डियन 
नेशनल कांग्रेस की स्थापना की गयी, जो घीरे-घौरे भारत की सर्वप्रधान राजनीतिक 
शक्ति वन गयी । पर यह ध्यान में रखना चाहिये, कि १८८४ में कांग्रेस भारत की सर्वे- 
साधारण जनता का प्रतिनिधित्व नहीं करती थी । इस काल में जन-साधारण में राज- 
नीत्तिक चेतना का प्रादुर्भाव नहीं हुआ था । समाज-सुधार व घामिक सुधार के विविध 
ग्रान्दोलन जनता में नवजागरण उत्पन्त कर रहे थे । इनके कारण जनता अपने देश की 
'पराधीनता और राजनी तिक दुर्दशा का भी श्रनु भव करने लगी थी । उसका ध्यान भारत 
के लुप्त गौरव की शोर भी भ्राकृष्ट होने लगा था, प्रौर वह यह भी सोचते लगी थी, कि 
एक बार फिर भारत को पपने पुराने गौरवपूर्णा स्थान को प्राप्त करना चाहिये | पर 
इसके लिये किसी ऐसी राजनैतिक संस्था का श्रभो संगठन नहीं हुआ्ला था, जो जनता में 
राष्ट्रीय चेतना का विकास कर उसे स्वराज्य प्राप्ति केसंघर्ष के लिये तैयार करे। राष्ट्रीय 
चेतना झौर स्वाधीनता की झाकांक्षा इस समय दो रूपों में प्रकट होने लगी थी। भ्रंग्रेजी 
पढ़े-लिखे लोग “इण्डियन नेशनल कांग्रेस' ज॑सी सभाझ्रों में एकत्र होकर व्यास्यान 


राष्ट्रीय चेतना श्रौर राजनीतिक स्वाघीनता ६५३: 


देते थे, प्रस्ताव पास करते थे श्लौर सरकार की सेवा में भेजने के लिए श्रावेदन-पत्र 
तैयार करते थे । इसके विपरीत कुछ देशभक्त लोग क्रान्तिकारी समित्तियों का संगठन 
कर शस्न्रबल के प्रयोग द्वारा ब्रिटिश शासन का श्रन्‍्त करने की तैयारी में तत्पर थे, और 
इसके लिये उन्हें प्रपने प्राणों की श्राहुति देने में कोई संकोच नहीं था। उन्नीसवीं 
सदी के श्रन्त में भारत की राष्ट्रीय चेतना का यही स्वरूप था। सर्वंसाधारण जनता में: 
श्रभो स्वाधीवता को आराड्लांक्षा संगठित रूप में उत्पन्त नहीं हुई थी । 


(२) स्वराज्य श्रान्दोलन 


जनता में राष्ट्रीय चेतना उन्पन्त करने और स्वाघीनता-प्राप्ति के लिये संघ 
करने में इण्डियन नेशनल कांग्रेस ने सबसे ग्रधिक महत्वपूर्णा काये किया | १८८५४ ई० 
में जव कांग्रेस की स्थापना हुई थी, तो वह जनसावारण की संत्था नहीं थी,श्रोर न ही 
उसका उद्देश्य ब्रिटिश आधिपत्य का अ्रन्त कर स्वराज्य स्थापित करना था। कांग्रेस के 
प्रथम भ्रधिवेशन में उसके सभापति श्री उमेशचन्द्र बेनर्जी ने उसके उद्देश्य इस प्रकार प्रकट 
किये थे--( १) ब्रिटिश साम्राज्य में निवास करने वाले उन सब लोगों में जात- 
पहचान व मेत्री उत्पन्न करना, जो भारत के उन्नति के पक्षपाती हैं। (२) ऐसे उपायों: 
व साधनों पर विचार करना, जिनसे भारत की शासन-पद्धति में सुधार हो । (३) 
देश के शासन में भारतीयों को भ्रधिक संख्या में नियुक्त कराने के लिये प्रयत्न करना । 
१८८४ से १६०५ तक कांग्रेस का यही रूप रहा, कि हर साल क्रिसमस की छुट्टिों में 
देश के सुशिक्षित और सावंजनिक जीवन का शौक रखने वाले लोग किसी बड़े शहर में 
एकत्र होते थे, श्रौर कांग्रेस के श्रधिवेशन में परिमाजित भाषा में व्यास्यान देकर भ्रपनी 
श्रग्नेजो की योग्यवा का परिचय देते थे । इस युग के कांग्रेसी मेताग्रों में सुरेन्द्रनाथ बनर्जी, 
महादेव गोविन्द रानाडे, फोरोजशाह मेहता, गोपाल कृष्ण गोखले और दादाभाई 
नौरोजी के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। १६०४५ ई० में वंग भंग के प्रश्न पर 
बहुत उत्तेजना फैली, और थनेक्र देश-भक्त लोग उग्र उपायों द्वारा ब्रिटिश सरकार 
का विरोध करने के लिये श्रग्नसर हुए । इसी समय जापान जैसे छोटे-से एशियाई देश 
द्वारा रूस जैसे विशाल यूरोवियन देश की पराजय के कारण एशिया के निवासियों में 
स्फूति व नवजीवन उत्पन्त हुआ, भ्रौर जनता में यह विचार प्रवल होने लगा, कि यूरोपियन 
लोग नसल आ्रादि की दृष्टि से एशियाई देशों की श्रपेक्षा उत्कृष्ट नहीं हैं | नए युग के 
ज्ञान-विज्ञान को अपनाकर कोई भो एशियाई देश पाश्चात्य देशों को परास्त कर सकता 
है। बंगाल में इन्हीं भावनाभ्रों से प्रेरित द्वोकर स्वदेशी श्रान्दोलन ने जोर पकड़ा । सन्‌ 
१६०४ का भारत की राष्ट्रीय स्वाघीनता के इतिहास में बहुत श्रधिक महत्त्व है । इसी 
समय कांग्रेस में एक नये दल कां प्रादुर्भाव हुआ, जो केवल भाषण देने व प्रस्ताव पास करने 
पर ही विश्वासनहीं करता पा, अ्रपितु स्व॒राज्य-प्राप्ति के लिये क्रियात्मक पग उठाने की 
नौति का प्रतिपादक था । इसे गरम दल' कद्दते थे, इसके मुकावले पर पुराने कांग्रेमी लोगों 
को 'नरम' कहा जाता था। कांग्रेस के गरम दल के प्रधान नेता वालगंगाघर तिलक, 
लाजपतराय और विपिनचन्द्र पाल थे। ये नेता भारत में घूम-घुम कर राजनीतिक 
चेतना और स्वराज्य की भ्राकांक्षा उत्पन्न करने के लिये प्रयत्नधील थे, श्ौर विदेशी" 


भारतीय संस्कृति झोर उसका इतिहास 


सरकार्रिमा विरोध करता अपना कर्तव्य समभते थे । पंजाब श्रौर महाराष्ट्र में जो 

>पले्य ऋन्तिकारी व विप्लववादी प्रान्दोलय इस समय चल रहे थे, गरम नेताश्रों की हृष्टि 
“में उनका भी उपयोग था। परिणाम यह हुप्ला, कि नरम श्रौर गरम दलों के मतभेद ने 
उग्र रूप धारण कर लिया, प्रौर १६०७ में हुई सूरत की कांग्रंस में इन दलों में फूट 
पड़ गयी । 

१६१४-१८ के महायुद्ध में भारत के राष्ट्रीय प्रानदोलन को बहुत बल मिला। 
इस युद्ध में त्रिटिश पक्ष के लोग यही कहते थे, कि वे राष्ट्रोयता, स्वाबीनता प्रौर लोकतन्त्- 
बाद के विद्वान्तों को स्म्पुस्त रखकर रणाक्षेत्र में उतरे हैं, श्रोर उनका उद्देश्य ग्रास्ट्रिया- 
हूंगरी, जमंनो शोर टर्की के स्वेच्छाचारी शासनों का ग्रन्त कर राष्ट्रीयता और लोकतन्त्र- 
वाद के प्रनुधार यूरोप का पुनतिमणि करना ही है । भारत की जनता में इन विचारों 
द्वारा नवस्फूत का संचार हुम्ना । ब्रिटिश लोगों ने भी उसे यह प्राश्वासन दिया, कि युद्ध 
की समाप्तिपरवे भारत की राष्ट्रीय प्राकांक्षाओं की पूति में कोई कसर नहीं उठा रखेंगे। 

ही कारण था, जिमसे ऊांग्रेसने युद्ध -प्रयत्त में त्रिटिश सरकार का उत्साह्यृवंक साथ 
दया, श्रौर महात्मा गांवी जैसे नेता ने सेना में रंगहट भरती करने में सहायता की । पर 
महायुद्ध की समाप्ति पर भारतीयों की राष्ट्रोय ग्राकांक्षाएं पूर्ण नहीं हो पाई, और 
ब्रिटिश सरकार की कृपा परआश्रित रह के स्व॒राज्य प्राप्ति की झाथा छोड़ कर उन्होंने 
अपने बल द्वारा स्वतन्त्र होते का प्रयत्त प्रारम्भ किया। हस समय काँग्रेस का नेतृत्व 
महात्मा गांधी के हायों में झ्रा गया था, जिन्होंने १६२०-२१ में एक नए श्रानदोलन का 
प्रारम्म किया। इस श्रान्दोलन का कार्यक्रम निम्नलिखित था--(१) सरकार की 
सेवा में जो भारतीय काय॑ कर रहे हूं, वे त्याग-पत्त दे दें, ताकि ब्रिटिश शासकों के लिए 
'इस देश पर शासन कर सकना सम्भव न रह सके । (२) सरकार द्वारा संचालित व 
अभ्रभिमत शिक्षणालयों का अहिष्का रकर विद्यार्थी राष्ट्रीय विद्यालयों व विद्यापीठों में शिक्षा 
प्राप्त करें, जिससे कि वे राष्ट्रोय हितों फी विराची शिक्षा के झसर में न रहें । (३) 
सव भारतीय स््रदेशो वस्तुओं शौर हाथ के कतते व हाथ के दुने कपड़ों का व्यवहार करें, 
'ट्रौर विदेशी वस्त्रों के बहिष्कार में प्रयृत्त हों । इस प्रान्दोलन को 'असहयोग' (नान- 
कोग्रीपरेशन) का नाम दिया गया, श्लौर इसे सफल बनाने के लिए एक करोड़ रुपये 
का तिलक-स्व॒राज्य-फण्ड कायम किया गया। प्रसहयोग-गआन्‍्दोलन के कारण सारे 
भारत में राजनीतिक चेतना उत्पन्त हो गयी । खिलाफत के प्रइन को लेकर मुदलमाच 
भी श्रच्छी बड़ी संख्या में इसग्रान्दोलन में शामिल हुए । यद्यपि दमन-नोति का प्रयोग 
कर सरक्षार इस आन्दोलन को कुचलने में सफल हुई, पर इसके कारण राष्ट्रीय चेतना 
व स्थराज्य की श्रार्काक्षा सवंसाधारण जनता तक पहुँच गयी । गांवी जी के नेतृत्व की 
भारत को सवसे बड़ी देन यही है, कि उन्होंने स्वराज्य आन्दोलन को स्वंत्राधारण ज॑ 

तक पहुंचा दिया ! अ्ंग्र ज श्रसहयोग झान्दोलन को फुचलने में तो समर्थ हुए थे, ५र इससे 
देश में श्रशान्ति दूर नहीं हो गयी थी । विवश्ञ होकर ब्रिटिश सरकार ने १६२७ में 
सर जान साइमन के नेतृत्व में एक कमीशन फी नियुक्ति की, जिसे भारत में शासन- 
सुधार सम्बन्धी परामर्श देने का काम सुपुर्द किया गया । इस कमौशन के सब सदस्य 
अंग्रज थे। उससे यह भाशा नहीं की जा सकती थी, कि वह भारत की राष्ट्रीय झाकां- 
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क्षात्रों को भली-भाँति समझ सक्रैगा । काग्रेस ने उसका बहिष्कार किया, भ्ौर झिसी 
हत्वपूर्ण नेता ने उसके सम्मुख गवाही नहीं दी । साइमन कमीशन जहाँ भी गया 

काले भण्डा से उसका स्वागत किया गया। इस कमीशन की रिपोर्ट से भारत में किसी 
को भी सन्‍्तोष नहीं हुआ । १६२६ में पण्डित जवाहर जाल वेः सभापतित्व में कांग्रेस ने 
लाहीर के भ्रधिवेशन में पूर्ण स्वराज्य की स्थापना को ही श्रपना उद्देश्य निध्चिचित किया । 
सा्च, १६३० में महात्मा गांधी ने सत्यात्रह आन्दोलन शुरू फिया, जिसके लिए उन्हें 
नमक-कानून को तोड़ने का कार्यक्रम बनाया । गाँवी जी का अ्रनुसरण कर जगह-जगह 
परनमक कानून तोड़ा गया, और हजारों स्त्री-पुरुषों ने स्वेच्छापूवंक जेल यात्रा की । 

इसी समय कांग्रेस ने यह भी श्रान्दोलन किया, कि विदेशी वस्त्र की दूकानों 
भौर शराब की भट्टियों पर घरना दिया जाए, और किसान सरकार को मालगुजारी 
अदा नकरें। झोथ्र ही सत्याग्रह-आन्दोलन सारे देश में फंलगथा, भ्रौर जेल जाने वाले 
वीरदेशमक्तों की संख्या एक लाख तक पहुंच गयी । सरकार ने देशभक्त सत्याग्रहियों पर 
घोर शझ्त्याचार किये। १६२०-२१ के अपहपयोग-आन्दोलन और १६३०-३१ के सत्या- 
अह आन्दोलन का परिणाम यह हुआ, कि स्वेताधागण जनता में श्रत्याय का प्रति- 
रोधकरने की शक्ति और स्वराज्य की श्राकां ज्ञा उत्पत्त हो गयी । महात्मा गांधी और 
उनके साथी नेताओं के प्रयत्न पे भारत में एकऐसी जागति प्रादुर्भूत हुईं जिससे ब्रिटिश 
बासन का इस देश में स्थिर रह सकता अ्सम्भव हो गया । ब्रिटेन जैसे शक्तिशाली देश 
का शिक्ंजा जो भारत में ढीला पड़ गया, उसका प्रधान कारण यही था, कि जन-शक्ति 
ब्विटिय साम्राज्य के विरुद्ध उठ खड़ी हुई थी । 

१६३९-४४ के महायुद्ध से भारत के स्वराज्य-संग्राम को बहुत बल मिला । 
१६९४२ के अ्रग॒ष्त मास में कांग्रेसने विदेशी सरकार का प्रतिरोध करने के लिए भ्रधिक 
ड्य्म उपायों का अनु पतरण करने का निश्चय किया । उसकी प्रेरणा से देशभक्त भारतीय 
युवक ब्रिटिश सत्ता को नष्ट करने के लिए कुर्वानियाँ करने के लिए तैयार हो गये । 
२१६४२ में सरकार के प्रतिरोध ने इतना उम्र रूप धारण कर लिया, कि रेल, तार ओर 
डाक तक में अनियमितता झा गयी । कई स्थानों पर तो जनता खुले तौर पर विद्रोह 
के लिए उतारू हो गयी । यद्यपि ब्रिटिश शासक ग्रस्त्र-शक्ति का उपयोग कर इस चतस्ति 
को कुचलने में सफल हुए, पर इसके का २ण भा रत में इतनी श्रधिक जागृति उत्पन्न हो गयी 
था, कि अंग्रेजों के लिये थारत को अ्रपनी प्रधीवता में रख सकना सम्मव नहीं रह गया था। 
उन्होंने श्रनुभव कर लिया था, कि भारत को स्वतन्त्र ब-र देने में ही ब्रिटेन का जान हैं। 

भारत को स्वतन्त्र कराने में इण्डियन नेशनल कांग्रेस का बहुत बड़ा हाथ ६ 
पर साथ ही कान्कारी युवकों ने अंग्रे जी शासन दे; विरुद्ध जो विप्लववादी उपाद प्रयुचत 
किये, उनका महत्त्व भी कम नहीं है, यद्यपि दास्त्र-बल का प्रयोग कर अग्ने दो शासन को 
नप्ट कर सकता सम्भव नहीं थ पर इन देशमभक्ता के दाया तले जनता मं उ्त्ट्ाह 
प्रौर जागृति उत्पन्त होने में बहुत श्रधिक सहायता मिलती थी। लाहार ने २ 
हत्या, किसी अंग्रेज श्रफसर पर वम्प॒पाठ, दिल्‍लों को इली के नवद में दम्द पटना, 
ऋन्तिकारियों दा रेलगाडियों को दूद लेना-वे ऐसी पटदाएं होती थी, *: 
भारतीय जदता का हृदय पुलक्वित हो जाता था। समाचारपद्रों 
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282 #रकी फ्रान्तिकारी बातों का घाह विरोस किया जाता हो, पर गद्टे स्त्रीकार 
फिटना होगा, कि रायंसाधारण भारतीय लोग विष्सययाद्ियों को श्रद्धा की दी से 
देखते थे शौर उन्हें घट़ीद मानते थे। बंगाल, महाराष्ट्र, पंजाब शोर उत्तर प्र 
भारतोय फ्रान्तिकारी प्रानदोलन क प्रधान मेझद थे । 

१६३६-४५ के महायुद्ध के समय गेताजी सुभाषनस् बोस ने ग्राजाद हि 
सेना का संगठन कर जापान घोर जमंसी को सहायता से भिटिश शासन का ग्ररा करने 
का प्रयत्न किया। महायुद्ध में थ्रिद्िण पक्ष की गरिजय होने मे: का+ णा सद्यति नेताजी को 
प्रपने प्रयत्व में सफलता नहीं मिली, पर इसका महर्यपूर्गो परिशाम गद् हुप्रा, कि बिटेन 
फो भारतीय सेना में राष्ट्रीय भेतना उत्तन्‍्न हो गयी । भारतन में विटिश शासन का मुस्य 
धाघार भूत सेना ही थी, जितके सेतिक घन को सालसा से विदेशी शासन नते सहायता 
करते ये । जब उन्हीं में राष्ट्रीय जागृति प्रौर स्व॒राज्य की भार्णक्षा उत्पस्त हो गयी 
तो प्ंग्रेजों के लिये भारत को घपनी प्रधोनता में रस सकता प्रम्तम्मव हो गया | इसी 
फारण बम्बरई में भारतीय जल-सेना ने भी प्रंग्र जो के विरुद्ध विद्रोह रिया, मोर श्रग्र जो 
ने स्पष्ट झूप से प्रनुभव कर लिया, कि प्रव वे इस देश पर प्रपना शासन कायम नहीं 
रख सकेंगे । 


(३) मुस्लिम राष्ट्रीयता 

इसमें सम्देह नहीं, कि प्रफगान ग्रौर मुसलिम शासकों के शासन काल में हिन्दुग्रों 
श्र मुसलमानों में भनेक दृष्टियों से सामंजस्य उत्पन्त हो गया था। घर्म, भाषा, रहन- 
सहन, रीति-रिवाज ग्रादि प्रनेकक्षेत्रों में वे एक-दूसरे के बहुत समीप झा गये थे । यद्दि 
ब्रिटिश युग में हिन्दू-मुस्लिम सामज्जस्य की यह प्रक्रिया जारी रहती, प्रौर भारत में 
नवजागरए की जो प्रत्निवा घुरू हुईं थी, वह हिन्दुप्रों प्रोर मुपलमानों में एकानुभूति 
विकतित करने में सहायक होती, तो भारत के इन दो प्रधान धर्मो के अनुयायी राष्ट्रीय 
दृष्टिसे भी एकहोी सकते । पर ब्रिटिशयुग में यह नहीं हो पाया । नवजागरणा, धामिक 
सुधारणा, राजनीतिक शिक्षा श्रौर चेतना, ये सब हिन्दुओं और मुसलमानों को एक 
दूसरे से पृथक्‌ करने में सहायक हुए। हिन्दुओं श्रोर मुसलमानों में भेद उत्पन्न करने 
वाले तत्त्वों का इस प्रसंग में उल्लेख करना उपयोगी है । 

(१) ब्राह्मसमाज, श्रायंसमाज, प्रार्थना-समाज, रामकृप्ण मिशन आअ्रादि नये 
घामिक श्रान्दोलनों ने घामिक झभौर सामाजिक क्षेत्र में हिन्दुओं में नवजागरण उत्प* 
किया । यद्यपि ये सभी भ्रानदोलन भारतीय जनता की एकता के पक्षपाती थे, भौर 
घामिक भेद-भाव को दूर कर भारतीयों को एकता के सूत्र में वाँधने का यत्न करते थे 
परइनका प्रभाव मुख्यतया हिन्दुओं पर ही पड़ा । स्वामी दयानन्द ने मसलिमनेता सर 
संयदश्नहमद खाँ से मिलकर घामिक एकता को स्थापित करने का उद्योग किया था | पर 
तात्तविक रूप से ये सब श्रान्दोलन हिन्दू घर्म और प्राचीन संस्कृति में नवजागृति 
उत्पन्न करने में सहायक हुए, भ्रोर इन्होंने धर्म का एकऐसा रूप जनता के सम्मुख रखा, 
जिसमें मुसलमानों के लिये सम्मिलित हो सकना सम्भव नही था । मध्य युग में कबीर, 
नानक सदृश सनन्‍्त-महात्माश्रों ने जो घामिक आन्दोलन प्रारम्भ किये ये, उनका 
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प्राघार केवल वेद शास्त्र ही नहीं थे। उनकी शिक्षात्रों और वाशियों में सब घर्मो के विशिष्ट 
तत्त्वों का समावेश था। पर उननीसवीं सदी के हिन्दू घाधिक श्रान्दोलन वेद झस्त्रों 
के महत्त्व पर जोरदेते थे । आय समाजकी तो स्थापना ही वेदों के पुनरुद्धार के लिये हुई 
थी। ब्राह्म समाज की उपासता भी वैदिक मंत्रों प्रौर उपनिपदों पर प्राश्रित थी । राम- 
कृष्ण मिशन के सर्वप्रसिद्ध प्रचारक विवेकानन्द भी वेदान्त के गौरवपूर्णा व उत्कृष्ट 
सिद्धान्तों को देश-विदेश के लोगों के सम्मुख लाने के लिये प्रयत्नशील थे । 

(२) नवजागरण का प्रभाव मुसलमानों पर न पड़ता, यह सम्भव नहीं था । 
पर उनमें जागरश की जो प्रवृत्ति प्रादुर्भूत हुई, वह सर्वंथा स्वतन्त्र रूप में थी। अठा- 
रहवीं सदी में जब मुसलिम राज-शक्ति का पतन हुआ, तो अनेक मौलवियों के हृदय 
में इस्लाम को दुद्देशा की गअनुभूति उत्पन्न हुई । देहली के मुहम्मद शाह वलीउल्ला सदृश्ष 
कितने ही मुसलिम नेता इस्लाम के लुप्त गौरव का पुनरुद्धार करने के लिये उत्तावले हो 
उठे । वली उल्ला के भअन्यतम शिष्य प्रहमद शाह ने बहावी सम्प्रदाय की नींव डाली, 
जिप्तका उद्दं श्य इस्लाम की कमजोरियों को दूर कर मुसलमानों में नवजीवन व स्फूर्ति 
का संचार करना था । अंग्र जों की बढ़ती हुई शक्ति को बहावी लोग बड़ी चिन्ता की दृष्टि 
से देखते थे । १८५७ की राज्यक्रान्ति में उन्होंने मुसलमानों को श्रग्न जों के विरुद्ध भड़- 
काने में महत्त्वपूर्ण कायं किया था । पर बहावी लोगों को भारत की दुदंशा का उतना 
ध्यान नहीं था, जितना कि इस्लाम की दुरावस्था का। इस ग्रान्दोलन ने इस्लाम में स्फूर्त 
का संचार अवश्य किया, पर मुसलमानों को हिन्दुश्रों से दूर करने में मी सहायता को । 

(३) सर संयद अ्रहमद खाँ ने श्रलीगढ़ को केन्द्र बनाकर एक नये मुसलिम 
प्रान्दोलन का सूत्रपात किया, जिसका उदू श्य मुसलमानों में नई शिक्षा का प्रसार करना, 
ग्रौर उन्हें भारत की राज-शक्ति के उपभोग में हाथ बंटाने के लिये तैयार करना था । 
ब्रिटिश शासन की स्थापना के बाद मुसलमानों ने अंग्रेजी शिक्षा की उपेक्षा को थी । 
इसके विपरीत हिन्दुश्नों ने श्रंग्र जी पढ़कर नये ज्ञान-विज्ञान को सीख लिया था, झौर 
भारत के राजनीतिक व सामाजिक जीवन में उनका महत्त्व निरन्तर बढ़ता जाता था। 
१८७५ में सर सैयद ने श्रलीगढ़ में एंग्लो-प्रोरियंटल कालेज की स्थापना की, और 
मुसलिम जनता में नवजागरण का प्रारम्भ किया, जिससे इस जाति में नई स्फुति और 
झ्राशा का संचार हुम्ना । भारत भर के मुसलमान झलीगढ़ को अपना केन्द्र मानने लगे। 
बंगाल, मद्रास, पंजाब, बम्बई आदि प्रान्तों के मुसलिम युवक श्रलीगढ़ में पढ़ने के लिये 
थ्राने लगे, और वहाँ रहने से उनमें एक भाषा, एक रहन-सहन, एक विचारसरणी शौर 
एक संस्कृति का विक्रास्त होने लगा । अलीगढ़ में स्कूल विभाग के लिये शिक्षा का माध्यम 
उई को बनाया यया, और मैट्रिक परीक्षा उत्तीर्ण करने के लिये उर्दू का ज्ञान ग्रावश्यक 
कर दिया गया । अभलीगढ़ का विद्यार्थी चाहे भारत के किसी भी भाग का निवासी हो, 
वह उर्दू को श्रपनी भापा समझने लगा। इस का परिणाम यह हुग्ना, किभारत 
भर के शिक्षित मुसलमान उर्दू को अपनी घामिक व राष्ट्रीय भापा मानने लगे। रहन- 
सहन, भाषा, विचारसरणी श्रादि की एकता के कारण जहाँ प्लीगढ़ के बावावरणा में 
पले हुए मुसलमान अपने को एक जाति व एक राष्ट्र का अंग समकते थे, वहाँ उनमें 
यह प्रनुभूति भी उत्पन्त होने लगी, कि वे हिन्दु्नों से पृथक हैं । 


भारतीय संह्कृति भ्रौर उसका इतिहास 


(४) भारत के नवजागरण का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम यह हुप्रा, कि विविध 
जातियों व सम्प्रदायों में प्रपनो परथक-पृथक शिक्षा-रंस्थाएं सोलने की प्रवृत्ति का प्रारम्भ 
हुँश्राव मुमलमानों के मुहरणठन एंग्लो-ओओोरियस्टल कालेज के समान, दयासन्द एंग्लो 
वबंदिक कालेज, सनातन घर्म कालेज, सालसा कालिज प्रादि शिक्षा -संस्थागं की स्थापना 
शुरू हुई, जिनमें नवीन शिक्षा के साथ-साथ अपने धर्म, सम्प्रदाय ग्रादि की शिक्षा की 
भी व्यवस्था की गयी । इस्तामिया कालेजों के विद्यार्थी जहाँ उद को अपनी भाषा 
समभते ये, भौर इस्लाम के उत्कर्प को प्रपता ध्येय मानते थे, वहाँ टी ० ए० वी० कार्ेजी 
के विद्यावियों को हिन्दी की शिक्षा दी जाते थी, शोर वे दिक घम्मे के पुनमत्यान का 
आदर्श उनके सम्मुख उपस्थित किया जाता था। 

(५) उन्तीसवीं सदी का ग्रस्त होते-होते झ्ार्य समाज ने गुरफुलों की स्थापना 
छुझू कर दी थी। सनाततनी प्रोर ज॑नी लोग भी उनझी देखादेसी प्रपने 'कुल' स्थापित 
करने में तत्पर थे । देवबन्द आदि में मुसलमानों ने भी ऐमे मदरसे कायम कर लिये थे, 
जो इस्लाम की शिक्षा को ही संसार के लिये श्रादर्ण व कल्याणकारी मानते थे । ये सब 
संस्थाएं भारत के नवजागरण में सहायक प्रवश्य थीं, पर साथ ही इनके कारण हिन्दुम्रं 
श्रौर मुसलमानों के वीच की खाई प्रधिकाधिक चौड़ी होती जातो थी । देहात के रहने 
वाले हिन्दू भौर मुसलमान एक भाषा बोलते थे। उनके विचार करने का ढंग एक 
सदृश था, उनके रहन-सहन में भी विशेष प्रन्तर नहीं था । पर जब ये देहाती बालक 
गुएकुल कांगड़ी या देवबन्द में पूकर बाहर निकलते थे, तो वे एक दूसरे से भिन्‍न दो 
पुृथक्‌ संस्कृृतियों के मूत्तंझूप बन जाते थे । अलीगढ़ के एंग्लो प्लोरियंटल कालेज श्र 
लाहोर के दयानन्द एंग्लो-वं दिक कालेज के विद्याथियों की संस्कृति में भी इसी प्रकार 
का भेद भ्रा जाता था। पण्डित मदन मोहन मालवीय के प्रयत्न से जब काशी में हिन्दू 
विश्वविद्यालय! की स्थापना हुई, तो यह संस्था हिन्दू प्रष्पयन श्रौर संस्कृति का उसी 
प्रकार केन्द्र वन गयी, जैसे कि प्रलोगढ़ मुसलिम शिक्षा का केन्द्र था। शिक्षा का प्रसार 
हिन्दुओं प्रौर मुसलमानों के भेद को घटाने के स्थान पर उसे बढ़ा रहा था । राष्ट्रीय 
स्वतन्त्रता के भ्रान्दोलन के परिणामस्वरूप जब भारत में राष्ट्रीय शिक्षणालयों की स्था- 
पना का प्रयत्न शुरू हुआ, तो राष्ट्रीय शिक्षा का आन्दोलन भी शिक्षा के क्षेत्र में हिन्दुग्ं 
भौर मुसलमानों को एक नहीं कर सका । दिल्‍ली की 'जामिया मिल्लिया इस्लामिया 
मुसलिम राष्ट्रीय शिक्षा का प्रतिनिधित्व करती थी, भौर काशी का 'काशी विद्यापीठ' 
हिन्दू राष्ट्रीय शिक्षा का। कांग्रेस की दृष्टि में दोनों ही संस्थाएं राष्ट्रीय शिक्षा देती 
थीं, पर इनके पढ़ें हुए विद्यार्थियों में विदेशी शासन का अन्त करने की इच्छा समान 
रूप से विद्यमान होते हुए भी संस्कृति की दृष्टि से वे एक दूसरे से बहुत भिन्‍न थे । 
राष्ट्रीय शिक्षा भी हिन्दुश्नों भर मुसलमानों के भेद को दूर करने में ग्रसमर्थ ही रही । 

(६) राष्ट्रीय स्वाधीनता का आन्दोलन भी इन दो जातियों को एक करने में 
समर्थ नहीं हुआ । सर संयद भ्रहमदर्खा भर उनके श्रनुयायी भलो-भाँति अनुभव करते 
थे, कि भारत में मुसलिम लोग अल्प संख्या में हैं। लोकतन्ब॒वाद पर प्राश्रित स्वराज्य 
के स्थापित हो जाने का परिणाम यद्‌ होगा, कि मुसबमान श्रल्य संख्या में होने के 
कारण सदा हिन्हुप्रों के वशवर्त्ती बने रहेंगे । इसी लिये उन्होंने मुसलिम-हितों की रक्षा 
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का भ्रान्दोलन खड़ा किया, भ्ौर १६०६ में मुसलिम लीग के रूप में भ्रपनी पृथक्‌ राज- 
नीतिक संस्था का संगठन किया । १६१६ में कांग्रेस भ्रौर लीग में समझौता प्रवश्य 
हुआ, पर उसके कारण भारत के राष्ट्रीय नेताप्नों ने व्यवस्थापिका सभाश्रों में हिन्दुओं 
प्रौर मुसलमानों के पृथक प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त को स्वीकृत कर लिया, जिसके कारण 


इन दो घ॒र्मो व जातियों के लोगों में श्रपनी पृथक अनुभूति ने स्पष्ट रूप से राज- 
नौतिक रूप धारण कर लिया । 


(७) गाँधी जी के नेतृत्व में जब कांग्रेस ने जनवाधारण में राजनीतिक 
चेतना के प्रादुभाव का प्रयत्न क्रिया, तो मुसलमानों को श्रपने साथ लेने के लिये उन्होंने 
'खिलाफत श्रानदोलन' को अ्रपनाया | टर्की में खिलाफत के पुमरुद्धार का विचार 
मुसलमानों को बहुत श्राकर्षक प्रतीत होता था, श्रोर वे इसी कारणा बड़ी सख्या में 
कांग्रेस में शामिल हुए । १६२०-२२ के कांग्रेस आन्दोलन में मुसलिम स्वयंसेवक अरबी 
पोशाक पहनकर शामिल होते थे भर खिलाफत पर व्यास्यान देते थे । गांघी टोपी घारण 
किये हुए हिन्दू-लोग अरबी पो शाक पहने हुए मुसलमानों की राष्ट्रीय भावना श्रौर देश मक्ति 
की प्रशंसा करते थे | इस युग में उन्हें यह श्रनुभव करने का भ्रवकाश नहीं था, कि मुस- 
लिम राप्ट्रीयता हिन्दू राष्ट्रीयता से किस प्रकार भिन्‍न है, श्रौर मुसलमान लोग किस 
प्रकार राष्ट्रीय क्षेत्र में एक नये मार्ग का प्रनुसरण करने में प्रवृत्त हैं । 

इन्हीं सब बातों का यह परिणाम हुभ्रा, कि मुसलमान हिन्दुप्नों से पृथक्‌ होते 
गये । मुसलमान एक पृथक्‌ राष्ट्र हैं, यह विचार उनमें निरन्तर विकसित होता गया। 
इसी कारण पाकिस्तान का पृथक्‌ रूप से तिर्माण हुआ | मुहम्मद श्रली जिन्‍मा ने उन 
प्रवृत्तियों को मूत्त रूप प्रदान किया, जो ब्रिटिश युग में निरन्तर विकास को प्राप्त करती 
रही थीं। 

इस समय भारत में स्वराज्य स्थापित हो चुका है । श्रगस्त १६४७ में स्व॒राज्य 
की स्थापना के बाद भारत में एक नये युग का सूत्रपात हुआ है, जो श्रफग न, मुगल 
और ब्रिटिश युगों से बहुत भिन्‍न है। इन युगों में भारत का शासन भारतीय जनता के हाथ 
में न होकर किसी एक व्यक्ति, वर्ग व जाति के हाथ में था। संसार के प्रन्य देशों के 
समान भारत में भी झ्रव॒ लोकतन्त्रवाद पर श्राश्चित स्वराज्य सरकार की स्थापना हुईं 
है, जिसके कारण जनता को श्रपनी उन्‍नति करने का अ्रवसर प्राप्त हुम्ना है। इसमें 
सन्देह नहीं, कि कांग्रेस के नेतृत्व में भारतीय जनता अपने उत्कपे के लिये प्रयत्नधील 
है, भौर सामाजिक सुधार, श्राथिक प्रगति, राजनीतिक झक्ति झादि सत्र क्षेत्रों में भारत 
उन्नति पथ पर तेजी के साथ पग बढ़ा रहा है ! श्राघुनिक युग की सत्र विभेपताएं इस 
समय भारत में विकसित हो रही हैं। नवजागरण इस देश में उन्‍नीसवीं सदी में ही 
शुरूहों गया था। अ्रव शिक्षा के प्रसार के कारण इसका प्रभाव सर्वसाधारण जनता 
पर भी पड़ रहा है । देहात में निवास करने वाले लोग भी नये विचारों से परिचित हो 
रहे हैं, और वे भ्पने सामाजिक वग्माथिक संगठन में परिवर्तन लाने की बातों को शौक 
के साथ सुनते व पढ़ते हैं | बड़ी-बड़ी नहरों के निर्माण और जमींदारी प्रथा के भ्रन्‍त के 
कारण कृषि के क्षेत्र में तेजी के साथ उन्नति हो रही है। यान्त्रिक गव्ति से चलने वाले 
विज्वञालकाय का रखानों की स्थापना से देश में व्यावसायिक क्रान्ति हो रही है, गौर नारत 
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प्रश/'फ्रूपि प्रधान! देश न रहकर व्यवसाय-प्रधान! होता जाता है । सम के क्षेत्र में भी 
संप्नार के लोग भारत के भ्रध्यात्म-चिन्तन की और प्राकृष्ट हो रहे हैं, भौर बृद्ध व गांधी 
पदृशमहात्माप्रों के रात्य व श्रह्ठिसा झ्रादि के प्रादर्ण संसार में नई प्राशा का संचार कर 
रहे हैं । भारतीय संस्कृति के मूलन-तत्व संगार के उन्नत व सम्प लोगों के लिये झआाकप॑सणा 
की चीज बनते जा रहे हैं । 

भारतीय संस्कृति द्रविड़, प्राय, बौद्ध, बचने, शक, हुण, अपगान, मुगल और 
ब्रिटिश संस्कृतियों के तत्त्वों के समिश्रण का परिणाम है | यद्यपि इसको मूल व मुख्य 
घारा प्रार्य है, पर यवन, शक, मुसलिम व ईसाई घाराप्रों ने भारतीय संस्कृति की इस 
पूल घारा को समृद्ध व विशाल बनाने में बहुन महृत्त्यपु्ं कार्य किया है । यह ठोक 
है, कि ब्रिटिश युग के नव जागरण के परिणामस्वरूप हिन्दू शोर मुसलमान के भेद में 
प्रधिक वृद्धि हुई, झौर भ्रस्ततोगत्वा भारत का विभाजन होकर पाविस्तान के रूप में 
एक पृथक्‌ मुसलिम शष्ट्र का निर्माण हो गया । पर शव भी भारत में प्राठ करोड़ के 
लगभग मुम्तमान विद्यमान हैं, जो इस देश की संस्कृति को प्रभावित किये बिना नहीं रह 
सकते । 'धर्म-निरपेक्ष' (सिक्पुलर) राष्ट्र की कल्पना इसी दशा का परिणाम है। 
समन्वय प्रौर सामंजस्य की भावना भारतीय संस्कृति की एक महत्वपूर्ण विशेषता रही है, 
श्रोर धमंनिरपेक्ष राष्ट्र का ग्रादर्श भारत की इसी संस्कृति की विशेषता का परिचायक 
है। ब्रिटिश शासन के कारण भारत को पाव्चात्य संसार के भौतिकबाद से १रिचित 
होने का सुवर्खीय प्रवसर प्राप्त हुआ, पर इससे उसने झपने अ्रध्यात्मवाद को स्ंधा 
भुला नहीं दिया । भ्रध्यात्मवाद भौर भोतिकवाद के समन्वय द्वारा यदि भारत एक नई 
संस्कृति के विकास में समर्थ हो सका, तो यह संस्कृति संसार के सुख व घात्ति में सहायक 
होगी, यह निविवाद है । 
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